देए छब्दू 


* बेदमूत्ति पं० मोतीछाक शादी द्वारा प्रणीव गीताविज्ञान-भाष्य-भूमिका फे द्वितीय खण्ड 
के लिये “दो शब्द” लिखने की धृष्टवा हमें करनी पड़ रही है। हमारे इस प्रयास को धृष्टवा 
न कद यदि पागरूपन कद्दा जाय त्तो विशेष उपयुक्त होगा। फ्योंकि हमारे सरीखे विद्या 
बुद्धि वाले मनुष्यों के लिये पं० मोतीलाल सरीखे विद्वानों की पुस्तकों के लिये दो शब्द लिखने 
की चेष्टा करना पागलपन नहीं तो क्या है ? कफिल्‍्तु हमारा यह पागछूपन क्षम्य है और इसके 
कारण हू । हे 

आज से प्रायः दो-ढ़ाई वर्ष पूर्व पं० मोतीछालजी शास्त्री से हमारा शाक्षात्‌ हुआ था। 
उनके व्याख्यानों एवं उनके अन्द्र छिपे हुये व्यक्तित्व को देखकर हमने उन्हें एक बड़ा पागरू 
सममा था। फ्योंकि होश-हवास दुरुस्त रहते हुये क्या कोई भी सलुष्य आजकल फे दिनों 
में वेदतत्व सरीखे नीरस विषय को लेकर उसके जीर्णोद्वार फे ध्देश्य से बिना किसी सहायता 
एवं सद्दारे के इतना बड़ा घोक अपने सिर पर घठा सकता दै? किन्तु पंडितजी ने इतने पड़े 
बोर को फेवलछ उठाया द्वी नहीं प्रत्युत्‌ हमें यह देख कर आश्चर्य हुआ कि आपने उसके एक 
अंश की पूर्ति भी कर डाली है। १५-२० वर्षों तक लगातार श्री गुरुचरणों ' में बैठ कर सतत्त्‌ 
अध्ययन फे साथ-साथ आपने बेदिक विज्ञान सम्बन्धी साहित्य पर इसी उम्र में (आप की उत्र 
यद्दी ३०-३२ वर्ष की होगी ) प्रायः ५०-६० हज़ार एछ लिख भी डाले हैँ जिनका प्रकाशन अपै- 
क्षितदू। साथ-साथ अपने इस संचित ज्ञान-मंड़ार का प्रचार सर्च साधारण में करने फे लिये 
जगद-जगद १२ आपने व्याख्यान देने? भी आरम्म कर दिये दे ओर इस द<द्ेश्य से कष्ट 


१--जयपुर निवासी स्वर्गीय मधुसुदनजो जोम्ध, जिनका देहात द्वाल हो में जयपुर में दो गया, बद्दा जाता 
है कि बैदिक-विज्ञान के अपने समय के आप एक ही विद्वाव थे और अपना सारा जीवन आपने वैदिक रिसर्य 
में हो बिता दिया। उन्हों ओोक्नाजी को एक मात्र देन पं० मोतोल्लजी शात्रो हैं । 

३-आपने अबतक धम्पई, हैदराबाद, कलफुतता, बनारस इत्यादि स्थानों में घारवादिक रूप से मदीनों तक 
व्याख्यान दिये हैं । 


साध्य यात्रायें भी की दैँ। इमने देखा यद्‌ तो पागछ ही नहीं चरध्य भयंकर हि 
अवाधगति से किसी भी विन्तवाधा की परवाह किये विना अपने मद्दान्‌ उद्दश्य-॥ 
है कर इसे सम्भव समझता दै। ऐसे पागछ फे संस में आने से हम पर भी « 
असर द्वोना स्वाभाविक था और उस पागल फे स्वप्न फो पूरा करने फे/ 
पागल द्वो उठे । 
मित्रों ने कहना शुरू किया 'ऐसे जटिल साहित्य फे प्रकाशन से छाभ दी फ्या। 
हज़ार प४ पढ़ेगा ही कौन! ; हम सुनते थे और हंसते थे। वे हमें पागल सममसते थे 
उन्हें पागछ सममत्ते थे। रुपये-आने-पाई में मशगूल रहने वाछे उन भोले दोस्तों क 
नहीं कि आज तक संसार के साहित्य में करोड़ों २ पृष्ठ प्रकाशित हो चुके हैं और 
आर लोग उन्हें पढ़ रदे हैं। वे सब पढ़ने वाले पागल हैं। और हमारे इस साहिट 
वाले भी छुछ पागल अवश्य मिल जायंगे | दुनिया में सभी तो छक्ष्मी फे बाहन नहीं 
सरस्वती के पुजारी भी हैं जिनके अध्ययन के बछ पर आज की यह दुनिया और “7 
निक साधन अबलम्बित हं। उन्हे इस बात का पता नहीं कि पंडितजी के इस 
पीछे भी आज भारतवर्ष मे पागलों की कमी नहीं है। दे दी पागल इस साहित्य के 
इमें इतनी आशा तो है। लेकिन यदि जमनी के उन विद्वानों का उदाहरण हमारे 
दोस्तों फे सामने रखें जिन्दों ने अपना सारा जीवन जर्मनी सरीखे देश में हमारे 
अध्ययन मे बिता दिये हैं तो वे सचमुच में पागल दो जायंगे। आज़ जर्मनी सरी 
दमारे बेदों का प्रफाशन दो रहा है। वेदों के भामाणिक संस्करण फे लिये आज । 
विद्वानों का मुँह देखना पड़ रह दै। वहा भी उनका घारावादिक अध्ययन करने चाहे 
और आज बहा वेदों के अध्ययन एवं प्रकाशन के लिये छात्रों मार्क सालाना सच 


रहे हैं। तो फ्या हमे हसारे वैदिक विज्ञान को पढ़ने चाले छोग यहाँ नहीं मिलेंगे । 
बड़ा पायछूपन है। अस्छु, 


हमने औरों के साथ महसूस किया कि हमारे भारतीयत्व एवं उसके अस्तित 
यह अत्यन्त आवश्यक है कि पंडितजी के द्वारा प्रतिपादित यह साहित्य प्रकाशित कि' 
फ्योंकि पश्चिमीय विचारधारा के संघर्ष में आये हुये मस्तिष्क को सिवाय पंहि 
प्रणाली फे और कोई दूसरी प्रणाली अपने धार्मिक गृढ़ तत्त्तों को हृद्यंगम नहीं के 
जहां हमारा प्राचीन पंडित समुद्यय विभिल्‍न दैनिक एवं धार्मिक क्या 
विधि एवं निषेध की आज्ञा देकर चुप हो जाता दै बहां उसी बस्तु के «क्यों ४ 
वेंदिक-क्ञान खुछासा करता है जिसकी आज हमें अत्यल्त आवश्यकता ह् है 

रे 


ह समय नहीं रहा जब हम विना कारण जाने किसी कार्य्य को करना शुरू कर दें, 
उस कारण को हम तवतक नहीं जान सकते जब तक दम ज्ञान के आधारभूत वेदों को 
| सद्दारा न बनावें। 
सी उद्देश्य को लेकर हम ने मोली उठाई और ७-८ हजार रुपये इकट्ठ भी किये छेकिन 
[सा कि यह तो समुद्र मे विस्दु फे बराबर भी नहीं है। इस विशाल साहित्य को समु- 
हुप से सम्पादित कर प्रकाशित करने में कम से कम एक छाख रुपये अपेक्षित हैं। इतनी 
एम सांग कर कहां तक पूरी करें। यह कार्य्य तो तभी सम्भव द्वो सकता है जब कोई 
का लछाड़छा चर-पुत्न हमारी तरह इस साहित्य के पीछे पागछ हो जाय । और पर- 
ग की असीम अनुकम्पा से हमारे श्रेष्ठम नागरिक श्रीयुत्‌ वंशीधरजी जालान ( सूरजमर 
मल ) के रूप में हमे एक ऐसा पागछ मिछ भी गया। आज इसी पागर गोष्टी के 
पन के फछस्बरूप हम श्रीयुत्‌ वंशीवरजी की ओर से यदद प्रथम-पुप्प उदार पाठकों की 
में भेंट कर रहे हैं। 
खत नवीन-योजना फे अनुसार यह निश्चय किया गया था कि कलकत्ते के भास-पास 
सी निर्जन-स्थान में एक 'वैदिक-विज्ञान-आश्रम” कौ स्थापना की जाय जहां पंडितजी 
२ अपनी ही तरह के छुछ विगड़े दिमाग वारों को इकट्ठा कर अध्ययन का कार्य्ये करें 
साथ-साथ प्रत्थ-प्रकाशन का कार्य्य भी करते रहें । साछ में महीमे-दो-मह्दीने भारत के 
स्मि स्थानों में व्यार्यानों का सिलसिल्ला जारी रहेगा ही | किन्तु कुछ तो श्रीयुत्‌ बंशीधरजी 
स्वस्थता के कारण बाहर रहने की वजह से, छुछ फछकत्ते के आसपास आश्रमोपयुक्त 
। के न मिलने के कारण तथा कुछ पंडितजी के पागछुपन को करके का वातावरण अनुकूछ 
जिंचने के कारण यद्द योजना अभी तक कार्य्य रूप में परिणत नहीं की जा सकी। 
मा जाने कभी यह काय्ये रूप में परिणत भी दोगी। परन्तु यद्द पौधा राजस्थान की 
(प्रि क्रो छोड़ कर बंगाक़ की सुजराप्र-सुफक्ार्‌ भूमि में प्रदपह्ा हुआ हढ़ीं रीखता । फ़िर 
से जहां तक बन सकेगा उसे यहीं से सींच कर बड़ा करने की फोशिश करेंगे। 


विनीत- 
वेषीशंकर शर्म्मा 
गंगाग्साद भोतिका 


फएकत्ता, 
चैन्न, सं० १६६८ वि० 
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'ममंगर्मित ब्रह्म की प्रेरणा से 'आत्मप्रीक्षा' फे अनन्तर 'गीताभाष्यभूमिका' का 

बक्म-कर्म्मपरीक्षा' तथा ( अंशात्मक ) 'कर्म्मयोगपरीक्षा' नामक हिवीय 
खण्ड का "व विभाग गीताप्रेमियों के सम्मुख उपस्थित हो रद्दा है। “जब गीतामृमिका दी 
इतनी बिस्तृत है, तो स्थयं गीताभाष्य कितना विस्तृत द्वोगा, और महद्दाविस्तृत इस गीता- 
प्रपश्व को फोन पढ़ेगा” इन भ्रुतियों के समाधान के छिए यद्दी निवेदन करना पर्य्याप्त दोगा 
कि, जिस छक्ष्य से हमें इस वहुविस्तार का आश्रय लेना पड़ा है, उस लक्ष्य-सिद्धि की दृष्टि 
सेतो यद्द बहुविस्तार भी स्वल्पमर्य्यादा का द्वी पोपफ वन रहा है। सामयिक नाख्यप्रन्थ, 
उपन्यास, अल्पनिवन्ध (ट्रक) आदि साहिय जिस रूप से सार्वजनीन बनते हुए प्रचार- 
प्रसार की दृष्टि से सफल हो रहा है; बैसे हमारा यद्द बहुविस्तृत 'शब्दप्रपभ्व” सार्वजनीन 
बन जायगा, सर्वसाधारण इससे छाभ उठा सकेंगे, इस हद्देश्य से हमारा प्रयास कोई 
सम्बन्ध नहीं रखता। 

हमारा अपना ऐसा विश्वास है कि, विगत २-३ सहस्राव्दियों में आर्प साहित्य ( बैदिक- 
साहित्य ) पर जो व्याख्याए' हुईं है, उनमें सामयिक “सल्तमत? की प्रतिच्छाया का समावेश रहा 
है। व्यापक आरपसाहित्य व्याप्य व्यास्याओं के अनुप्रह से सामयिक, अतण्व परिवत्तनशील 
संकुचित मतवादों की तरह एक साम्प्रदायिक साहित्य बन गया है! फलतः आर्पसाहित्य 
का विज्ञानसम्मत मौलिरस्यरूप अस्तप्राय हो चुका दे। परिणाम इसका यह हो रहा है कि, 
प्रतीच्य विद्वानों फे द्वारा उपद्वाररूप से प्राप्त बुद्धिबाद की उपासना करने वाले, बुद्धिवादसम्सत 
कृश्रिमज्ञान के अनुप्द से श्रद्वा-विश्वासमय आत्मवादसम्मत सहजन्नान की उपेक्षा करने बाले 
चर्तमानयुग फे भारतीय शिक्षितों की दृष्टि मे आपंसाहिय विशुद्ध कल्पना का साप्राज्य रह 
गया है। भारतीय आपंसाहित्य को परमेश्वर की घाणी समभने बाडे प्रत्यकत आस्तिक को 
अपने हीं बन्युवर्ग की इस उपेक्षा से यदि अन्तर्वेद्‌ना का अनुभव हो, तो इसमें कोई आएचर्य्य 
नहीं है। अपनी इसी वेदना की चिकित्सा के लिए यह आवश्यक समझा गया कि, जिम 
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शिक्षितों का दृष्टिकोण धार्पसाहिल के प्रति विपरीव-मावना का अनुगामी बन रहा है, उसे 
बदलने के लिए आर्पसाहित्य का सोपपत्तिकरूप उनके सम्मुख र॒क्खा जाय | 

अपने उक्त संकक्प के सम्बन्ध में हमारे सामने धर्म्मप्राण, एवं शास्त्रेकशरण भारतवर्ष की 
'लक्षणेकचश्षुप्कता? उपस्थित हुई।.. “तस्माच्छास्त्र॑ प्रमाण ते --शब्दप्रमाणका ब्य॑, 
यदस्माक शब्द आह-तदस्माक॑ प्रमाणम्‌! इस वीजमन्त्र को कभी विस्मृत न करने वाली 
आप प्रजा के परितोप के लिए यह आवश्यक हो जाता दे कि, शब्द्प्रमाण को आधार बना 
कर ही उसके सम्मुख कोई बस्तु रफ्खी जाय। बिना किसी आप्त प्रस्थ को मध्यस्थ बनाए 


फेबल युक्ति-तकसम्मत साहियबिटप भारत की शास्रवासनावासिवभूमि में कमी पुण्पित 
पह्नवित नहीं हो सकता। 


लोकनिष्ठा के नाते वत्तमान में 'गीताशार्ध! ने विशेष ख्याति प्राप्त कर रकखी है। गीता 
डस अमानव पुरुष की दिव्यवाणी है, जिसे हम सगुणत्रह्म का पूर्णावतार मानते आए है। 
अपने इस स्वतः्रमाण समकक्ष-माहात्म्य के कारण गीता जहां सर्वृत्कृष्ट शास्त्र है वहां 
आर्पशास््र ( बेदशास््र ) की संक्षिप्त, तथा सारगर्सित विपयसूची बनती हुईं भी उत्कृट्टता में इतर 
शब्दशाल्लापेक्षया यह अग्रगामिनी सिद्ध हुई है। गीता वह कोशशास्र दै। मिस में 
बेद्किसाहित्य में प्रतिपादित परात्पर, पुरुष, प्रजापति, क्रूषि, पितर, देवता, असुरः गस्थव। 
भजु, अह्म, प्रणण, आत्मगति, संचर, प्रतिसंचर, ज्ञान, विज्ञान, सदसत्‌, अद्दोरात्र, व्योम) रज। 
अस्भ, यज्ञ, कर्म्म, इत्यादि रहस्यपूर्ण बिपयों का तालिकारूप से समावेश हुआ दै। वेदशात 
में अनन्य व्यासज्र रखने वाढे, अतएव 'वेदव्यास' नाम से प्रसिद्ध भगवान्‌ बादरायण रे 
इसी ब्ेदनिष्ठा फे आधार पर गीता को 'सर्वशाखमयी” कदना अन्वर्थ माना है। वेहिर 
साहित्यानुशीलन करने वाले आर्पव्यक्तियों के लिए गीताशास्त्र आधारशिछा दै। ठीक इसके 
विपरीत वेद्किसा हित्य को अनुपयोगी माननेवालों के लिए वेदा्थोपब्व॒|हक गीताशास्त्र एक 
असमाधेय प्रश्नदै। गीता ओर बेद का आत्म-शरीरवत्‌ घनिष्ठ सम्बन्ध है। वेद यदि 
आत्मा है, तो गीता उसका शरीर दै। आत्मवच्धित शरीर जैसे 'शबः है, निस्तत्व कै 
एबम्रेव वेदशास्त्रवस्चित गीता निस्तत्त्व है| सम्पूर्ण बैदिक परिभाषाओं को अपने गर्भ में 
ण्सने बाला जो गीताशास्त्र एक रहस्यपूर्ण शास्त्र है, उसे साम्प्रदायिक रंग में रंग डालना 
भारतवर्ष के चौद्ध-जगन्‌ का कक्काछ उपस्थित करना है। सचमुच हमारा यह सीमातीत 
दुर्भाग्य दे कि, गीता जैसे रहस्यपू्ण शास्त्र को आज इसने आर्पसिंदासन से उतार कर पड मे 
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फंसा दिया है। भारतश्री के मुकुट का यह अमूल्यरत्न काच-खण्ड से वेट्टित कर दिया गया, 
यह जान कर किस आप प्रेमी को वेदना न द्ोगी १ 
हमारे इन उद्बारों का सामयिक छक्ष्य केवछ यही है कि, गीताशासत्र आपशाल्ष का निकट- 
तम, ( किन्तु ल्योक' ) सखा है। एकमात्र इसी दृष्टि से हमें आर्पसाहित्य के मौलिक-स्वरूप- 
परिचय के प्रसज्ञ में गीता को माध्यम घनाना पड़ा है। स्वर्य॑ भार्पसाहित्य में से 
“शतपथब्राह्मण” एवं परिगणित “उपनिषत्”, इन दो का माध्यम स्वीकार किया गया दै। 
मन्‍्जसंदिताभाग, एवं आरण्यकभाण ब्राह्मण, तथा उपनिपद्‌-व्याख्या से गतार्थ दँ। नितान्त 
मौलिकरदृष्टि से सम्बन्ध रखने याछों व्याख्याएं वहुविस्तृत हैं, पुनरुक्तिदोपाक्रान्त है, अतएव 
सर्वसाधारण के लिए अनुपयुक्त दें, यद््‌ सब कुछ सहन करते हुए भी हमें अपने साहित्य-भाण्डार 
को क्षतिपूत्ति के छिए विस्तारभाव को उपास्य बनाना पढ़ा है। यह भाषासाहित्य फोश में 
सुरक्षित रहने वाली वह निधि है, जिस का देनन्दिनव्यवहरों में कोई उपयोग नहीं हुआ 
करता, अपितु आवश्यकतानुसार समय समय पर थोड़ा वहुत व्यवहार में ले लिया जाता है। 
अपने आप को पूर्ण साहित्यिक मानने बाले एक प्रतिष्ठित पुरुष ने प्रस्तुत साहित्य की 
पृष्ठसंख्याओं के नामञ्वण पर मन्द्स्मितभाव से ये उद्घार प्रकट किए थे कि, “इतना कौन 
पढ़ेंगा, किसे समय है, देनिक जीवन में इस का क्या बपयोग, समाज का द्रव्य बचों न किया 
जाय” १ संयोग वैसा ही या! एक प्राचीन स्पृतिभवन का जीर्णेद्वार हो रहा था, उसी के 
निरीक्षण के अवसर पर हमारे सामने ये उद्धार उपस्थित हुए थे। हम जात्मसंयम न रस 
सफे। प्रकृतिवश कह्दना पड़ा कि, “नितान्तशून्य जड्ल में बने हुए इस महाकाय भवन का 
घा उपयोग ९ क्यों इस में पेसा सच फिया जा रहा है” । यदि पुरुष महोदय हमारी हो तरह 
दर्शकमात्र द्योते, तव तो सम्भव था, वे इस कार्य्य की भी अनुपयोगिता सिद्ध करने की चेष्टा 
करते। परन्तु दुर्भाग्यवश आप ही इस कार्य के परम्परया सश्चालक भी थे, एवं शिल्पियों 
का निरीक्षण ही अव्ागमन का भुझ्य उद्देश्य था। 
तप/पूत महर्पियों की विसल ज्ञानधारा के परिचायक प्रभूत आर्पसाहित्य को अलुपयोगी 
कहने वाले हमारे देश के सम्पन्न सद्दानुभावों नें ब्या कभी बह भी सोचा कि, थोड़ा-सा 





4 अवरश्रेणी के मित्र को बेदिकमापा में 'स्योक! कहा जाता है, जैता कि--तवाहमस्मि सख्ये 
स्योकार ( ऋक सं० ५४४१५ ) इत्यादि मन्त्रवर्णन से स्पष्ट है। 
डरे 
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जीवन, क्षणभट्ठर ससार, सब अपने अपने शुभाशुभ कर्मों के निविड तन्त्र से तत्त्रायित, 
फिर सम्पत्तिसंप्रह का क्या उपयोग १ देनिक जीवन की उपयोगिता से कहीं सहस्कोटिगुणित 
धनसभ्यय का फ्या प्रयोजन १ जिस भारतभूमि ने सब से पहिले अपने प्राह्नण मे ज्ञानधारा 
प्रवाहित की, जिस भारतवर्ष ने ज्ञानगरिमा को सर्वोच्च आसन प्रदान किया, जिस भारत ने 
साहित्यरत्रराशि को जड़ धातुराशि के साथ तौलते का कभी भूल से भी सफल्प न क्या, 
बह भारतवर्ष आज इस प्रकार अपने मौलिक साहित्य को धातुपण्डों से भी दृल्का मान 
बेठेगा, यद फौन जानता था। जाओ ! देखो ॥ और पश्चात्ताप करो ॥ 


उन केम्प्रिज, तथा ऑफ्सकोर्ड को युनिवर्सिटियों मे, जहा फे विद्धान्‌ उपयोगिता, अलुपयो- 
गिता जैसे नगण्य प्रश्न के स्मरण से भी दूर रहते हुए उस देश फे मौलिक साहित्य के उद्धार 
में भहोरात्र सलप्र है, जिस देश फे अभिमानी उन साहित्योपासकों को “विधर्म्मी'-म्टेच्च' 
कहते हुए छज्जा से यत॒किब्चित भी तो नतमम्तक नहीं होते। इतर साहित्य फी घर्चा में 
हम पाठकों का विशेष समय नहीं लेना चाहते। विचार उस वैदिक साहित्य का करना है 
जिसे हमने अपनी बपौती मान रफ्सी है, परन्तु सपूती के लक्षण यह हैं कि, गृद्धपिता का 
जीवित रहना भी हमे अगर रहा दै। 


वेद्किसाहित्य के पुनरद्वार में प्रतीक््य विद्वानों से जो परिश्रम किया दै, करोड़ो रुपयों 
की आहुति दी है, उन फे इस त्याग फा भहत्त्य फेचछ उन की प्रशंसा पर द्वी समाप्त नहीं हो 
जञाता। यद्यपि यद्द ठीक है कि, इस कार्य्ये से उन के ज्लानीय जगत में पर्य्याप्त विकास 
हुआ है। परन्तु इस देश पर उन का जो ऋण है, वह अकवनीय है। “चद्भाल एशियाटिक 
सोसाइटी' की स्थापना करने वाले स्वनामधन्य सर विलियम जोन्स', विद का साहिति 
और इतिद्दास! नामक महत्वपूर्ण नियन्‍्ध के लेखक सर्वश्री “हडास्फ रोठ', समाप्य सद्दि 
ताओं का शुद्ध सस्करण प्रकाशित करने वाले सुप्रसिद्द साहिल्पप्रेमी माननीय 'मेक्समूहर' 
आदि उन प्रतीच्य विद्वानों की वैदिक साहित्यनिष्ठा को देखते हुए हमे अपने बर्चमान पर 
कसी करुणा आती है, यह अवाच्यवाद है। भछे ही पश्चिमी विद्वानों की वैदव्याख्या भारतीय 
सोलिक दृष्टिकोण से मे न खाती हो । परन्तु ज्ञिन वेदम्न्थों का अस्तित्व घेदभक्तभारतीयों 
की दृष्टि से मिट चुका था, उन ग्रन्थों का समुद्वार कम महत्त्व नहीं रसता। उन महापुरुषों 
न कभी यह सकलप विकल्प न किया कि, झुदूर पूर्व की इस प्राचीनतम जटिलभापा में सत॑ः 
छित वेडिकसाहित पर ज्यों माथापच्ची की जाय | उन के अन्तर्जगम्‌ में कभी यह तुर्ख 
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प्रधन स्थान न पा सका कि, इतना पढेगा कौन १। श्राच्यसाहित का उद्धार आवश्यक है! केबल 
इसी मूछ को छक्त्य में रस कर उन पुरुषपुक्धयों ने अपना समस्त जीवन साहिल-सेवा में छगा 
दिया। साथ ही वहा की गवर्न्मन्ट ने भी इस साहित्यिक क्षेत्र मे मुक्तहस्तता का परिचय 
देते हुए अपने को अनुकरणीय चनाने मे कोई वात न उठा रक्‍्णी। 
ठीक इसके भिपरीत हमारे देश की मनोयृत्ति केसी है ? इसका स्पष्टीकरण केवछ इसी से 
हो रहा है कि, भारतवर्ष मे आज एक भी पुस्तकालय ऐसा नहीं है, जहा विदेशों में प्रकाशित 
वेदिकप्रस्थों का पूरा संग्रह भी सुरक्षित दो । सर्वसाधारण की कौन कहें, जिन विश्वविद्या- 
लगों का ध्यान सर्वप्रथम इस ओर जाना चाहिए था, वे भी इस ओर से मुकुछितनयन बने 
हुए हैं। 'ऐशियाटिक सोसाइटी-कलकत्ताः--“भाण्डारकर इल्स्टीट्यूट-पूना! 'आनन्दाश्रम-पूना! 
आदि जो परिगणित संस्थाएं इस दिशा मे प्रयास कर रहीं हैं, वे भी अर्थाभाव फे कारण 
सकटापन्‍न हैँ। देश के घनिक इस ओर से डदासीन हैँ। आध्यात्मिकवाद के प्रथम गुरू 
भारतवर्ष के इस आध्यात्मिकपतन का इससे अधिक दुःसान्‍्त अभिनय और फ्या होगा | 
आस्तु, सादित्य के नाते हमारा पतन किस सीसा पर ज्ञा पहुँचा है, इस अप्रियचर्चा को 
अधिक तूल रूप देना व्यर्थ दै। सामयिक प्रतिष्ठा-रक्षा के लिए धनिक समाज ऐसे ऐसे 
समाधान सोचा ही करेगा, परन्तु जिन्हें अपने साहित्य की रूगन है, थे ऐसे नगण्य भावों की 
उपेक्षा करते हुए 'स्वान्त; सुखाय” फे आधारपर अपने लद्वय पर दृढ़ ही रहेगे। अवश्य ही 
कोई समय ऐसा आवेगा, जब दसारे ये सम्पन्न महानुभाव मोहनिद्रा का परित्याग कर 
उत्साह प्रकट करेंगे। और समझेंगे कि, सौलिक साहित्य सर्वथा संस्क्षणीय है, भरे ही 
दारू-रोटी की तरह इसका देनिक जीवन से कोई उपयोग न हो । 
सिदेदुन किया ला चुका दे कि, भास्तवपण की 'प्रभाणभक्ति को सुरक्षित्त रखने फे छिए 
भीता को सध्यस्थ बना कर वैदिक विषयों का स्पष्टीकरण किया गया है। गीतासाहित्य 
मुख्य रूप से 'सूमिका-आचार्य-भाष्य” इन दोन भागों मे विभक्त हुआ है। तीनों में से 
शीताभूमिका' का कारय्ये प्रफात्त डै। इसके 'बहिरद्नपरीक्षा-अन्तरद्डपरीधा-सर्वान्तरतम- 
परीक्षा' नामक तीन सण्ड हुए है। धहिरड्डपरीक्षात्मक प्रथमसण्ड ४०० प्र्ठों में 'वदिक- 
विज्ञामप्रकाशनफण्ड कूछऊचा' के सहयोग से प्रकाशित हो गया है। दूसरे 'अन्तरघ्न- 
परीक्षए रण्ड में “आत्मपरीक्षा, अक्षकर्म्मपरीक्षा, कर्म्मयोगप्रीक्षा, झ्ानयोगपरीक्षा' 
इन चार विपयो का समावेश हुआ दै। एवं तीसरे सर्वान्तरतमपरीक्षा! सण्ड में भक्ति 
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योगपरीक्षा, घुद्धियोगपरीक्षा, गीतासारपरीक्षा' श्म तीच विपयों का स्पष्टीकरण हुआ है। 
यही 'गीताभूमिका! का संक्षिप्त परिचय हैँ। इस के अनन्तर दीताचास्ये' ण्व॑ गोतामूठ 
भाष्य का समावेश है, जिन का परिचय अप्रस्तुत है। 

धअत्तरद्परीक्षा' नामक भूमिका द्वितीय खण्ड फे सम्बन्ध में पहिछे यह संरुर्प था कि, 
आत्मपरीक्षए को तो एक विभाग में प्रकाशित किया जाय; एवं शेप धक्षकमीपरीक्षा, फेसी- 
योगपरीक्षा, ज्ञामयोगपरीक्षा” इन तोन विषयों का एक विभाग निकाछा जाय; ईंस प्रकार 
'क!-'स' रूप से द्वितीयसण्ड प्रकाशित किया जाय। तद॒नुसार इसी बर्ष में कलकत्ता फाड़ से 
“आत्मपरीक्षा' नामक द्वितीयसण्ड का 'क' विभाग ४०० पृष्ठों में प्रकाशित फर दिया गया। 
अनस्तर एक नवीन मज्मावात हमारे सम्मुख उपस्थित हुआ, मिस का परिचय करा 
द्वेना भी अप्रासद्धिक न माना जायगा। 

निरल्तर ४-५ यों से हम इस प्रयास में है कि, ५० सहसप्रप्ात्मक इस वैदिक साहिय के 
प्रकाशन की सुब्यवस्था फे साथ साथ एक ऐसी संस्था प्रतिष्ठित की जाय, जिसमें मतवाद 
से असंस्य विशुद्ध प्राच्यप्रणाली से बैदिक-स्वाध्याय का अनुष्ठान द्ो। गतबपे फलकतें फे 
प्रयास में इस स्वप्न की सत्यता के बुद्ध आभास मिछे। सुप्रसिद्ध साद्ित्य-प्रेमी श्रीयुत मानी 
'ग्री बन्सीधरजी' जालान का ध्यान इस कार्य्य की ओर गया। आपने 'आश्रमव्यवस्था 
, फे साथ साथ मन्थ प्रकाशन की व्यवस्था का भी आश्वासन दिया। इसमें कोई सन्देद 
नहीं कि, यदि हम प्रकृतिस्थ बने रहते, तो इस आश्वासन से लक्ष्य सिद्धि सम्भव थी। रथ 
जन-फछकलपू्ण उस महानगरी ने ६ मास के निवास से ही यह चेतावनी वे छाछी कि। 
कलकत्ता आभ्रस बना सकता है, प्रस्थप्रकाशन की व्यवस्था कर सकता दै, परल्तु आध्यात्मिय 
विकास का द्वार यहां अवरुद्ध है। परिस्थितियों ने शीघ्र ही यह भी स्पष्ट कर दिया कि। पैक: 
शन-आश्र के प्रलो भन स्वाध्याय कर्म्मे फे अन्यत्म शत्रु दैं। जिस समय परिस्थितियों डे 
जाछ मे फल कर हम समय की दद्या कर रहे थे, उसी समय कलकत्ते में प्रकाशनकार्श 
आरस्भ दो गया था। इसी लक्ष्य से प्रभावित होकर 'आत्मपरीक्षा' प्रकाशन की प्रस्तावर्नी 
में यह स्प्ठ कर दिया था कि, भविष्य में हमारे कार्य्य का केन्द्र भो कलकता होगा। 
निवास भो वहीं होगा । 

अतीत घटनाओं की स्मृति के आधार पर यह बल्पूर्वक कहा जा सकता है कि, अपे 
स्वाध्यायकर्मा को रक्षा के लिए हमे सभी प्रलोभनों का परित्याग करना पडा है। पिता, भरती) 
वसन्धुजन, तटस्थ व्यक्ति, कार्य्यसहयोगी, जिनसे भी छुछ भी प्रतिबन्ध की छाया प्रतीव हुई, 

६ 


झम्पादकीय 


तत्काल अपने कर्म्म की रक्षा की गई दे। 'स्वाध्याय-विरोधी भावों का परित्याग करते हुए ही 
हमें प्रकाशन-आश्रम का प्रलोभन स्वीकृत है?! इस सत्य, किन्तु चत्तेमानयुग को मनोद्रत्ति से * 
विपरीत जाने वाले सिद्धान्त के आधार पर ही हमें अपने लक्ष्य पर पहुंचना है। सर्वानुकूछ 
कलकत्ता स्वाध्यायाश में प्रतिझुछ सिद्ध हुआ-सा प्रतोत हुआ। फडठतः हमें वहां से अनिश्चित 
समय तक के लिए छोट आना पड़ा। यह भी निश्चित है कि, जवतक आत्मातुगतभावषों की 
रक्षा का पूर्ण विश्वास न हो जायगा, तवतक दुबारा इस भूल को दोहराने का अवसर न मिल्ेगा। 


हमारा यह सत्य विश्वास दे कि, श्री जालानजी के सहयोग में किसी प्रकार की अ्षव्यवस्था 
नहीं है। " अपने जीवन में यद्‌ पहिलछा दी अचसर मिला, जद्दां वेदिफसाहिय स्थान पा सकता 
है। इस देवी सहयोग को सुरक्षित रसने की कामना करते हुए। विचारविपर्य्णय का भार 
एकमात्र अपनी प्रकृति पर डाछते हुए हम ज्ञाछानजी का हृदय से अभिननन्‍दन करते हैं, जिनके 
डबार सहयोग से गीताभूमिका-प्रत्य श प्रकाशित द्वो रद्या है। '्रद्म०, कर्मम० ान०? तौनों 
विषयों को प्रछसंझ्या रूपरेंसा-काछ में यद्यपि ६०० पृष्ठ के दो छगभग थी। परन्तु प्रेस- 
प्रतिक्तिपि सम्पन्न करते हुए तीनों विषयों की पृष्ठसंज्या १२०० के छगभग जा पहुंची । 
अतणएव एक विभाग फा संकल्प छोड़ कर तीनों फे छिए प्स'--ग'--'घ' ये तीन विभाग 
नियत करने पढ़े । 


प्रकाशन सुविधा की दृष्टि से ग्रद्मकरम्म परीक्षा, कर्म्मयोगपरीक्षा का अर्द्धभाग, इन दोनों 
का पा! बिभागात्मक एक स्थतन्त्र सण्ड रसना पडा, कर्म्मयोगपरीक्षा के शेप भाग का गा 
विभागात्मक स्वतन्त्र सण्ड, तथा 'ज्ञानयोगपरीक्षा' का “था विभागात्मक स्थत्तन्न्र सण्ड 
बनाते हुए ( स-ग-घ इस रूप से ) अन्तरह्वपरीक्षात्मक ट्वितीय सण्ड की समाप्ति सामग्रिक 
मानी गई। इन तीनों विभागों में से अ्रक्ष-कर्म्मपरीक्षा तथा वर्णव्यवस्थाविज्ञानपर्य्यन्त 
फरम्मेयोगपरीक्षा', ये दो विपय प्रस्तुत 'स! विभाग में समाविष्ट हेँ। था! प्रिभागात्मक 
आगे के शेष 'कर्म्मयोगपरीक्षा” प्रकरण में आश्रमव्यनस्थाविज्ञान, संस्कारपिज्ञान, कर्म्मतन्त्र 
का वर्गीकरण, इन तीन विपयों का समावेश रहेगा। यह प्रकाशन भी कलकत्ते मे ही 
श्री जाछानजी की ओर से द्वो रद्या है। और ऐसा विश्वास है कि, अक्षय तृतीया तक यह 
कार्य्य भी सम्पत्न हो जायगा । इन दोनों विभागों के अनन्तर प्रकाशन-कार्य्य कछकते में 
होगा ९ अथवा जयपुर मे ? इसका समाधान परिस्थिति से सम्बन्ध रखता है, जिस 
की सूचना यथासमय प्रकाशित कर दी जायगी | 
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प्रस्तुत 'ख! विभाग के बद्मकर्म्मपरीक्षा प्रकरण का प्रधानतः दार्शनिक दृष्टिकोण से सम्बन्ध दै। 
अतएवब उपयोगिता की दृष्टि से यह फेबछ विद्वानों फे अनुर्खन की द्वी सामप्री है। बेंदिक युग 
से भी प्राचीन साध्ययुग मे प्रचलित ऋग्वेद फे 'नासदीयसूक्‍्त' में प्रतिपादित सुप्रसिद्ध १० वादों 
के स्पष्टीफरण फे साथ साथ इस प्रकरण में गीताप्रतिपादित थरद्वा-फर्मम' पदार्थों का तात्तिक 
विश्लेषण हुआ है। विपयविभाग को दृष्टि से "द्वकर्म्म परीक्षा' नामक एक प्रधान प्रकरण है। 
इसमें (१--दशवादरहस्सय, २-विद्वानों की वादचतुष्टयी, ३--सिद्धान्तियों का 
सिद्धान्तवाद” इन तीन अवान्तर प्रकरणों का समावेश हुआ है। तीनों प्रकरणों में क्रमशः 
१२ ४, ९६, परिच्ठेदों का समावेश हुआ है, जैसा कि विषय सूची में स्पष्ट फर दिया गया दै। 
तस्वतः यह विभाग गीता फे-“अनादिमत्‌ पर॑ ब्रक्म न सत्तन्‍्नासदुच्यते' (गी० १३११ ) 
इस सूत्र का स्पष्टीकरणमात्र दै। 


इसी '्ख” विभाग में पूर्वकथनालुसार 'वर्णव्यवस्थाविज्ञान! पर्य्यन्व जिस कर्म्मयोग- 
परीक्षा” का समावेश हुआ है, उस के सम्बन्ध में भी दो अक्षर कह देना अप्रासद्विक न 
होगा। '्रक्षकर्म्मपरीक्षा' प्रकरण जहां प्रधानतः विद्वदनु रजन-सा मम्मी है, वहाँ कर्म्मयोगपरीकषा 
का प्रस्तुत प्रकरण सामयिक धार्म्मिक व्यामोह का निराकरण करता हुआ सर्वस्ाधारण के 
ढिए भी उपयोगी सिद्ध द्वोगा, ऐसा आत्मविश्वास दै। सम्पूर्ण 'कर्म्मयोगपरीक्षा' में निश् 
लिखित विषयों का समावेश हुआ है-- 


१--सन्दभ सड्गति बन हज. १७६-९८६ 
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७--करस्म तस्त्र का बर्गीकरण *** २०... ७२१-६०० 


वक्त सात प्रकरणों में क्रशः + हें ४ £ ६ ७ रिच्छेदों 

हऔै। १३२ परिच्ठे इ-३इन३-३०-हए-मइपदक हल परिख्छेदों का समा 
ईआ है। १३८ परिच्छेदात्मक, ७ अवान्तरप्रकरणात्मक, कर्म्मयोगपरीक्षा-प्रकरण के क्रमशः 
४९ परिच्छेदात्मक आरम्भ के ४ प्रकरणों का ही प्रस्तुत 'सः विभाग में समावेश हुआ कै 
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सम्पादकीय 


जैसा कि 'विपयसूची” से स्पष्ट है। शेप प्रफरणो का परिचय दूसरे ढा! विभाग के सम्पादकीय 
की प्रतीक्षा में है। उचित था कि, सम्पादकीय से यहीं विश्राम छे छिया जाता। परल्तु 
वत्तेमान भारतीय समाज की कर्म्मप्रदत्ति को छक्ष्य में रखते हुए यह आवश्यक है कि, प्रतिपाद् 
कर्मारहस्य के सम्बन्ध भें कुछ एक ऐसी परिस्थितियों का स्पष्टीकरण किया जाय, जिन के 
आधार पर पदे पदे निप्काम-कर्म्मबाद की घोषणा से हृतकम्प करने याले आज़ के ये अभि- 
निविए करम्मयोगी अपने धान्त दृष्टिकोण को वदलने का अनुप्रद कर सक॑। 

प्रह्मग्भित कर्स्ममूत्ति, सदसल्लक्षण, न सत्‌-नासत्‌ रूप से उपगीयमान, छोकात्मक, 
छोकालुप्रचिष्ट, लोकातीत, सर्वेधस्म॑मूत्ति, सर्वधम्म॑शूल्य, तदन्तरस्य सर्वस्य, तदु सर्वस्य बाह्मत., 
तरदेजति, तन्‍्नेजति, इत्यादि अचिन्त्य विलक्षण भावों से युक्त प्रजापति के भोग्यस्थानीय 
कर्म्मप्रधान पाध्वभौतिक महाविश्व के एक अणुतम प्रदेश मे अपना अस्तित्व प्रतिष्ठित रफ़ने 
बाला मानव समाज यदि समय समय पर ऊिंकत्तव्य-विमूह वन जाता है, तो इस में कोई 
आश्चर्य नहीं है। अचिन्त्य, विलक्षण प्रजापति एतद्रुप ही इस फा स्थूलशरीर स्थानीय 
महाविश्व, तप ही कर्म्मंसूस । ऐसे कर्म्मेसूत्र की प्रन्थियाँ यदि भानबीय बुद्धि से न खुल 
सके, तो इस में कौन सा आश्चय्य है। 

#&. “हमे अपने, अपने कुटुम्ब, समाज, जाति, ग्राम, नगर, राष्ट्र तथा विश्व के द्वितों के छिए 
किस समय, फिस ढंग से, फ्या कर्म्म करना चाहिए, एवं कित कर्मों से अपने आप फो वचाना 
चाहिए” ९ इस प्रश्न ने सृष्टि से आरम्भ कर अद्यावधि सहल्तों उत्तरदाता उत्पन्न किए! 
प्रत्येक ने अपने अपने चुद्ध-घरातल पर बेठ कर बुद्धिवाद सम्मत उत्तरों से सहजज्ञानामुगत मुघ 
सानव समाज के स्वाभाविक कर्म्म विकास का दुरून किया, और अच्छी त्तरद किया। परि- 
णामस्वरूप ईश्वरीय दिव्यक्ञान-ल्लोत से अविष्लिल्नधारा रूपेण प्रवाहित मानवसमाज का 
सहजनज्ञानस्रोत अपने मूलप्रवाह से बश्चित होकर क्ृत्रिम-बुद्धियाद का अनुगामी बनता हुआ 
अपना सर्वस्थ सो बैठा। स्वल्पकायात्मक इस सम्पादकीय में सहज, क्षत्रिमज्ञानधाराओं की 
मीमासा अप्राकृत है। इन दोनों के आधार पर प्रकृत में वक्तव्याश यद्दी है कि, सहजज्ञान 
की प्रेरणा से सम्बन्ध रफने चाले सहज फम्मेप्राद्म हैं, एवं कृज्रिमजञान की प्रेरणा से सम्बद्ध 
कृत्रिम कर्म्म त्थाज्य हैं। आज मानव समाज ने त्याज्य कर्मों को भ्राध्ष मान रक्‍्सा दे, 
प्राह्म कम्मों की उपेक्षा कर रक्‍्सी है, और निश्चयेन इस विपर्य्यय का एकसात्र कारण है-उत्तर- 
बाताओं का शुद्धिवाद', जिसे हम अपनी सहजभाषा में 'सममदारी-चबुद्धिमानी--पाण्डित्य! 
आदि नामों से व्यवयहत फर सकते हैं। 


भाष्यभूमिकफा 


अटक से कटक पर्यस्त, कन्या से कुमारी पर्यन्‍्त परिक्रमा करने से हमें इस तथ्य पर 
पहुंचना पड़ेंगा कि, आज कर्म्मभूमि-भाग्तवर्प के कर्म्मठ युवक गीतोपदिष्ट निष्कामकर्म्म को 
सर्वात्मना उद्रसातू करने के छिए सब साधनों से सन्नद्ध बेठे हँ। सर्वत्र निपष्कामकरम्मेयोग की 
दुन्द॒भि का तुमुलनाद पाध्यज़न्य फे नाद को फीका वना रहाहै। योगशास्त्र को कायाऊह्प- 
विधि को चरितार्थ करने के लिए आज घर घर में 'करिप्ये वचन॑ तब” कहने वाले कर्म योगी 
अर्जुन प्रकट हो चुके हैं, और नर-नारायण का अमेद सूचित करने फे लिए नरावतार हमारे 
ये अजुन स्वयमेष नारायण पदवी को भी अछंझुत कर रहे हैं। शिष्य-गुर का मेद्‌ मिट 
घुका है। सथ योगारुढ़ हैं, उपदेष्टा हैं, निप्कामकर्म्मयोग फे सन्देशवाहक हैं। परस्तु"*“। 

य्या कभी हमें स्वस्थचित्त होकर गीताशास्त्र फे निष्काम कर्म्मयोग की जटिलता का 
मनन किया ९ गीताभक्त उत्तरदाताओं नें ज्ञान-बिज्ञानात्मिका रहस्यपूर्ण बैदिक परिभाषाओं 
के आधार पर प्रतिष्ठित गीताप्रतिपादित करम्मरहस्य फे तातक्तिकक स्वरूप पर दृष्टि डालने का 
क्या अंशतः भी कष्ट उठाया ९ उदाहरण फे लिए उस निष्काम कर्म्मयोग को ही सामने रफते 
हुए प्रचलित गीताभक्ति की मीमाँसा कीजिए। सकाम कर्म्म का जहां जीवज्ञानामुवन्यी 
छत्रिम ज्ञान से सम्पन्ध दे, चद्दां निष्काम कर्म्म का ईश्वरीय ज्ञानानुधन्धी सहजज्ञान से सम्बन्ध 
माना गया है। हमारी अध्यात्म-संस्था मे दोनों ज्ञानधारा प्रवाहित हैं। तस्वतः परि- 
रिथति तो यह दे कि, ईश्वरीय सहजज्ञानधारा ही जीवज्ञानधारा की मूल जननी दै। वेदास्त 
सिद्धान्तानुसार दोनों तत््वतः एक दी वस्तुतत््त दै। और इस अद्दौतदृष्टि से जीव के य- 
यावत्त्‌ कर्म्म परम्परया ईश्वरीय ज्ञान से युक्त रहते हुए निष्काम हीं हैं। जिन कर्मों में ईशव- 
रीय प्रेरणा का प्राधान्य है, वे सब कर्म्म जीवेच्छा से कोई सम्बन्ध न रखते हुए निष्काम है। 
हा जीवास्मा का अस्तित्व ही पृथक नहीं, तो इस के कर्म, एवं इस की कामना, दोनों का 
स्वातस्त्य केसा। जब जीवात्मा की प्रत्येक कामना, तथा कामना से सम्बद्ध कर्ममे, दोरों 
हदयस्थ तब्तायी ईर्बर' के तल्न से तस्त्रायित हैं, लो कहा इस की कामना) एवं कहां इस 
को कस्म॑स्वातल्त्य । स्वयं गीताशास्त्र ने अपने प्रस्थानत्रयीभावादुबत्धी सस्यभाव ( औ 





१--रशबरः सर्बभूताना ह्देशेडछ्जुन ! तिप्ठति। 
स् हू 
भागयन्‌ सर्वभूतानि यन्त्रार्ठानि मायया॥ ( 


गो० १८६१ ) 
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सम्पादकीय 


तभाव ) फो सुरक्षित रखते हुए इसी ईश्वरवन्न को सर्वव्याप्ति का समर्थन किया है?। इस 
प्रकार 'तृणस्य कुब्जीकरणेउप्यशक्त/ आमाणक को सर्वात्मना चरिता्थ करने बाछे 
्द्वेतसिद्धान्त फे अनुसार जीव फे सभी कर्म उस की सर्वेतस्त्र-स्वतन्त्रपज्ञा-प्रेरणा पर ही 
अवरुम्बित दें। 

उक्त अहत-€ि से जीवात्मा फे य्ययावत्‌ कर्म उसकी अपनी कामना से कोई सस्वस्ध 
न रखते हुए यद्यपि 'निष्काम! ही कद्दे जाबैगे, तथापि 'नाथ ! तबाह, न मामकीनस्त्यम्‌' 
इस वेदान्त-सिद्धान्त के आधार पर प्रतिप्ठित उस व्यावहारिक देतवाद का भी अपलाप नहीं 
किया जा सकता, जिसको मूल बना कर अहझ्कार ( जीवात्मा ) ओझ्कार (ईश्वर ) का 
हपासक बना करता है। इसी व्यावद्यारिक दंत-भाव की दृष्टि से जीवात्मा भी अपना एक 
स्थतस्त्र क्षेत्र बना डाछता दे । और अपने इस स्वतस्त्र-क्षेत्र के अज्ुमद्र से अवश्य ही यह 
सासारिक ( वेकारिक ) पिषयों मे आसक्त होता हुआ अपनी मानस-कामता का प्रवर्त्तक 
वन जाता है। इस मानस-कामना की दृष्टि से इसके कर्म्म कास्य घन जाते हैं, एवं ये 
ही काम्यक॒र्म्म संस्कार के जनक चनते हुए आगे ज्ञाकर पतन के कारण बनते हैं। इस पतन 
से बचने का उपाय दै निप्काम कर्म्म का अनुप्ठान । 

परन्तु प्रश्न हमारे सामने यही दे कि, फ्या हम निष्काम कर्म्म का अनुष्ठान कर सकते 
हैं? उत्तर मे यद्दी कद्दना पड़ेगा कि, जद्दा “हम! का सम्बन्ध दै। वहा निप्काम-भाव का 
आटान्तिक अभाव है। एक सब से महत्त्वपूर्ण चात, आज उन गीताप्रेमियों के सम्झुप् यह 
कहते हुए हमे अणुमात्र भी गीतासिद्धान्व का भय नहीं है कि, 'संसार का कोई भी व्यक्ति 
निष्काम-करम्मे नहीं कर सकता! । यह विश्वास करने की वात है कि, निप्काम-कर्म्स 
का हमारी (जीवात्म की) जिएयाजुएल शफ्कए-का्प्ता से प्ोई खप्यस्थ सदी है ॥ 
निष्कास कम्मे हम कर नहीं सकते, अपितु निप्काम कस्मे हुआ करते हैं। ईश्वरीय कामना 





१-मसतिममततां प्रभुः साक्षी निवासः शरण सुदतू। प्रभवः प्रछ्य स्थान निधान॑ वीजमव्ययस॥] 

डपद्रष्नुमल्ता च भर्त्ता भोक्ता महेश्वर:। पस्मात्मेति चाप्युक्तो देहेडस्सिन्‌ पुरुष: परः ॥ 

उत्तमः पुरुपस्त्वस्यः परमात्वेत्युदाहतः। यो छोकपत्रयमाविश्य विभर्यव्यय ईश्वरः॥ 
११ 


भाष्यभूसिका 


से सम्बन्ध रखने बाले प्राऊृतिक कर्म्म हीं ( जिन के बिना जौवनयात्रा का निर्वाह असम्भंव 
है) निप्काम कम्मे हैं। और ये कर्म्म प्रकृति की प्रेरणा से स्वत एव होते रहते हैँ '। 

हम अपने जीवन में दोनों कम्मों का साक्षात-कार कर सकते हैँ। जिन कम्मो में 
अहृत्ता का सस्वन्ध है, भिन के सम्बन्ध में हस-'हम निप्कास कर्म्म कर रहे है! ऐसी मानस 
भाचमा कै वे सब कर्म्मे जीवेच्छा से सम्बन्ध रखते हुए फाम्य-कर्म्म के और निश्चयेन ये सब 
कर्म संस्कार-जनक बनते हुए वन्धन फे प्रवरत्तक हैं। कितने एक कर्मम ऐसे है, जिनकी प्रेरणा 
का हमें भान सी नहीं होता, और वे 'करिप्यस्थवशो5पि तत फे अज्ञसार हो ही पड़ी हैं। 
इन्हीं प्राकृतिक कम्मों को हम 'सहज-फर्म्म! कहेंगे, ये ही सहजकर्मम गीता-परिभाषाहुप्तर 
निष्काम-कर्मा के जायेंगे, जिनके लिए अपनी वाणी से हम किसी प्रकार का अमितय॑ नहीं 
कर सकते । 

अपनी जीवनधघाय में उक्त दोनों फम्मों का परस्पर संघर्ष चछता रहता दै। पार्यिव- 
शरीर प्रधान जीवात्मा पार्थिव ( भौतिक ) आकर्षण के अलुप्रह्न से काम्य-फर्म्मों के कुपक 
में फँस कर स्वतःसिद्ध निप्काम-कम्मों की उपेक्षा करते लगता है। इसके इस प्रज्ञापराध का 
परिणाम यह द्वोता दे कि, कामना के आद्यन्तिक आवरण से यह अपना ईएवरीय-स्वस्प 
भूछ जाता है। इसकी इस भूल के परिमाज्जेम के लिए गीताशास्त्र प्रशृत्त हुआ है। गीताशास् 


का मुख्य उद्देश्य दै-वेदशास्त्रसिद्ध श्राकृतिक कर्मों का रहस्योद्घाठन करते हुए 
उनकी ओर जीवात्मा को प्रव्नत्त करना' । 


वैदिक कर्म्म ही शास्त्रीय करा हैं, पत्र 'तस्मान्छास्त्र अ्रमाणं ते काय्यकार्सयव्यव- 
स्थितो' इस गोत्ता-राद्धान्त के अछुसार बैदिककर्म्म ही गोता का कर्म्मयोग है। गीताके 
इस कर्म्मयोग का प्रकृति से सम्बन्ध है, प्रकृति का प्राकृतिक अम्नि-वाय्वादि प्राणदेवताओं के 
साथ सम्बन्ध है। प्राणदेवता अव्ययेश्वर द्वारा प्रादुर्भूत वर्णव्यवस्था से नियन्धरित हैं। स्व 
स्व वर्ण के प्रकृत्यतुगत स्व-स्व धर्मम हीं गीता के विभक्त स्वधर्स्म हैं। तत्वत्तः प्रृतिसिदध। 
वर्णाक्रत संस्कारयुत, वैदिक फर्म्म हो ग्रीता का निप्काम-कर्म्मयोग है । 





१८प्रकते! क्रियमाणानि गुणेः कर्म्माणि सर्वशः। 
अहक्कारविमूढात्मा कर्त्ताहइभिति मन्यते। --गो० झ३७१ 
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सम्पादकीय 


सीताप्रतिपादित इसी कर्म्मयोग की स्वरूप व्याख्या के लिए 'कर्म्मयोगपरीक्षा' में 
/बैदिक कर्म्मयोग, वर्णव्यवस्थाविज्ञान, आश्रमव्यवस्थाबिश्ञान,- संस्कारविज्ञान, 
कर्म्मतन्त्र का वर्गीकरण”, इन प्रकरणों का समावेश करना आवश्यक सममा गया है। 
वर्णाभमसंस्कार-सिद्ध शास्त्रीय कर्म्मथोग के अतिरिक्त गीतोक्त “निप्कामकर्मयोग!” को और 
कोई व्याख्या नहीं हो सकती | जो मसद्दानुभाव वर्णाश्रमसंस्कार फे महत्व को भुराते हुए अपने 
क्त्रिम-क्ञान के आधार पर गीता की व्याख्या करना चाहते हैं, वे सर्वथा भान्त-पथ फे अनुयायी 
हैं। अस्तु, स्वयं 'गीताभाष्य” इन सब समस्याओं का यथाप्रकरण समाधान करने वाला है। 
प्रद्धत में चक्तत्याश फेवल यही दै कि, वर्णाअ्रम को भूछ घना कर द्वी प्रस्तुत 'कर्मयोग-परीक्षा? 
पाठकों के सम्मुश्य उपस्थित हो रही है । 


अन्त में प्रकाशन के सम्बन्ध में भी दो शब्द कह देना अनुचित न होगा! अबतक 
जितने प्रकाशन हुए हूँ, उन सब की अपेक्षा यदि प्रस्तुतः प्रकाशन अच्छा हुआ है, तो 
इसमें कोई आश्चर्य्य नहीं है। वाह्ममाधनों फा सौकर्य्य वाह्मस्वरूप की श्रेष्ठता का 
कारण बन दी जाता है। इसके अतिरिक्त प्रेसाध्यक्ष, हमारे अनन्य सहयोगी 
श्रीयुत माननीय भगवतीमभ्रतादर्सिहजी 'वर्म्मा' मद्दोदय का अकथ अम भी इस सौष्ठव का 
मुझ्य कारण है। आपने प्रकाशन-सौन्द्स्य के साथ साथ प्रूक-संशोधन में जो अकथ श्रम 
उठाया है, बदले में फ़ृतज्ञता प्रकाश फे अतिरिक्त हमारे पास और फ्या है। सर्वथा मौलिक- 
साहिद्य, नितान्त पारिभाषिक शब्द, फिर ऐसा संशोधन, सचमुच आश्चर्य्य दे। हमारा 
विश्वास दे कि। यदि सौभाग्य से ऐसे योग्य महातुभाव का सहयोग हमे मिछू जाता, तो 
प्रकाशन सम्बल्धी सारी चुटियाँ दूर हो जातीं। प्रकाशन परिप्रह-आयोजन में, 
ओऔ हलुणान पुस्तकारूच ऋककत्ता में सुरक्षित चेदिक घन्‍्थें। की छुकभतवा शराप्ति भे भ्राध्यसंस्क्ृति 
के अन्य भवत सर्वश्षी ब्यामदेवजी देवड़ा से जो सहयोग प्राप्त हुआ है, वह भी कम महत्व 
नहीं रसता। आपके सदयोग से प्राप्त द्वोनेबाले दुष्प्रप्य बेदिकमन्धों से स्वाध्याय-कर्म्म में 
जो छाम हुआ है, उसका श्रेय आप ही को दै। आशा है। प्राच्यसंस्कृतिप्रेम फे लाने भविष्य 
में भी आपका इसी प्रकार सहयोग मिछता रहेगा । साद्त्याभिनय के मूल सूत्रधार श्रद्धेय 
श्री वेणीशह्रजी शर्म्मों, तथा माननीय श्री गड्भाप्रसादजी भोतिका के सम्बन्ध में हम क्या 
कहें। जिनके प्रयास से हमें पूर्ण सहयोग प्राप्त हुए, चर्ष में ४ प्रन्‍्थों के प्रकाशन का आयोजन 
हो सका; सतत जिनसे उत्साह मिछता रहा, भविष्य में भी जिनका सहयोग अग्रतिहत 
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भाष्यमूमिका 
रहेगा, उन साहित्यनिप्ठों फे सम्बन्ध में कुछ भी कददना उनका महत्व कम करना दै। सर्वान्त 
में मानुप अनृतभाव से सम्बन्ध सफनेवाके प्रकाशन-दोपों के लिए क्षमा मांगते हुए, सर 


सहयोगियों की मज्ज कामना करते हुए, ्वदीयं वस्तु गोविन्द ! तुम्यमेव सम 
भावना से स्व० श्री गुरुचरणों में प्रणभभाव से प्रस्तुत रचना भेंट करते हुए सम्पादकीय 
उपरत होता दै। 


जयपुर राजधानी विधेषश्- 
फाहयुन, वि० स० १९९७ मोतीलाल शर्म्मा-मारद्वाजः (गौड़) 


बढ 


सेठ श्री बंशीधरजी जाठान 








आप द्वी के दान 
से यह झन्‍्धनरज्ञ 
प्रकाशित हुआ हैं। 


श्री 


अथ 
गीताकि्हधनभाष्पत्फूमिकाएां 


ब्रह्म-कर्म्सपरीक्षा' 


आ[गकल्याण के लिये प्रदत्त गीता-शास्त्र श्रधान रूप से आत्मा के भक्ष-ऊर्म्म इन दो 
दिव्य रुपो को ही लक्ष्य घनाता है। इन्हीं दोनों दिव्य रूपों की समष्टि “आत्मा 
कहकछाती है। भूमिका हितीय खण्ड के “क्र विभाग में इसी आत्मतत्त्व की परीक्षा हुई है | 
; आत्मपरीक्षा आरम्भ करते हुए यद्‌ स्पष्ट किया जा चुका है कि, 
पक तथा ज्ञान कया नीताशाक्ष की अन्तर परीक्षा मे आत्मपरीक्षा, प्रद्मकर्म्भपरीक्षा, 
म। ताजिय खड़प 77 कर्म्मयोगप्ररीक्षा, ज्ञानयोगपरीक्षा इन चार विपयो की प्रधानता है! 
( देखिये गी० बि० भा० मू० द्वि० स०४क' बिमाग, २ प्रछ )। 
उक्त चारों विषयों मे आत्मपरीक्षा का समष्टि परीक्षा से सम्बन्ध दे, एवं शेप तीनों त्रदा- 
कर्म-कम्मे-क्ञान परीक्षाओ का व्यष्टिपरीक्षा से सम्मन्ध दे। एक दी आत्मतत्त्व के ज्ञान- 
कर्म्म ये दो विचत्त हूँ! ज्ञान कर्म्ममय आत्मा के इस भौतिक विश्व में दिज्य तथा छौकिक 
दो रूप प्रतिप्तित है। आत्मसम्पन्धी विव्य ज्ञान “ब्रह्म नाम से एवं आत्मसम्बन्धी दिव्य 
कर्म्म 'कृम्म! नाम से प्रसिद्ध दे । इसी आत्माफ ल्गैकिक रूप, 'ज्ञानं तथा “क्रियएं मास से 
ब्यवह्षत हुए हैं। क्रियातत्त्व कम्मे का दी रूपान्तर हे, अतएव हमने आत्मा के इस अछौकिक 
रूप को ह्िया न कह कर. 'कर्म्म! ही कह दिया दै। चस्तुत ब्रद्ष कम्मपरीक्षा से सम्बन्ध 
र्पमेवाले कर्म्मे शब्द को तो कर्म्मंपरक समसना चाहिए, एवं कर्म्मयोगप्रीक्षा फे कर्मा शब्द 
को क्रियापरक्त सानना चाहिए। निष्कर्ष यद्दो हुआ फि, आत्मा फे दिव्यरूप श्रद्वा कर्म्म 
कहलाएँगे, एवं छोकिकरूप ज्ञान क्रिया फहदलाएँगे 
है । 


आष्ममूमिरा 


प्रदा और ज्ञान को, कर्म्मे और क्रिया को परस्पर में पर्य्याय सानां जाता दै। यह पर्याय 
सम्बन्ध किसी तास्‍्तिक दृष्टि से यद्यपि ठीक कहा जा सक्‍्ता दे; परन्तु व्यवद्दार मागेमें 
इन चार्रो शब्दों को ए्थक्‌-प_थक्‌ अर्था फे दी बाचक साना जायगा। निरस्तसमस्तोपाधि- 
लक्षण, प्रदस्ताशेपमेदरुक्षण, सत्तामात्र ( सामान्य सत्तालक्षण )| व्यापक, निर्विकल्पक, अत 
बाइमनसपथातीत विशुद्र ज्ञान ही भ्रद्म! ' कहछाएगा। यह ग्रद्मलक्षण ज्ञान, किया ज्ञानरक्षण 
प्रद्ा ही आत्मा का दिव्य ज्ञान पर्व कदछाएगा । सम्पूर्ण विश्य इसी दिव्यक्ञान का उपदृह्ण 
है, अतएव इसे “प्रद्म” कहना अन्वर्थ बन जाता दै। यह्द प्रदाशान आपामरबिह्ृम्जन, आवबाह- 
वृद्ध, जडचेतन यथयावत्र्‌ पदार्थों मे समान रूप से व्याप्त देै। कहीं भी कंभी भी इस मझवाने 
का अभाव नहीं है। चकि यह प्रद्यपदार्थ लोकदोपों से सर्वथा असंस्प्र्ट रद्दता हुआ स्वत 
समरूप से व्याप्त दे, अतएंव गीताशास्प्र ने इस निदोप अ्रद्व ( दिव्यज्ञान ) को 'समंत्र् 
नाम से व्यबह्तत किया है। जैसा कि निम्न लिखित बचन से स्पष्ट है-- 


इह्दैव तजितः सर्यों येपां साम्ये मनः .स्थितः | 
निदोंप॑ हि 'समंत्रक्ष! तस्माद्‌ ब्मणि ते स्थिताः ॥। 
गीता ५११९ 


रप्तात्मक इस समम्रह्म फे आधार पर बलात्मक स्थाभाषिक कर्म्म नित्य प्रतिष्ठित रहता 
है। इसी नित्य फर्म को “दिव्यकम्म ” कद्दा गया है। यह्‌ कम्म उस ब्रह्म का स्वाभाविक 
धर्म है, अतएवं कामना रद्वित बनता हुआ यह सर्वथा अवन्धन दै। अपने इस स्वाभाः 
बिक नित्यकरम्म में निरल्तर रत रहता हुआ भी प्रह्म पुप्करपछाशबन्निर्ेष बना रहता दै 
स्वस्परूप से क्षणिक, अतएवं अशान्त रहता हुआ भी यह दिव्यकम्म रखात्मक म्रह्म की नित्य" 
शान्ति को अपना आह्म्पन बनाता हुआ शास्त बन रहा है। आत्मोपकारक इसी कर्मी 
#नि श्रेयस” ( मुक्ति ) का साधक माना गया. दै। चुकि बढात्मक इस दिव्यकम्म की 
आधार स्वयं रसात्मक ब्रह्म है, अतएव इसे *्रद्योद्भव” (ब्रह्म से प्रकट होने बाछा ) कद्दा जाती 
है, जेसा कि-कर्म्म बक्षोद्‌भव विद्धि! ( गो० ३१४ ) इत्यादि वाक्य से स्पष्ट है। ताल 
यह हुआ कि, व्रद्शब्द जद्दों छोकातीत निद्य-ज्ञान का वाचक है, वद्दा कर्माशब्द छोकातीएँ 


ऊ 





१ अलद्यस्ताशेषभेद यत्‌ सत्तामानमगोचरम्‌ । वचसामात्मसवेय तजू ज्ञान 'अक्म' सशितम्‌। 
है 


अदा-कर्म्मपरीक्षा 


नित्फम्भ का वाचक दै। इन्हीं दोनों के समन्वय से सम्पूर्ण छोकरृष्टियों का विकास हुआ 
है, जैसा कि आगे के प्रकरणों में विस्तार से बतछाया जाने बाला है। « 


रसात्मक प्रद्म एवं चलात्मक॑ कर्म्म के समन्वय से उत्पन्न पाध्यभौत्तिक विश्व में यद्यपि 
ब्रह्मकर्मा फे अतिरिक्त किसी सीसरे तत्त्व को सत्ता नहीं - है, तथापि विश्योपाधि के संसर्ग से 
विश्वात्मक अ्रद्म और कुमार के स्वरूप में अन्तर हो जाता है । बद्दी न्यापक ज्ञान लोकपटूृष्टि में 
थुक्त होकर परिच्छिनन चन जाता है, एवं चद्दी शान्तकर्म्म यहां अशास्ति का रूप धारण 
कर छेता है। इस वैपम्य का एकमात्र कारण दै, वह्म फे आधार पर दोने वाके कर्मों का 
चिति सम्मन्ध। अन्थियनन्‍्धन को ही “चिति” कद्दा जाता है। इसी चिति से कायभाव 
( भर्त्यभाव ) का विकास होता है। इसी कायभाव से क्षान-क्रिया में नानात््य का ड्द्य होता 
है। और इसी नानास्‍्व को छौकिक रूपों का आधार माना गया दे । विश्वसीमा फे गर्भ में 
प्रतिप्तित छिसनें भी प्राणी हैँ. प्रत्येक में श्रह्म कर्म प्रतिष्ठित हैं, थद्ध भी कहा जा सकता है; 
प्रत्येक प्राणी ब्द्धा-कर्मम की समष्टि है, यद्द्‌ भी साना जा सकता है। इस च्यप्टिहूप प्रद्य-कर्मम- ५ 
क्ुमस में श्रद् भोण है, कर्म्म प्रधान है। व्यप्टिगत ब्रद्मपदार्थ फो ब्रह्म न फह फर पान! कद्दा 
जाता है, एवं घ्यप्टिगत कर्म्मपदार्थ को कर्म न फट्ट कर “क्रिया” कद्दा जाता है। प्रत्येक ध्यपष्टि 
के ज्ञान और क्रिया सर्वथा श्थक्‌ २ एैँ। किसी भी प्राणी के ज्ञान-फ्रियाभावों- फी परस्पर 
में तुलना नहीं की जा सकती । प्रत्येक की संस्था भिन्‍न दे) इस प्रकार समप्ठिख्प वद्दी 
भ्रद्म-कर्मायुग्स ब्यप्टिहष में आकर अनेक भाषों में परिणत दोता हुआ क्लान-क्रिया नामी का , 
पात्र चन रहा है । 


इस प्रकार निरुप्राधिक भागों के छिए जहा ब्रह्म-कर्म शब्द नियत हैं, बद्धां सोपधिक रूपों 
के लिए क्ञान-क्रिया शब्द नियत दँ। निरुपाधिक अबस्था में प्रह्म-कम्म की साम्यान्रस्था है, 
थद्दी सांख्यपरिभापानुसार त्रियुणात्मिका प्रकृति की साम्यावस्था है। सोपाधिक अवस्था 
में प्रद्म-कर्म्म की ज्ञान-क्रियाकूप से विपमायस्था है, एवं यही प्रकृति की विपमावस्था है। प्रति 
का साम्यभाव मुक्ति का अधिष्ठाता है, एवं विपसमभाव झृप्टि की सूल्थ्रतिप्ठा है। फलछतः एक 
ही तर के अद्ा-कर्म्म, ज्ञान, क्रिया ये चीन बिवर्च दो जाते हूँ। पहिला विवर्त समप्टिरूप 
है, दूसरे दोनों विवर्ये व्यप्टिखप हैं। एक दी आत्मा की तीन स्थानों मे प्यात्तिद्दो रही दे! 
प्रद्य-कर्म्मभाव आत्सा का पदिला व्याप्तिस्थात दे, ज्ञानमाव दूसरा व्याप्तिस्थान है, एवं 
क्रियाभाष तीसरा व्याप्तिस्थान है। इन्‍्हों दोनों व्याप्तियां फे. स्पष्टीकरण के लिए दर्मे क्रमशः 

| 


भाष्यभूमिफां 


ब्रक्ष-कर्मापरीक्षा, श्ञानयोगपरीकषा, कर्म्मयोगपरीक्षा इन तीन प्रकरणों का आश्रय हेदा 
पड़ा है। अक्ष-कर्म्म नामक दिव्यमार्बों का ध्यापक भाव से सम्बन्ध धतढाया गया है। 
व्यापक तत्त्वों के साथ न योग सम्बन्ध चन सकता, न वियोग सम्बन्ध। योगभाव फैबठ 
परिच्छिन्न भाव से ही सम्बन्ध रखता है। अतएव व्यप्टिरूप परिच्छिन्न शान-कर्मा परीक्षाओं 
को दी ( ज्ञानपरीक्षा--कर्म्मंपरीक्षा न कद कर ) ज्ञानयोगपरीक्षा-फर्म्मयोगपरीक्षा नामों से 
व्यवहृत किया दै। प्रस्तुत भूमिका खण्ड में आत्मा के इन्दीं तीनों रूपों को परीक्षा हुईदै। 


तीनों में से सर्वप्रथम क्रमप्राप्त “श्रद्य-कर्मापरीक्षा” का ही संक्षिप्त बिबरण गौताग्रेमियों फे 
सम्मुख उपस्थित किया जाता है। 


इसि विपय-प्ररेशा 


दश्कदू-रहुसुए 


वि विधभावाक्रात्त, असंख्य प्राणि-अप्राणिसंकुछित इस विश्व का सूछ क्‍या दे ९- 
इस साधारण से प्रश्न फे समाधान में भिन्न-भिन्न विद्वानों के भिन्न-भिन्न बिचार 
देखें छुने जाते ैं। सम्भवतः सर्वताधारण की आज यद्द मान्यता द्वोगी कि, सष्टिमूछ फे 
सम्बन्ध में उपलब्ध होने वाले अर्वाचीन मतवाद वात्त्विक ज्ञान की 
खश्खूलविपपक १० मत- शिध्िछ्ता का फल है। परन्तु जब दम दमारो पुरातन सम्यता से 
वादों का संक्षिप परिचय २-० सम्बन्ध रखने बाले इतिहास के पन्‍्ने उलट कर दैसते हैँ तो दमें इस 
बात के अनेक प्रमाण मिलते हैँ कि, सश्टिमूलविषयक विभिन्‍न मतवादों का आविभांव-तिरो- 
भाव चिरकालिक दे, धारावाहिक रूप से अनादिकाल से प्रवादित दै। यद्दी , दी, जिस 
आदियुग में मजुष्य का वौद्धजगत्‌ तत्त्यद्शन की चरम सीमा पर पहुँच चुका था, उस युग 
में भी हमें सश्टिमूछ के सम्बन्ध में अनेक ( १० ) मतयाद उपलब्ध दोते हेँ। और यह दावे के 
साथ कट्दा जा सकता दे कि, जब तक बिडानों की दृष्टि भतबादमूलक “दर्शन! भाव पर प्रति- 
पिव रहेगी, तब तक कभी दार्शनिफों का इस सम्बन्ध में सम दृष्टिकोण नहीं बन सकता | 
पूर्व के आत्मपरीक्षा प्रकरण में यद्द्‌ स्पष्ट किया जा चुका है कि, मतवाद का एकमात्र दार्श- 
निक दृष्टि से सम्बन्ध दै॥ एवं दाशनिक दृष्टि कमी एक नहीं हो सकती। फलछतः सछ्िमुल का 
जब भी दार्शनिक दृष्टि से विचार फिया जायगा, तभी विभिन्न मतबादों फा सामना करना 
परढ़ेगा। ( देखिए गो० बि० भा० भूमिका “आत्मपरीक्षा/ पूछ्ठ सं० २६ से ४० पर्य्यन्त )) 
आर्थाचीन भारतीय दाशैनिक इस सम्बन्ध में अपने बचा विचार रखते हैं १ इस सम्बन्ध में 
हमें जो छुछ वक्तव्य था, बह पूर्व फे आत्मपरीक्षाप्रकरणान्वर्गत 'दाशनिक दृष्टि से आत्मपरीक्षा' 
नाभक प्रकरण में विस्तार से बतछाया जा चुका द्ै। श्रस्तुत प्रकरण में तत््ववाद्‌ फे सम्बन्ध में 
इमें उन दाशनिक मतकादों का संक्षेप से दिगूदर्शन कराना है, जिनकी कि स्थृति भो आज भार- 
तीय बिह्ानों के प्रज्ञानधरातल से मिट चुकी दै। एवं जिनका कि देवयुग से भी पदिले पुष्पित 
पह्नचित रहने घाके साध्ययुग, किया मणिजायुग से सम्बन्ध है। 
कप 
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युगचर्चा में हम अपने पाठकों का अधिक समय नहीं छेना चाहत्ते। इस सम्बन्ध मे 
बहिरज्ञपरीक्षात्मक भूमिका प्रथम खण्ड में थोड़ा सा प्रकाश डाढा जा चुका है देफिए 
,गी० थि० भा० मू० प्रथमखण्ड १६ से ६७ पर्यन्त )! यद्दां फेल उस युग फे उस तत्तवाद 
की ओर ही पाठकों का ध्यान आकर्षित करना है, जिसका कि हमारी सम्यता के मूलणोत 
रूप-ऋग्वेद्संदिता में उल्लेख हुआ दे। 
मणिजायुगफ़ालीन परम वैज्ञानिक 'पू्वें देवा' नाम से प्रसिद्ध साध्य जाति के विद्वानों 
ने तृप्टिमूल फे सम्बल्ध में जो विभिन्‍न विचार किए है, उनका समय परिक्षान तो झ 
स्वतत्त प्रस्थाध्ययन से दी सम्बन्ध रखता है। यहां फेबल उनके नाम, एवं संक्षिप्त परिचय 
पर ही विश्वाम करना पड़ेगा। यद्यपि आज हमें एक भी ऐसा स्वतन्त्र प्रस्थ उन छोगें का 
उपछत्ध नहीं होता, जिसमें कि उनकी ओर से उनके मतवादों का स्पष्टीकरण हुआ हो) 
तथापि उत्तरकाछीन ( देववुगकालीन ) वैदिक साहिद्य में प्रचुरमात्रा से उपलब्ध दवोने बाढ़े मत- 
बादों के आधार पर ही दम इस सम्बन्ध में आल भी छुथ कहने का सादव क सकते है। 
एकमाब इसी आधार पर उन र्तों का संधिप्ठ परिचय उपस्थित किया जाता है। आशाई 
सर्वथा नवीन, न न अति प्राचीनतम इस दृष्टिकोण से बिद्वानों का विशेष अतुरजन होगा। 
जिस प्रकार मोर्वाणभाषा ( 'भारती' नाम से प्रसिद्ध संस्कृत भाषा ) में अ्चढित स्थान 
शब्द के लिए “उन्दोभ्यस्ता' नामसे प्रसिद्, २८८ वर्णात्मिका वेदभाषा में घार्मा शक प्रदुक 
हुआ है, एबमेव संस्कृत फे 'मृत' शब्द के लिए वेद में बाद” शब्द प्रवुक्त हुआ है। भागे 
जाकर संस्टृतभाषा ने भी वैदिक वाद शब्द का संगद कर लियादै। चूंकि साध्व विहानो 
के मतों का उल्लेख केवल बेदिक साहिल में हुआ दै, अतएव हम इनके सतों को “मत! न कई 
फर 'बादः ही कहेंगे । ततकाढीन साध्य विहानों में रृप्टिमूठ के सम्बन्ध में विभिन्‍न १० वीं। 
प्रचलित थे । सृष्टि का मूल क्या दै १ सृष्टि किससे बनी १ कैसे बनी ९ सृष्टि फा क्या स्वछप 


है ९ इत्यादि प्रश्नों फे समाधान के लिए उनकी ओर ले परस्पर में संबंथा विरुद्ध विभिलत की 
बाद उपस्थित होते हैं, जो कि बाद ऋमशः निम्न रिखित नामों से प्रसिद्ध हैं 
१. विज्ञानेतिबत्तवादः मं 


६. आवरणवादः 
२. सदसह्ादः ७. अम्भोवादः 
ह 45 ८. अमतसुत्युवादः 
. ब्योमबादः £. अहोरात्रवाद 
४. अपरबादः १२०. दैवबादः 
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सद्दा-कर्म्मपरीक्षा 
?--+शिशानेतिवृचता दर 2 
साध्यवादों के निदर्शन के आरमस्म मे द्वी यह जान केना आवश्यक होगा कि, साध्य- 
विह्न्‌ ऐफेश्वरवाद पर अशुमात्र भी विश्वास न करते थे । ईश्वर सत्ता के सम्बन्ध में उनका 
यह कद्दना था कि, “प्राकृतिक तत्वों फे ( आकाश-वायु-जल-तेज-एथिवी आदि तर्तों के ) 
अतिरिक्त सर्वब्यापक, सर्बाघार, सर्बमूलभूत्त श्रद्व/! नामक कोई नित्य पदार्थ नहीं है। सम्पूर्ण 
विश्व, एवं विश्वगर्भ में प्रतंष्ठित यत्ययावत्‌ पदार्थ केवल प्राकृतिक त्तत्तों के विशेष समन्‍्वयों 
का दी परिणास दे। यदि हस इन तर्तरों का सम्यक्‌ परिन्नान करते हुए इनकी समस्चय प्रक्रिया 
पर अधिकार कर छेते हैं तो, हम भी सृष्टिनिम्मांण में समर्थ हो सकते है।” हे 
कहना न होगा कि, साध्यों की इसी अनीश्वर भावना ने आगे जाकर ( देवयुग में ) इनके 
अनीश्वस्मूलक दसों बादों को जज्मरित किया। दसों वादों फे कारण दी आगे जाकर 
ग्यारहवें 'संशयवाद” का जन्म हुआ | अन्ततोगत्वा बेदमहर्पियों हारा संशयवाद के त्रिराकरण 
पूर्वक एकेश्वरमूलक “ब्रह्मयाद/ की स्थापना हुईं। जो कि आस्तिकवाद विद्वत्‌ समाज में 
यारदवयां 'प्िद्धान्तवाद! कहछाया। उक्त चादचर्चा से हमें इस निष्फर्प पर पहुँचना पड़ता 
है कि, विगत शताव्दियों से भारतवर्ष के अर्वाचीन दाश निक विद्वानों में जो संघर्ष देखा जाता 
है, ईश्वर-अनीश्वरवाद को छेकर जिस आउस्तिक दर्शनपटक, नास्विकदृशनपट्क में अहमह- 
मिका सुनी जाती दे, यह कोई चूसन घटना नहीं दे। शाश्बत देवासुरसंप्राम को तरंध यह्‌ 
संघपे भी शाश्वत दी है। और पूर्वकथमाउुसार जब तक सानबीय मन दर्शन पथ का अजु- 
रएरी छरए रहेएए, लत इस्पे प्रकार, संघर्ण चलता रहेएए। इस्ए संघर्ष से विश्व को बत्चएते 
की एकमात्र क्षमता यदि किसी में दे तो “नित्पज्ञानगर्भित नित्यविज्ञानः में, जिसकी 
कि गुरुपरम्परा आज सर्वथा उन्छिल्त दो चुकी दै। हां, तो साध्यविद्वानों की तास्विक बुद्धि 
से सम्बन्ध रखनेवाऊे 'विज्ञानेतियृत्तः मामक पहिले वाद पर दृष्टि डाकिए | 
यद्द सूर्य्य है; यह चन्द्रमा है, यह प्रथियी दे, यह प्रह दे, यह नक्षत्र है, यद आकाश है. यह 
अनुष्य दै। इत्यादि रूप से प्रतीयमान सत्ताभावों की समष्टि को ही ५विश्व” कद्दा जाता दै। 
“इृदमस्ति' ( यह दे ) इस परिक्षान फे अतिरिक्त बिश्व का विश्बक्त और क्या बच जाता है। 
“अम्ुुक अम्ुक पदार्थ देँ, और उन्हें हम जानते है” इस सत्तासयी उपलब्धि (ज्ञान ) के अति- 


रिक्त विश्व का अन्य कोई स्वरूप शेप नहीं रह जाता। “अस्थि-जानामि” इन दो भादों में ही 
विश्व का पर्य्यवस्तान दै । 


भाष्यमूमिरा 


सचमुच यह भी एक घडी दी जटिल समस्या दे कि, पदार्थ एै--इसलिए हम उन्हें जानते है 
अथवा पदार्थों को हम जानते दँ--इसलिए वे हैं? वस्तु की सत्ता ज्ञान का कारण के अथवा 
हमारा ज्ञान उस बस्तुसत्ता फा फारण दै ९ ज्ञान सत्तापूर्सफ दे, अथवा सत्ता ज्षानपूर्विका है! 
मान लोजिए दीवाढ के उस पार एक वस्तु रफ्सी हुई है। परन्तु दीवाल के आवरण के 
कारण आपको उसका परिज्ञान नहीं द्योता। यदि फेचल वस्तुसत्ता द्वी ज्ञान का कारण द्वोदो 
तो, इस स्थिति में दीवाल के रहने पर भी पारस्थित बस्तुका ज्ञान हो जाना चाहिए था | पसतु 
नहीं होता, ऐसी दशा में थोडी देर के लिए हमे इस निष्कर्ष पर पहुँचना पहला है कि, वस्तु फी 
सत्ता उस चस्तु के ज्ञान का कारण नहीं दर, अपितु हमारा ज्ञान ही वस्तुसत्ता का कारण है। 
पस्तुसत्ता जब हमारे ज्ञान फो आश्रय घना छेती है, तभी “इृद्मस्ति” इद्याकारक सत्ताभाव का 
अभिनय होता दे । 

पक्त सिद्धान्त को स्वीकार फर हेने पर यद्द तथ्य निकलता है कि, “विश्व में हम जो हद 
“अस्ति! रूप से देख रहे हैं, दूसरे शब्दों में प्रिशय फे ज्ञिन पटाथों की सत्ता का हम अनुभव झर 
रहे हैं, वे सब सत्तासिद्ध पदार्थ इमारे ज्ञान के आश्रित हैं। हम उन्हें जानते हैं; इसलिए वे 
हैं। जो पदार्थ हमारी ज्ञानसीमा से बाहर हैं, उनकी सत्ता मानना सर्वथा असगत है। यहां 
तक कि, आस्तिको की ईश्यरसत्ता भी हमारे ज्ञान को ही एक फल्पना विशेष दै। इमारे शत 
ने “(ईएयर” भाव की कल्पना करके ही ईश्वर को सत्तासिद्ध पदार्थ बना डाढा दै। दगी 
इश्वरसना के प्रचार-प्रसार फे कारण हैं। हमारे ज्ञान के अतिरिक्त “सत्ता कद्द कर पुकारा 
जानेवाला कोई स्व॒तन्त्र पदार्थ नहीं दै। हमारे ज्ञान की द्वी एक काल्पनिक अवस्था ढ़ 
हमने 'सत्ता' नाम से विभूषित कर डाछा है। वस्तुतः हमारी फल्पना के अतिरिक्त सा 
नामक कोई नित्य त्तत्व नहीं है [” 

अब दूसरी दृष्टि से विचार कीजिए। सत्ता को प्रधानता देने वाले दार्शनिक कहते हैं कि 
बिना सतासिद्ध पदार्थ को आश्रय बनाए ज्ञानोदय सर्वथा असम्भव दै। हम अपने शा 
को सत्ता रंग मे रंग कर ही, सत्ताकाराकारित बना कर ही उसका अभिनय करने में समर 
द्ोते हैं। “घटमदं जानामि! ( में घडा जानता हूँ ) इस घठज्ञान का स्वरूप सत्ता 
घद फे अतिरिक्त छुछ नहीं है। “घटोउस्ति! ( घडा है ) यदी तो हमारा ज्ञान है। 'अर्ति' 
(सत्ता ) ही तो “उपलब्धि! ( ज्ञान ) है! यदि घट नासक कोई सत्ता सिद्ध पदार्थ न दंग 
तो, हमें कभी घटज्ञान नहीं होगा । घटसचा ही घटज्ञान का कारण दै। जिस पदार्थ की 
सत्ता है, उसी का हमे ज्ञान दोता है। दीवाल बीच में आ जाने मान से दीवाछ के उस पार 
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रफ्खे हुए घट की सत्ता का अपछाप नद्दीं फिया जा सकता। यवि हमारा ज्ञान ही सचाभावों 
की कल्पना करता है तो, फिर यत्र-तत्र-सर्वत्र हम सब पदा्थों फो अनुभूति क्यों नहीं फर लेते । 
इम देखते हूँ कि, जिस देंश-काल में जो सत्ताम्ाव प्रतिष्ठित रहते हैं, हमें उन्हीं की शरण में जाना 
पड़ता है। सर्दी फी रात में जाड़ा लणदा है। हम जामते दूँ कि, सूर्य्यताप से ज्ञाड़ा मिटता 
है। यदि सूर्य्य केचछ दसारी ही कल्पना हे तो, क्यों नहीं रात्रि में हीं हम आतप सेवन कर 
खेते ९ यों सूर्योदय की प्रतीक्षा की जावी दे ? फलतः सिद्ध हो जाता दै कि, झातोद्य का 
मूल फारण सत्ता दी है। सत्तापूर्वक दी ज्ञान का उदय होता दै। किया सत्तोपछव्धि ही ज्ञान 
है। सत्ता की ही एक चिशेप अवस्था का नाम ज्ञान है। स्वयं श्रुति भी इसी पक्ष का 
समर्थन कर रद्दी दै। देखिये! 


नेध घाचा न सनसा आप्तुं शक्यो न चधुपा । 
अस्तीति ब्रूवतोउल्यत्र कर्थ तदुपलम्वते॥ १॥ 


आल 


अस्तीत्पेयोपरूब्धव्यस्तल्लभावेन चोभयो; | 

अस्तीत्येबोपलब्धस्थ तत्यभाव: असीदति॥ २॥ 

+-कठो पनिषत्‌ ६ चलो, १२-१३ भन्‍्ध । 
उक्त वोनों सर्तों में कौनसा सिद्धान्त माल्य है इस प्रश्न का समाधान आास्तिक 
वैदिकदशन से सम्बन्ध रसता दै। इधर प्रद्ंत में हमें अनीश्वरवादमूलक चिज्ञानेतिबृत्तवाद 
का दिगदर्शन फराना है। अत्तः अपने घर की चर्चा छोड कर अभी परचर्चा की ओर दी 
पफ्ओों, छा, ध्याएर वरएर्पित कियए जाता है. विज्ञल्नेव्बिचबदादियों का मुकाव “ज्ञान- 
पूर्विका सत्ता” सिद्धान्त की ओर द्वी दे । इनकी दृष्टि में प्रथम पक्ष ही उचित एवं आव्रणीय है। 
धप्नतापूर्वक ज्ञान” सिद्धान्त के पक्षपाती, सत्ताश्रद्ययादी विद्वान सत्ताप्राधाल्यवाद के सम- 
थैन में जो जो तकवाद उपस्थित करते हैं, उन सब का इनकी दृष्टि में कोई महत्त्य नहीं है। 
फेबल ज्ञान का ही विजुम्भण घोषित करने वाले इन साध्यों का कद्दना है कि, थोड़ी-देर के 
लिए यदि ज्ञान से अतिरिक्त सत्तासिद्ध पदार्थों का अस्तित्व स्वीकार कर भी लिया जाय, तब 
भी यह तो निर्विवाद है कि, हमें जिन पदार्थों का, जिन विषयों का ज्ञान होता है, दो रहा दै, 
एवं होगा, चह्‌ सब फेबल हमारे दी ज्ञान की कल्पना है। सत्तासिद्ध पदाथों का ज्ञान हमें 
कभी नहीं हो मकता। सत्तासिद्ध सूर्य्य-चन्द्र-पधिव्यादि का ज्ञान कठिन ही नहीं, अपितु 
असस्मव दै। वैज्ञानिक कहते है, सूर्य्यपिण्ड भूपिण्ड की अपेक्षा कई सदस्रशुणित घड़ा दे। कददते 


ब्‌ द्‌ 


 च 


रहें। क्‍या किसी ने उतने बड़े सूर्य्य का प्रयक्ष किया है ? असम्भव | कै अथवा ७ अज्जुठ के 
व्यास वाले जिस सूर्य को हम देख एवं जान रहे हैं, बह सूर्य्य हमारे ही ज्ञान की कल्पना है। 
यदि सम्पूर्ण विश्व ईश्वर नाम फे किसी कल्पित तरव का मद्दाशरीर मान लिया जाता है, 
( झेसा कि आस्तिक छोग मान रहे है) तब भी ज्ञानप्राधास्यवाद का ही समर्थन होता 
है। सत्तासिद्ध सूस्य-चन्द्रादि ईश्वरीय अन्त्ंगत्‌ के पदार्थ हैं। हम देखते है कि, एक व्यक्त 
के अन्तर्जगन्‌ में जो पदार्थ है, जो विचारधारा प्रवाहित है, हम उसे न देस सकते, न जान 
सकते। जब एक मनुष्य के अन्त्जंगत्‌ में रहने वाठे भावों का हमे परिज्ञान नहीं हो सकता, 
तो ईश्वर के अस्तर्जगत्‌ रूप विश्व का परिक्षान कैसे सम्भव माना जा सकता है। निद्शन 
मात्र है, ऐसे और भी अनेक उदाहरण उपस्थित किए जा सकते हैं, जिनके आधार पर हम पह 
सकते हैँ कि, जो कुछ हम देख-सुन-जान रहे है, वह सब हमारे ज्ञान का ही विजृम्भण दे! 
बस्तुतस्तु सत्तासिद्ध पदार्थ की भावना भी एक प्रकार की ज्ञानीय कल्पना ही मानी 
जायगी। ईश्वर और उसका अन्तर्जगत्‌ भी तो हमारे खयाल की ही बात है। फिर उन्हे 
भी क्षान से प्रथक्‌ केसे माना जा सकता है। “अभी तक वृक्ष न था, छीजिए अद्ुर निरढा, 
पृष्ष आए, फल आए, कालान्तर में पतमड़ होने छा, शाख्रा-प्रशाखाएँ सूखने छगीं, मूठ सूसा| 
किसी समय पुनः बक्ष स्मृतिगर्भ में विलीन हो गया” ये सब फेवल इसारे ज्ञान री 
दी नवीन-नबीन कल्पनाएं हैँ । “हम अन्य वस्तु का स्पर्श कर रहे हैं, एक पदार्थ भारी कै 
. एक हल्का है, एक रुस्बा है, एक नाटा है, एक पतला दे, एक मोटा है” सब ये हमारी 
ही कल्पना है, हमारे ही खयाल हैं। 'आज हम दे कल न रहेगे। हम न रहेंगे, किन 
संसार थों द्वी चछता रहेगा? यद भी हमारा खयाल है। हमें काले की प्रतीति दो रही ै 
सुफेद की प्रतीति दो रही दै, दोनों के भेद की प्रतीति हो रही है। किसी आवरण के आने पे 
उप्त ओर रक्खे हुए सचा सिद्ध पदार्थ की प्रतीति नहीं होती, यह भी प्रतीति दी है। आवरण 
के से प्रतीति द्ोने छगी, यद भी प्रतीति ही है। यह फटु है, यह असल दै। यह मधुर है। पह 
चक्त है; यह भी प्रतीति ही है। अच्छा, बुरा, आत्मा, परमात्मा, दिगू, देश, काल, बाल, यु) 
इद्ध, पशु, पक्षी, मनुष्य, देवता, पित्तर, गन्धर्व, असुर, पापाण, वृक्ष, नद्‌, नदी, समुद्र, ये सर 
प्रतोतिविशेष हो तो हैं। हमारा खयाल दी खयाल तो है] 
दो जायगा। बोहएण के छिए स्वप्नावस्था को लक्ष्य बनाइए, समाषा: 
इस यद्‌ खूब अच्छी तरद जानते दे कि, स्वप्नावस्था में न रथ है, न रथ चढेते 
हा] 
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का मार्ग है, न घोड़े हैं, न सारथि दैं। परन्छु फिर भी ऐसी प्रतीति होती है कि, जैसे हम स्थ पर 
खवार होकर मैदान में सर॒पट जा रहे हों। हमारा द्वी ज्ञान सारथी, घोड़ा, रथी, मार्ग, चलना, 
जआादि सब छुछ बना हुआ है। आप कहेंगे, जाप्रद्वस्था के संस्कारों से स्वप्न में उक्त दृश्य 
दिखाई देते हे। दस कहते हैं, ज्ाप्रदूबस्था भी वो आपकी एक प्रतीतिविशेष ही है। जागना, 
सोना, उठना, बैठना, खाना, पीना, चलना, फिरना, हँसना, रोना, ये सच फेबछ खयाल दी तो 
हैं। हम आपसे पूँछते हे कि, यदि ज्ञान को प्थक्‌ कर दिया जाय तो, बचा आपको उक्त 
विविध भार्बों की प्रतीति होगी ? आपको विवश होकर इसका उत्तर नहीं में हीं देना पड़ेगा । 
शान नहीं तो छुछ नहीं, ज्ञान है तो सब छुछ है। फलत: ज्ञान ही सब कुछ दै। 
केसा ज्ञान ? आस्तिकों ढारा फल्पित नित्यज्ञान नहीं, अपितु क्षण क्षण में नवीन 
नवीन रूप धारण करनेवाला, अतएवं अनेक रूपों में परिणत क्षणिक ज्ञान । चूंकि; प्रतिक्षण- 
विलक्षण, एवं नवीन इस धक्षुणिक्र ज्ञान की अनन्त घाराएँ हैं, अतएव इसे हम ज्ञान न 
कह कर 'विज्ञानः! (विविध ज्ञान ) ही कहेंगे। यदि आपसे कोई यह प्रभ करे कि, इस 
मद्दाविश्व॒ का मूल फ्या दे ९ विश्वगर्म में प्रतिष्ठित परस्पर में अत्यन्त विरुद्ध इन असंख्यपदाथों 
का मूल प्रभव कौन दै ९ दूसरे शब्दों में इस सारे प्रपथ्व का क्या 'इतिदृत्त' (इतिद्ास)है १ तो 
जआपको बिना किसी संकोच फे यह उत्तर दे देना चाहिए कि,--विज्ञान ही इस प्रपश्च का 
इतिवृत्त है |! फेबछ ज्ञान का ही विजुस्मणमात्र है। चिज्ञान की विचित्रता से, विज्ञान फे 
विविध भेदों से ही इन बैचिज्ष्यों का उदय हुआ है। विज्ञान दी सृष्टि-प्रपश्य का प्रभव * 
€ धपादान कारण, उत्पत्ति स्थान ) है। विज्ञान ही प्रतिष्ठामूमि ( आधार ) दे, एवं विज्ञान 
हो परायण ( लूयस्थान ) हैं। विज्ञान ही अथ से शत तक अपंने विविध रूपा से ब्याप्त 
दो रहा है। “विज्ञानितिद्वतवाद” पर दी सब छुछ विश्रान्त है। 


इस प्रकार छुछ एक साध्यविद्वानू प्रत्यय-( ज्ञान )-भाव को मुख्य मानते हुए विज्ञान को 
ही सृष्टि का मूछ तथा तूछ मान रहे हें। यद्दी वाद “विज्ञानेतिद्वत्तवाद” कहछाया है। इस 
बाद के समर्थक कुछ एक वचन उद्धृत किए जाते हैं-- 


है 2 
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१ 'विज्ञानाइयेब खल्विमानि भूतानि जायन्ते 
विज्ञानेन जातानि जीवन्ति दि 
विज्ञान प्यन्त्यभिसंविशन्ति/” 


--लै० उपनिपत्‌ भ्गुवक्ली, ५ अनुधाक 


२--बिज्ञानेन वा ऋग्वेदं विजानाति, यजुवेंदं, सामवेदं, आथर्ब्व्॑ण चतुर्थ, 
इतिहासपुराणं पश्चमं॑ वेदानां बेदं, पिज्यं, राशि, दे, 
निधि, धाकोवाक्यं, एकायनं, देवविद्यां, भद्मवियां, भूतवियां, 
ध्षत्रविद्यां, नक्षत्रविद्यां, सर्पदेवयजनविद्यां, दिवं च, प्रथिवीं च, 
बायुं च, आकाश च, आपश्र, तेजश्र, देवांश, मलुष्यांश्च, 
पशुंड्च, वयांसि च, ठृण-पनस्पतीन्‌-झ्वापदानि-आकीट-पतड्ू-पिपील्फ- 
धम्म--चाधर्म्म च, सत्यं च, अजतं च, साधु च, असाधु च, हृदय 
च, अहृदयज्ञ च, अन्न॑ च, रस च, इस च लोक॑, अमुर्म च विज्ञाने- 
नेव विजानाति। विज्ञानमुपास्व-इति। स यो विज्ञानं भह्मे- 
त्युपास्ते, विज्ञाननतो वे स लोकान्‌ ज्ञानवतो5भिसिडुयति । याव- 
डिल्लानस्य गत, तत्रास्य यथाकामचारों भवति” 


+-छान्दोग्योपनिषत्‌ छाज१-२- 


१ विश्ञनेतिमत्तवाद से सम्बन्ध रखनेवाले इन बचनों को यद्यपि आप्तिक व्याख्याताओं नें निल्यविशा 
पर दी लगाया है। परन्तु तरकबाद से सिद्ध विचारशैली को दृष्टि मे रखते हुए इन्हें विज्ञनेतिश्तवाद के भी 
समर्थक साता जा सकता है। और इसी दृष्टि से ये यहां उद्ध.त हुए हैं। साथ हो में यह भी ध्यान राय 
चाहिए कि, विज्ञानेतिउत्ताद कोई सिद्धान्त पक्ष नहीं है । इस बाद ने स्वपक्ष समर्थन के लिए जो तहगरत 
उपस्थित किया है, एवं इस त्कंजाल को दढ़ बनाने के लिए हमने जो श्रौत प्रमाण उद्ध त किए हैं, न सवा 
अन्ततोगत्ता निलद्यविज्ञानसिद्धन्त पर दो पर्य्यवसाद है। जेसा कि पाठक सर्वान्त के रिद्धान्तदाद में देखेंगे । 
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३--अहं ता विश्वा चकर॑ नकिर्मा देब्यं सहो बरते अग्रतीतम । 
यन्‍मा सोमासो ममदन्यदुक्थीमे भयेते रजसी अपारे ॥ 
नायक संण रररइ 
४--अहं दां शणते पूर्ण्य पस्वहं पक्ष कृणवं मह्य बर्धनम। 
अहं अशरुवं यजमानस्प चोदिता यज्यनः साक्षि विश्वस्मित्‌ भरे ॥ 
मु +--ऋक्‌ से १०४९३ 
४--अई सप्र स्वतो धारयं घपा द्रवित्‌ न्‍्यः पथिव्यां सीरा अधि । 
अहमणासि वि तिरामि सुन्नतर्युधा विदं मनवे गातुमिष्टये ॥ 
--ऋक स॑० १०४९९ 
--अदमेतं गव्ययमरव्यं पशुं पुरीपि्ण सायकेना दिरण्ययम्‌ । 
पुरू सहस्ता निशिश्ञामि दाशुपे यन्‍्मा सोमास उक्थिनों अमन्दिपुः । 
-#खिकू संब १०४८४ 
७--अह केतुरईं मूर्धाहमुग्रा पिचाचनी । 
ममेदच्ु ऋतु पतिः सेहानाया उपाचरेस्‌ ॥ 
-्युक्‌ सं ० १०१५९७२ 
<८--अह गर्भसदधासोपधीध्वहं विस्वेषु आुवनेप्वन्तः | 
जहंं अजा अजनये एथिन्यामहं जनिभ्यों अपरीपु पुत्रान्‌ ॥ 
“-ऋरक सं० १०१८४ २ 
६--अहं झुप बसुनः पूव्यस्पतिरह धनानि से जयामि शब्बतः। 
मां हवन्ते पितरं न जन्तवो5 दाशुपरे विभजामि भोजनम।॥ 


>--ऋषच्यू सं० १०४८१ 


एक थात प्रमाणों के सम्बन्ध में और ! बादों के राम्बन्ध में यहाँ जो प्रमाण उपस्थित किए गए हैं, 
चनख् अये विस्तारभय से छोढ़ दिया गया है। पाठकों फो स्वयं दो अीशा का समन्वय कर छेना चाद्विए । 
हे १३ 
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१०--अहं मलुरभर्व सुट्येश्चाह कक्षीवाँ ऋषिरस्मि वि: । 
अहं कुत्समाजुनेयं न्यूज्जेउ्द कमिरुशना पश्यता मा ॥ 
- अंक सं* ४२६९ 
२--सदसद्वाद 
कितने एक साध्य विद्वान्‌ सृष्टिमूलवाद के सम्बन्ध में 'सदसद्वाद” का ही समन कर ऐे 
हैं। आगे जाकर इसी वाद के आधार पर “त्रिसत्यवाद, दिसत्यवाद, असद्ाद, सदा 
इन चार अवान्तर वादों का आविर्भाव और होता है, जिनका कि संक्षिप्त विवरण पाठक अगहे 
प्रकरणों में पढ़ेंगे । प्रकृत में सदसढाद से सम्बन्ध रसने वाली साध्यर्सप्टि फा द्वी विश्टेषण किया 
जाता दै। स्वयं सदस््वाद के आधार पर भी 'सद्ाद, असद्गाद, सदसद्वाद! इन तीन मरे 
की कल्पना हुई है। इन्हीं तीनों का सप्रमाण दिग्दर्शन कराना प्रक्ृत प्रकरणार्थ है। 
विविध भावों से युक्त स्थावर-जज्जमप्राणि-अप्राणियों से संकुलित विश्व की हमें प्रवीि 
._ (ज्ञान) होती है। जो वस्तु '्सत” होती है; उसी की प्रतीत हुआ 
22% 4 ८/ शक करती है। जिस बस्तु का जाप होता है, उसकी प्रतीति भी रही 
होती। शशश्ह्व (सुस्से का सींग), बस्थ्यापुत्र (वॉक का लड़का ), खपुप्प (आक्राशक् 
पुष्प ) झूगमरीचिका आदि पदार्थ सर्वथा असत्‌ है, अभाव रूप हैं। अतए्य इनकी हों 
लीति नहीं होती। “नाप्ततो विद्यते भावों, नामावो विद्यते सत/” इत्यादि भासिह 
सिद्दास्त भी इसी पक्ष का समर्थन कर रहा है। जिस वस्तु की हमें प्रतीति ( ज्ञान-पपहमि* 
प्रात्ति-मान ) हो रही है, अवश्य ही उसे हम “सत्‌” कहेगे। 'क्रारणमुणा: कार्ब्यगुणानासने' 
इस सिद्धान्त के अजुसार कारण के ( उपादान कारण के ) गुण ही कार्य्य के आरस्मक (स्वहः 
सम्पादक ) बनते हैं। कार्य्यं तभी सत्‌ रहता है, जब कि उसका कारण सत्‌ रहता दै। परे 
विश्व प्रतीयमान एक सत्‌ पदार्थ है, अतएव विश्व के मूछ कारण को भी हम सत्‌ ( मावातई 
तत्तत ) ही कहेगे। भदि कारण असत्‌ ( असावरूप ) होता तो, इससे कभी सद्रूप ( भावरय) 
विश्व की उत्पत्ति न होती। “प 
इस प्रफारण सृष्टि का फ्या मूल है १ इस सम्बन्ध में साध्यों को ओर से सतृकाएवा' 
धाद दी धमारे सामने आता है। यही याद आगे जाकर ब्रद्मसचात्मक ( नित्यसत्तात्मक) 
मझणबाद, किया अहमवाद रूप में परिणत दो गया है, जैसा कि आगे सष्दो 
जायगा | साध्यों फे इस सद्दाद फे समर्थक निम्न लिखित श्रौत बचन हमारे सामने आते है” 


बैड 
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१-+यो नः पिता जनिता यो विधाता यो न सतो अभ्या सज्जजान | 
यो देवानां नामधा एक एवं त॑ संग्इन॑ शुवना यन्त्यन्या ॥ 
->तैं० सं० ४॥६।२३ 
२--न्‌ च पुरा च सदन रयीणां जातस्य च जायमानस्य च धाम । 
सतब्च भोषां भचतश्च भूरेदेंवा अर्भि धारयन्द्रविणोदाम ॥ 
है +-हक सं+ १६६७ 
३--चण्महाँ असि छू वव्ठादित्य महाँ अंसि। 
महस्ते सतो महिमा पनस्यतेउद्धा देव महाँ असि ॥ 
+-आक खं० ८१०१४११ 
४--स्वायूघधस्य ते सतो श्रुवनस्थ पते वयम्‌। 
इन्द्री सखित्वमुश्मसि |! 
“झुक सं० ९३१६ 
ध--विश्वा धामानि विश्वचक्ष ऋभ्वस; प्रभोस्ते सतः प्रियन्ति केतगः । 
व्यानशिः पकसे सोमधर्ममिः पतिर्विश्वस्थ भुवनस्थ राजसि ॥ 
-शकू सं० ९८६५ 
६--सतो नूतन कबयः सं शिशीत बाशीनिर्याभिरमताय तक्षथ । 
विद्वांसः पदा गुद्यानि कर्चन येन देवासो अम्ृतच्यमानशु३ ॥ 
“+आक सं>० १०५३११ 
७--असन्नेव स भवति असदून्नह्मति वेद चेत्‌। 
अस्ति ब्क्ष ति चेद्वेद्‌ सन्तमेनं ततो बिंदुः ॥ 
० उप० २६ 
<ड--तत्‌ सदासीतू, तत्‌ समभवत्-“सदेवेदमग्र आसीतू, कर्थ 
च्वसतः-सज्जायेत”-““सता सोम्य | तदा सम्पन्नो भवति”-“ततो ये 
सदजायत”-“सन्मूलमन्विच्छ”-“सच्वेब सोम्पेदमग्र आसीत्‌” 
“मुद्भीदं सर्वम” 
++डपनिपद॒ः 
वर 


आधप्यभूसिका 


कितने एक साध्य विद्वानों की दृष्टि में सम्पूर्ण संसार विशुद्ध क्षणिक क्रियामय बनता 
अक्षर + “गान “'नास्तिसार! अतएब आत्यन्तिक रूप से असत््‌! है (सि 
क्षणिकवादियों का कहना है कि, संसार फे जितने भी पदाये है।वे 

प्रतिक्षण परिवर्तनशील हैं। परिवर्त्तन क्रिया का ही स्वधर्स्म दै। क्रिया क्षणिक दे शूल 
लक्षणा दे, अभावात्मिका है। “अहं पश्यामि-अहं जानामि! इत्याकारक जो भावात्मिका रकि 
तथा भावात्तमिका प्रतीति है, बह भी एक प्रकार की क्रियाविशेष ही है। पश्यामि-जानामि 
रूप से क्रिया का ही अभिनय हो रहा है। क्रिया चकि धारात्मिका सन्तान क्रिया से युक्त री 
दे, अतएव क्षणक और असत्‌ क्रिया में भी स्थायी सदभाव की श्रान्ति हो जाया करती है। 
बस्तुतः परमाथकोटि में क्रिया, और क्रियामय संसार दोनों हीं शशश्ज्ञादि असदालई 
पदार्थों की तरह असत्‌ ही हैं। जय कार्य्यरूप संसार क्रियामय बनता हुआ, विज्ञानभाषाई- 
सार बल्प्रधान वनता हुआ सर्वथा असत्‌ है, तो कहना पड़ेगा कि, इस असत्त्‌ संसारवी 


मूल भी असत्‌ ही है। क्योंकि मूलकारण यदि असत्‌ न होता तो, तूल कार्यरूप संसार कभी 
असतू न होता। 


साध्ययुगकालीन, अस्तिसार सदवाद के आधार पर जेसे आगे जाकर प्राह्मणवाद की 
आविर्भाव हुआ है, एवमेब साध्ययुगकालीन, नास्तिसार इसी असड्ाद के आधार पर भागे 
जाकर सुप्रसिद्ध 'श्रमणकवाद' का आविर्भाव हुआ है। साध्यों का सह्ाद जहां आस्तिक 
दृशनपद्क का आधार दै, वहां साध्यों का असहाद नास्तिकदर्शनवाद की मूल्रतिष्ठा वनों 
: हुआ है, जेसा कि आगे जाकर विस्तार से बतछाया जाने बाला है। असहाद के समर्ष 
निम्न लिखित श्रीत चचन हमारे सामने आते हैं-- 


१--से चोदय चित्रमर्वाग्राध इन्द्र परेण्यमर्‌। 
असदित्ते विश्व प्रभु ॥ 


--छक सं० १९५ 
२--पिषम्भो दियो धरुणः प्रथिव्या विद्या उत्त क्षितयो हस्ते अस्य | 
अस्त उत्सो शणते नियुत्तान्मध्वो अशुः पवत इन्द्रियाय ॥ 


न-छकू सं० ९८ ९५ 
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३--देवानां घुंगे अथमेउसतः सदजायत | 
तदाशा अन्वजायन्त तदुचानपदस्परि ॥ 
“-छक खं> १०७३३ 
४--दं था अग्रे नैव फिश्वनासीत्‌ू । न थौरासीन्न एथ्वी नान्वरिक्षम्‌ | 
तदसदेव सन्मनो5कुरुत-“स्थाम” इति ॥ 


+-ते> ब्रा० दरार 
४--अपहय इदमग्र आसीत्‌ । 
+>हशात० घा" ६१/१ 
६--असतो5धि मनोउसुज्यत। मन प्रजापतिससृजत | 
+-सै० प्रा० २२९ 


७--असद्वा हृदमग्र आसीत्‌। ततो थे सदजायत | 
तदात्मानं स्वयमकुरुत । तस्मात्‌ सुकृतमुच्यते ॥ 


+सै० डप० २४७ 


कुछ एक बिचारशील साध्यों ने“स्ृप्टिमूल का अन्वेषण फरते हुए यह सिद्धान्त स्थिर 
किया कि, सृष्टि संसप्टिमाव से सम्बन्ध रखती है। संस्ृष्टि' दो 
विजातीय तत्वों के मिथुनभाव से सम्बन्ध रुसती दे। अवश्य ही 
संसतष्टिमूछा सृष्टि द्विमूला होनी चाहिए। जहां हम विस्वपदार्थों में प्रतिक्षण परिवर्तन देखते 
हैं, साथ द्वी अपरिब्तेनीय भाव का भी अद्भभव करते हैं। सत्ू-असत्‌ दोलों फी उपलब्धि 
हो रही है । “जो पदार्थ पहिले क्षण में था, अबश्य ही दूसरे क्षण में उसका अभाव (असदूभाष) 
है” यह मानते हुए भी कहना पढ़ेगा कि, पदार्थ का अस्तित्व कछ भी था; आज मी दै। इसी 
अस्तित्व के आधार पर “स एवायमस्ति” (यह बद्दी है) यह प्रत्यभिज्ञा होती दे। 
यदि केवल सत्‌ ही हो तो, परिवर्त्तन न होना चाहिए, यदि केबछ असत्‌ दी हो वो उक्त प्रत्य- 
मिक्षा न होती चाहिए। इधर सृप्टि के प्रत्येक पदार्थ में हम सास्तिल्श्षण परिबत्तन, एवं 
छस्तिलक्षण अपरिवर्चन दोनों भावों का साक्षातकार कर रहे दें। ऐसी दशा में न विश्व 
को केवल सत्‌ दी कद्य जा सकता दे, न केबल असतू दवी--अपितु सतू-असत्‌ दोनों के सम्मि- 
है १७ 
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छित रूप को ही विश्व कह जायगा। जब कार्य्यरूप विश्व सदसदात्मक है, तो मानना 
पड़ेगा कि; इसका मूल्प्रभव भी अवश्य ही सदसद्ग प है । 

साध्ययुग़काछीन इसी सदसद्गाद ने आगे जाकर ( देवयुग में ) 'सिद्धात्ववाद' कार्य 
धारण किया है, जैसा कि पाठक उसी प्रकरण में देखेंगे । दीनों चादों में (स तीसरे सदसह्ाद 
का ही विशेष महत्त्व माना जायगा। कारण केवर स्वाद स्वीकार कर हेने से असद्वा३- 
समर्थक वचन निरर्थक बन जाते हैं, एवं केवल असद्वाद स्वीकार कर छेते पर सद्बादसमपक 
बचनों का कोई महस्व नहीं रहता। सदसद्ठाद पक्ष में तोनों ही प्रकार के बचनों का यथावत्‌ 
समत्वय हो जाता है। और इसी वचेशिप्व्य के कारण इस बाद ने आगे जाकर. सिद्धास्तवाद 
का रूप धारण किया है। इस वाद फे समर्थक निम्न लिखित घचन हैं-- 


१--्रह्म जज्ञाने अथर्म पुरतताद विसीमत! सुरुचो बेन आबः। 
से घुष्न्या उपमा अस्य विष्ठा: सतश््च योनिमसतश्च बिवः ॥ 
>पजुम सं० १३३ --सामसं० पू० ४१३५ --अथवे सं० ४) 
२--नैब था इद्मग्रेडसदासीत-नेव सदासीत्‌। आसीदिव वा इदमंग् 


नेवासीत्‌ । तस्मादेतदू-ऋषिणाउम्यनूक्तः “नासदासीस्नोसदासीत्‌ 
तदानीम्‌” इति। 


“-“शततश गश्रा० १०४१ 


३--अशदेवेदमग्र आसीतू, तत्‌ सदासीतू, तत्‌ समभवत्‌ | 
तदाए्ड निरव्त त || 


+छो० उप० १९ खें> 


इस प्रकार दूसरे 'सद्सद्वाद' नामक याद के सत्‌-असत्‌-सदसत्‌ मेद से अवास्तर का 

अवतअसत्‌-सदतत्‌ को..." ीग.दो जाते हैं। इस सस्वन्ध में इतना स्मरण रखना चाहिए डि 

थवान्तर सात संस्वा--.. पोध्य विद्वानों की दृष्टि में प्सतः शब्द से प्रद्म, किया इेवर नामई 

कोई नित्यसत्ताभाव अमिप्रेत नहीं है] प्रकरण के आउम्म में ९ 

यद्ट स्पष्ट किया जा चुका दै कि, साध्यों के दसों बाद अनीश्वरमूलक ही हैँ। इनकी चर 

पतू शब्द फेबड भाव का वाचक दे । ऐसी दशा में साध्यपरिभापावुसार सदसहाद कें हैं 
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सीन विभागों को हम क्रशः भाववाद-अमाववाद-भावामाववाद इन नामों से ही ब्यव- 
हत करेंगे। भाववाद एवं आवाभाववाद इन दो वादों फे आधार पर जागे जाकर जिन 
ग्राह्मणबाद त्था सिद्धान्तवादों का आविर्भाव हुआ है, उनका सत्त पदार्थ सत्तालक्षण न्ह्म, 
फिंया इश्वस्पयक माना गया है। आस्तिकों के सतचारूप सत्‌-भाव को लक्ष्य घना कर दी 
प्रिसत्य-ह्विसत्य-सढ्ाद इन तीन मतों की प्रवृत्ति हुई है, जिनका कि उपब्नहण ( आस्तिक दृष्टि 
से ) आगे द्ोनेबाछा है। इस अप्रासंगिक चर्चा की आवश्यकता यह हुई कि, यहां जिन 
सत्‌-असत-सदसद्वादों का दिगूदर्शन कराया गया है, इनका स्वरूप भिन्‍न है, एवं आगे जिन 
ब्रिसत्य-द्विसत्य-सह्वादादि का स्वरूप वतलाया जायगा, उनका सतपदार्थ भिन्‍न दे। दोनों 
का पार्थक्य परिलेख से स्पष्ट हो जाता है। 











साध्यानां-नास्तिकानाम॒ 
१--सद्वाद>भावषवादः १--सद्वादर- अज्मवादः 
२--असदूवादः-अभाववादः / ३--नतिसत्यवादः--म्ह्म-कर्म्मे-अभाववाद+ 
३-- सद्सद्वाद+-भावामाववादः ३--टिसत्यवादः--अह्मकर्म्मेवादः 
भर अं अ भू ४--असद्वाद: - कम्मेबाद+ 
सत्‌ू-धारावाहिस्यलम्‌ [ भाव: 2 सता- सत्तावग्न 
असत--क्षणबले शज्परूपसम्‌ ( अमावः ) असत--पलंब्रह्म 

चिश्लुद्धवलवादः रस--बलवाद- 








सभ्य बिद्ानों को दाशनिक दृष्टि से सम्बन्ध रफ़नेवाले बलप्रधान उक्त तोर्नों वाद आगे जाजर ध्राह्मणवाद के 
संसर्ग से सात सस्थाओं में विभक्त हो जाते हैं। वे श्ात सध्याएूँ क्रमशः प्रत्यवविमश, प्रकृतिबिमश, 
तादाल्म्यविमर्श, अभिकार्यविमर्श, गुणविसर्श,, सामजस्यविसर्श, अक्षरत्रिमर्श, इन नामों से 
च्यवद्धत हुई हैँ। सात भ्स्थाओं के भेद से सदसद्वाद सात प्रहार या द्वो जाता है। चूंकि स्वयं सइसदाद के 
राह्ाद-असद्गाद-सदसद्वाइ ये तौन बिवतते हूँ, फछतः उक्त सातों सदसद्धादसत्थाओं के श्रत्येक के त्तीन तौन झत्रा> 
स्तर-भेद और द्वो जाते हैं । इस दृष्टि से केवठ एक द्वी रादसद्ाद फरे अयान्तर २१ भेद हो जाते हैं। इन सम 
का विशद पैशानिक निरूषण तो भ्रोगुरुप्रणोत “दशवादरहस्य” में द्वी देखता चाहिए। दाशनिक पाठकों 
के अल्लुप्णन फे लिए गर्दाँ केवछ उनकी तालिका उद्धृत छर दी जातो है। 
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इस विमर्श में सद्ाद-असद्गाद-सद्सद्वाद यद कम दै। पदिला ४नित्यविज्ञानादेत” पिद्वाल 
है, एवं इसका “प्राह्मणमत” से सम्बन्ध है। दूसरा 'क्षणिकविज्ञानाहै? 
क-प्रत्ययविभशन्नयी-- सिद्धान्त है, एवं इसका “अमणकमत! के साथ सम्बन्ध दै। तौसर 'आानत- 
चिज्ञानाएईैत' सिद्धान्त है, एवं इसका 'चैज्ञानिकमत' के साथ सम्बन्ध है । ज्ञान को ही अत्यय कह्दा जता है। 
सम्पूर्ण विश्व ज्ञान का दी विवत्त है, इसी सिद्धान्त के आधार पर इन तौन वादों का आविष्फार हुआ है। 
इस विमर्श में असहाद-सद्वाद-सदसंद्वाद यह क्रम है। पढ़िला “कर्मद्वितः पिदान्त है, एवं झ्म 
ववैनाशिकमतः के साथ सम्बन्ध है। दूसरा श्रद्माद्वेत! पिद्धान्त है, एवं झक 
“अविनाशीसतः के साथ सम्बन्ध है। तौसरा 'द्ेताद्वेत' सिद्धान्त है, एवं इस! 
ववैनाशिकवत-अविनाशीमत' के साथ सम्बन्ध है। सम्पूर्ण विश्व अ्रकृति का हो विजुम्भण हैः छौ 
आधार पर यह विमशेत्रयौ प्रतिष्ठित है । 
इस विमर्श में सद्सद्वाद-असह्वाद-सद्ाद यह क्रम दै। पहदिला 'मिन्नाभिन्नत्व' पिदाल के ए 
ग-तादात्म्यविमरशत्रयी- मे न ध्यल-रसाभेद्वाद! के साथ सम्बन्ध है। पूसरा बछ्सारत्त' पड! 
, एवं इसका बलप्राधान्यवाद! के साथ सम्बन्ध दै। तीसरा 'रससाए्त 
सिद्धान्त है, एवं इसका (रसप्राधान्यवाद” के साथ सम्बन्ध है । 
इस विमर्श में असह्दोद-सद्ाद-सदसेद्वाद मद कम है।.. पहिला “असतकार्यवाद” दिवस है 
एवं इसका 'वैशेपिकतन्त्र' के साथ सम्बन्ध है। दूसरा 'सतकार्यवाद! मिद्त 
है, एवं इसका 'प्राधानिकतन्त्र' के साथ सम्बन्ध है। तौसरा 'मिथ्याकीर" 
चाद! सिद्धान्त है, एवं इसका ( व्याख्याताछोग ) 'शारीरकतन्त्र! के साथ सम्बन्ध मानते है । 
इस विमर्श में असद्ाद-सद्ाद-सदसहाद यह क्रम दै। पदिला “असन्यमूछास्टि विद्यतए 
ए--गुणविमर्शप्रयी--- एवं इसका धप्राणात्मकस्छ्टिवाद! के साथ सम्बन्ध है। दूसरा (घन #( 
सिद्धान्त है, एवं इसका 'वाडसयसष्टियादः के साथ सम्बन्ध है । तीसरा सद 
फात्म्यमूलासष्टि! सिद्धान्त है, एवं इसका 'मनोमयस्ष्टिबाद? के साथ सम्बन्ध है । 
इस विमर्श में असद्वाद-सह्वाद-सदसनद्धाद यह क्रम है। पहिला “्रागभावससुच्ितकाएत 
च-सामकस्पविमर्शश्रयी- ये है? एवं इसका अभावपूर्वकसायोत्पत्तिवाद”! के साथ साहू ५ 
दूसरा 'सम्भूति-विनाशकारणता' सिद्धान्त है, एवं इसका “उत्पत्ति-विर्न 
प्रवाहवाद! के साथ सम्बन्ध है । तौसरा “विद्या-अविद्याकारणता” सिद्धान्त है, एवं इसझा सर्वजञा 
भाषात्मकभावमूछक-स॒ष्टिवाद? के साथ सम्बन्ध है । 
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ख-प्रकृतिविमश त्रयी- 


घ-अभिकार्य विमशंत्रयौ - 


म्रज्ा-यम्मेपसीक्षा 


इस बिमश में असहाद-सहाद-सद्सद्वाद थे तीन विकस माने गए हैं। पदित्य 'सौगत! 
पिद्धान्त है, एवं इसका 'स॒प्टिवीजरूपअक्षरात्मकवछूमयभाव! के साथ हम्बन्ध 
है। दूसरा 'कापिछ! सिद्धान्त दै, एवं इसका 'सष्टिबीजरूपअक्षरात्मक- 
जड़भाव! के साथ सम्बन्ध है। तौसरा वयादरायण! सिद्धान्त दै, एवं इसका 'सष्टिवीज्ररूपअक्षरात्मक- 
चैत्तनभाष” के साय सम्बन्ध माना गया है । 


छ--अक्षरविमरशन्रयी-+ 


१--सप्तविमर्शपरिलेखः 






























क--अ्त्ययविमर्शस न २--असद्वाद, ३--सइसद्वाद,, 
ख--प्रकृतिविमर्शः १--असद्वाद५ २--सद्यद ५ ३--संदसद्वाद+ 
ग--तादार्म्यविमशः १--सद्राद्ादग,... २--असद्वादु ३--सद्वादः, 

भ-- अभिकार्यविमरशः १--असदाद,... ३--सद्ाद५ ३--सदसद्वाद), 
| छ--सुगविमशी १--असद्ाद:, २---सदाद: ३--सदसदाद५ 
ब-सामजत्यविमश १--भराद्वाद:, २--सद्वाद,, ३--सदसद्दाद ५ 





छ--अक्षरविमर्शः १--असद्वा३:, २--सद्ाद:, 





र३े--संदसद्वाद॥ 


२--सप्तविभशसिद्धान्त्र्फिज+ 





नित्यविज्ानादतसिद्धान्तः ( सद्दादः )..। बआ्राह्मणमतम्‌ 
१. | अल्ययविमशः श्षणिकविज्ञानाद तसिद्धान्तः ( असद्दादः) | श्रमणकमतम्‌ 
आनन्दविज्ञानाह तसिद्धान्तः (सदसद्वादः) | वैज्ञानिक्मतम 








अम्मदितसिद्धान्तः ( असदादः ) चैनाशिकमतम्‌ 
२ | प्रकृतिविमशः म््माद्द तसिद्धान्तः ( सद्दादः ) अविनाशिमतम्‌ 
दताद तसिद्धान्त ( सदसद्वादः ) वैनाशिकवादविनाशिमतम्‌ 
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भिन्नामिनलसिद्धान्तः ( सदसद्वादः ) | धर्म्मधिम्मिणोरसबलयोरमभेद्वादः 





३..| तादात्म्यविमशः बल्सारत्वसिद्धान्तः ( असद्वादः ) बलग्राधान्यवादः 
रससारत्त्वसिद्धान्तः ( सद्बादः ) र्सप्राधान्यवादः 
असतकार्यवादसिद्धान्तः ( असद्वादः ) चैशेषिक्मतम्‌ 
४. अभिकार्यविमशः | सतकारयवादसिद्धान्तः ( सद्दादः ) प्राधानिकमतम्‌ 


मिथ्याकार्यवादसिद्धान्तः ( सदसद्वादः ) शारोरकमतम्‌ 





असन्मूलसश्सिद्धान्तः ( असद्दादः ) प्राणमूलकसृष्टिवादः 
५, गुणविमश: सन्मूलसश्सिद्धान्तः ( सद्वादः ) वारमूलकसष्टिवादः 
सदसदेकात्यमूलसश्सिद्धान्तः ( स० ) | मनोमूलकसप्टिवादः 











प्रागभावसमुचितकारणवाद अभावपूर्वेकभावोत्त्तिवादः 
६ | सामझस्यविमशः सिद्धान्तः ( असद्वादः ) | उत्पत्तिविनाशश्रवाहबाद- 
पम्भूतिविनाशबादरिद्धान्तः ( सद्धाद: ).. | सर्वेजगद्भावात्मकगावसूलर्णाटवाए 
विद्या-अविद्यावादसिद्धान्तः ( सदसद्वादः ) 











सनक 
सौगतसिद्धान्तः ( अम्द्वाइः ) सश्वोजस्पाक्षरस्याव्यक्तमलरूपत्वादः 
७. | अक्षरविमशः वापिलसिद्धान्तः ( सद्बादः ) सश्विजस्पाक्षरस्यजड़प्रधानहपतवाद! 
बादरायणसिद्धान्तः ( सदसद्वादः ) सध्वीजस्पाक्षरस्यचेतनपुसुपए्पतवाद! 





नीनक-.......ह0ह3ह33ह8ह8ह8ह8ह8ह॥>ीतं्््त्््रेे॑ ०9 
रे--+रजोवादः 


कितने एक साध्य बिद्वान्‌ रजोगुण को ही स्ृष्ि का मूछ कारण मानते हैं। इस देह" 

विशेष का कहना दे कि, सम्पूर्ण विश्व का मूछ प्रकृति का रजोभाव ही दै। विश्वद्ष्टि हक 

प्रकार का व्यापार है, व्यापार क्रिया है। क्रियासापेक्ष विश्व का मूछप्रकृति का बद्दी शुण हे 

सकता है, जो स्वयं क्ियाशील हो। प्रकृति का सत्त्गुण भी ज्ञानमय बनता हुआ हिर्यी” 

सापेक्ष सृष्टि-मर््यांदा से बहिभूंत है, एवं तमोगुण भी अवैप्रधान बनता हुआ अपने स्थिर 

जड़माव के फारण सृप्टिनिर्म्माण में असमर्थ दै। सृष्टि संसृष्टि है। दो, अथवा अनेक वर्तो 
२२ 
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का रासायनिक सम्मिभ्रण द्वीरृप्टिदे। मिश्रणभाव भी स्वयं एक क्रियाबिशेष है | उधर ब्रिसुणा- 
त्मिका प्रकृति का रजोगुण दी एकमात्र क्रियामय दहै। ऐसी दशा में हम रजोगुण को ( प्रकृति 
से सम्बन्ध रखने वाले क्रियासाव को ) द्वी सुप्ठि का मूल कारण कहेंगे। 

प्रकृति के शएओभाव को प्रधान छक्ष्य चनानेवाला यद्दी स्राध्यवोद '(ज़ोयाद' नाम से 
प्रसिद्ध हुआ। इसी रजोभाव के सम्बन्ध से सम्पूर्ण छोक“रज:-रजांसि' इत्यादि रूप से रज् 
नाम से प्रसिद्ध हुए। इसी मूढकारणता से सम्बन्ध रखने फे कारण दाम्पत्यबीज 'रज 
फट्दकाया । स्वयं आस्तिक (गीता) सिद्धान्त ने भी परम्परया रज को ही सृष्टि का मूछ साना । 
प्रत्येक रुप्ठि का मूछोत्थान काम ( इच्छा-कामना ) से दोता दे, जेसा कि--/कामस्तदग्र 
समवर्त्तताधि मनसो रेतः प्रथम यदासीत्‌”( ऋऋ सं+ १०१२६।४ ) इत्यादि मल्त्रवर्णन से 
स्पप्ट है। उधर “काम एप: क्रोध एप-रजोशुणसमुझबः (गी० ३३७ ) कहते हुए 
गीताशाख्र ने रुप्टिमूलकक काम फी सजोगुण से उत्पत्ति बतछाते हुए परम्परया रजोवाद फा ही 
समर्थन किया। इस याद के समर्थक निम्न लिखित श्रौत वचन हमारे सामने आते हैं-- 


१--यस्य अयाणमन्वन्य इद्ययुर्देवा देवस्प महिसानमोजसा। 
यश पार्थिवानि विममे स एतशो रजांसि देवः सविता महिच्चना ॥ 
+-हक्‌ सं० ५८१३। 
२--अधिकित्वाशिकितुपर्चिदत्॒ कब्रीन्‌ एच्छामि विज्नने न विद्यान्‌। 
वि यस्तस्तम्भ पतक्िमा रजांसि-अजस्य रूपे किमपि स्विदेकस्‌ ॥ 
+- कं सं० ११६४६ 
३--आरकृष्णेन रजसा वर्चमानों निवेशयन्नम्॒तं मर्त्प च। 
हिरण्ययेन सविता रथेना देवों याति श्रुवनानि पश्यन्‌ ॥ 
ले हि +झक्‌ सं० १३५२ 
४--दिरिण्यपाणि: सविता विचर्षणिरुमे द्याव्ापुधिवी अन्तरीयते। 
अपामीबां बाधते वेति छम्यम्रसि रऋृष्णेन रजसा चाझुणोति॥ 


“शक सं प्राइणा५ 
ग्रे 
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४--समेमि चन्द्रमजरब॑ वि बाबत उचायानां दश युक्ता वहन्ति। 
उरयस्थ चक्ू रजसा-एल्याइव तस्सिन्‍नापिंता झुबनानि बिलला॥ 
-+ऋषच सं* ११६४१ 
६--ीन्द्र यासि दिव्यानि रोचना वि पार्थिवानि रजसा एरुप्टुत। 
ये तथा वहन्ति मुहुरध्यराँ उप ते सु वन्बन्तु बखबनँ अरापताः ॥ 
--छक्क सं ११सेरा 
७--इमे वे लोका रजासि । 
“शत्त० बार ६॥३॥११४ा 
८--बौर्ब ततीयं रजः | 
“+शंत ० ब्रा० ६॥७४।५।॥ 
8--/एप रजः-उपरय्यूपरि तपति”-“मधुमत्‌ पायियं रजा 
“रजो भूमिस्लमॉरोदयस्व”--“श्रथमा रेखा रजः” 
>-संभरहः 
४--्योगवाद। 


चाइमय रहस्य के परपारगामी छुछ एक साध्य विहानों का कहना दे कि। दमा | 
भूत भौतिक प्रपथ्य आकाशगुणक शब्दतन्‍्मात्रा की द्वी राशि दै। घृह्षम-सुक््मतर्सूछतवा 
पदार्थों से आरम्भ कर स्थूल-स्थूछतर्‌-स्थूछतम जितने भी नाम-रूप-कंम्मत्मिक पदार्थ कै 
सब का मूल उपादान आकाशात्मक शब्दतस्व ही है। भौतिक रृप्टि का मूलोत्यान रे. 
सन्मात्रा से ही सम्बन्ध रखता दे। हम यदि नियत समय पर नियव समय तक) चिंरी 
पस्थन्त किसी भी शब्द का भावनासय उच्चारण करते रहेंगे, तो, कालान्तर में इस शब्दधाया 
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सास-रूप ही सौतिक पदार्थों का मुख्य रूप है। एवं दोनों हो आफाशात्मक माने गए 
हैं। आकाश ही सम्पूर्ण भूतों का आवपन है। आकाश ही सर्वप्रथम ( अपनी शब्द- 
तन्मान्ना के द्वारा ) बायुरूप में, वायु अप्रिहृप में, अप्नि जलरूप में, जरू प्रथिबीरूप में, 
पार्थिव सदूसाग ओऔपधि ( अन्‍्न ) चनस्पति ( फछ ) रूप में, ओऔपधि वनस्पति शुक्ररूप में 
परिणत द्वोतीं हँ। यद्दी शुक्राहुति प्रजास्ष्टि का उपादान बनती है। इस प्रकार परम्परया 
प्राणोस॒ष्टि का सुछ भी आकाशवस्व पर ही विश्राम कर रहा है। 

शब्द्तत्मात्रामय आकाशवत्त्व को सृष्टि का मूल कारण मानने वाले विह्ान्‌ साथ्यों 
का यददी बाद “व्योमवाद” नाम से प्रसिद्ध हुआ । जिसके कि समर्थन में छुछ एक श्रौत्त 
प्रमाण उद्धृत किए जाते हैं--- 


१--छ्वित्रा वि चत्रे सनजा सनीत्ठे अयास्य; स्तवमानेरिरक। । 
भगो न मेने 'परमे व्योमन्‌' अधारयद्रोदसी सुदंसा ॥ 
+- कक खं० १६९ 
२--स जायमानः 'परमे व्योमनि” आविरप्रिरभवत्‌ सातरिखने । 
अस्य कत्ता समिधानस्य मज्मना प्र धावा शोचिः एथिवी अरोचयत्‌ ॥ 
“हक सं० ११४३२) 
३--ऋचो अक्षरे परसे व्योमन! यस्मिन देवा अधि विश्वे निपेदुः । 
यस्तन्‍न वेद किमचा करिष्यति य इत्तद्विदुस्त इसे समासते ॥ 
“खाक सं० ११६४३९। 
४-भौरीमिंमाय सलिलानि तक्षत्येकपदी द्विपदी सा चतुप्पदी । 
अष्टापदी नवपदी वभूव॒पी सहसाक्षरा 'परमे व्योमन!॥ 
० +- कुक सं० ११६४।४१। 
५--स जायमानः 'परमे ज्योगनि' जतान्यम्रित्रंता अरक्षत । 
च्यन्तरिक्षममिमीत सुक्रहुर्वेश्धानरो महिना नाकमस्पशत्‌ | 


“छू स॑० ६४८२] 
रे ्ज 
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४--सनेमि चन्द्रममरव॑ वि वाहत उत्तायानां दश युक्ता वहन्ति। 
इत्येस्प चधू रजसा-एत्याइत तस्सिन्‍नार्पिता खुबनानि बिज्ला ॥ 
--ऋुक स० ११६४४ 
६--्रीन्द्र यासि दिव्यानि रोचना वि पार्थिवानि रजसा पुरुष्ठुत। 
ये त्वा पहन्ति मुहुर्वराँ उप ते सु वन्‍्वन्त वम्बनों अराधता ॥ 
--छक्ू स० १ रेशर। 
७--इमे वे लोका रजासि । 
+“शत्तन ब्रा" ६३११ ८ा 
८--्यौंवें दरतीयं रजः | 
>>शत्त ० ब्रा० ६।जडाएा 
६--'एप रजः-उपरस्युपरि तपति”-“मधुमत्‌ पार्थिव रजः” 
“रजो भूमिस्वमारोद्यरव/--प्रथमा रेखा रजः” 


ज>सग्रद 
४०-व्योमवादः 


वाइमय रहस्य के परपारगामी छुछ एक साध्य विद्वानों का कहना दै कि, थमा 
भूत भौतिक भ्रपश्च आकाशगुणक शब्दतन्मात्रा की ही राशि दे। सम पूक्षवस्तूद्ावा 
पदार्थों से आरम्भ कर स्थूल-स्थूछतर-स्थूछतम जितने भी नाम-रूप-कर्म्मत्मक पार है 
सब का मूल उपादान आकाशात्मक शब्द्तत्त्त ही है। भौतिक झृष्टिका मूहोत्यान हर 
तन्‍्माया से द्वी सम्बन्ध रफता है। हम यदि नियत समय पर, नियत समय तक चिसकीट 
पर्येन्त किसी भी शब्द का भावनामय उच्चारण करते रहेंगे, तो, कालात्तर में इस हि 
सम्पुट से वही शब्दधारापरम्परा एकत्र राशिभूत बन कर भूतपिण्डरूप में परिणव है 
जञायगी। चूकि सभो भूत्तों का मूछ उपादान आकाशात्मक शब्द है, अतश्य सभी भूत रे 
हमें शब्द की उपलब्धि हो रही है। जहा किसी भी प्राणी का शब्द सुनाई नहीं पढता; वां 8 
प्राइतिक चाद ( सनसनाहुट ) कर्णगोचर होता रहता दै। इसी आधार पर “नद्नश्दः 
मियास्ति/ ( उपनिषत्‌ )--“सब शब्देन भातते” € वाक्यपदी ) “वेदशब्देम्य एबी 
धयक्‌ संस्थाश्चनिम्मामे”? ( महुस्मति ) इादि आस्तिक सिद्धान्त प्रतिधित दें। 


है) ॥ 


अद्-कर्म्सपरीक्षा 


नाम-रूप ही भौतिक पदार्थों का सुझ्य रूप दै। एवं दोनों ही आकाशात्मक माने गए 
हैं। आकाश दी सम्पूर्ण भूतों का आवपन है। आकाश ही सर््नप्रथथ € अपनी शब्द- 
तम्मात्रा के द्वारा ) चायुरूप में, बायु अमिरूप में, अम्रि जलूरूप में, जल प्रथिवीरूप में, 
पर्थिव खदभास झौपधि ( असल ) वसस्पति ( फल ) रूप में, औपधि वनस्पति शुक्रहप में 
परिणत द्वोतों हैँ। यही शुकराहुति प्रजार॒प्टि का उपादान बनती है। इस प्रकार परम्परया 
प्राणीसूष्टि का मूह भी आकाशतत्त्व पर ह्वी विश्राम कर रहा है। 

शब्दृतल्मात्रामय आकाशवस्व को रूृप्टि का मूछ कारण मानने वाले विह्ान, साध्यों 
का यही घाद “व्योमवाद' नाम से प्रसिद्ध हुआ । जिसके कि समर्थन में छुछ पक श्री 
प्रमाण उद्धृत किए जाते हैं. 


१--छिता वि बत्रें सनजा सनीछे अयास्यः स्तवमानेरिरकी । 
भगो न मेने 'परमे व्योमन! अधारयद्वोद्सी सुदंसा। ॥ 
“कक सं० १६शणज 
२--स जायमानः “परमे ब्योमनिं आविरभिरभवत्‌ मातरिश्ने | 
अस्य क्रत्वा समिधानस्य मज्मना श्र द्यावा शोचिः एथिबी अरोचयत्‌ ॥ 
“+ऋक्‌ सेब ११४१२) 
३--ऋचो अक्षरे 'परमे व्योमल! यस्मिन्‌ देवा अधि विश्वे नि्ेदुः । 
यस्तन्न वेद क्रिमचा करिष्यति ये इचहिदुस्त शमे समासते ॥ 
>-छफू स० १६४३९ 
४--गौरीमिंमाय सलिलानि तक्षत्येकपदी द्विपदी सा चतुष्पदी । 
अष्टापदी नव्रपदी वभूवुपरी सहसाक्षर 'परमे व्योगन!॥ 
“- कक सं० ११६४।४१॥ 
भ--स जायमानः 'परमे व्योगनि” वतान्यप्रित्रतपा अरक्षत । 
व्यन्तरिक्षमप्रिमीत सुक्रतुर्वेश्यानरी महिना नाकमस्णरशत्‌ ॥ 


नाक संन दाढार। 
हि र्७ 


आाष्यभूसिका 


६--हये॑ विस््टियंत आवभूव यदि वा दधे यदि था न। 
यो अस्याध्यक्ष: परमे व्योमन! त्सो अ्ग वेद यदि वा न वेद ॥| 
-- इक सं* १०१२७ 
७--“आकाशादेव जायन्ते, आकाशादेव जातानि जीवन्ति, आकाईं प्रय- 
न्यमिसंविश्वन्ति'-'आकाशो ये नामरूपयोनियहिता'-'आकाशदोनेः 
सम्भूतः'-'इमानि भूवानि-आकाशादेव समुत्धन्ते, आकार प्रतसत 
यन्ति!-“आकाशः-परायणम्‌!-'सर्वमित्याकाशे'-“आकाशाद्वायु:, वायो- 
रग्नि, अग्नेराप:, अद्भ्यः पृथिवी'--'मनोमय पुरुषों भाः सत्यमा- 
काशात्मा' | 


न-संप्रह 
५--भपरवाद+ 


म्राह्मणमताहुबायी जास्तिकवर्ग जहाँ परबाद ( अव्यववाद-पुरुपवाद-आत्मवाद ) की 
समर्थक दै, वहां कितने एक साध्य विद्वान अपरवाद ( क्षरवाद-प्रकृतिबाद-अनात्मवाद ) के 
ही समर्थन कर रहे हैं। सम्पूर्ण विश्व, तथा विश्वगर्भ में प्रतिष्ठित पाश्वमोतिक प्रा 
अपना क्या स्वरूप रखते हैं ? इस प्रश्न का समाधान ही अपरवाद का समर्थन कर झा 
साध्यों का कहना है कि, भौतिक पदार्थों में परमर्य्यादा का सर्वथा अभाव दै। जिनशे 
भावों के छिए यह? वह! शब्द प्रयुक्त होते हैं, प्रकृतस्थर में उन्हीं को “अपर' प्‌ 
कट्दा जायगा। विश्व में ध्वहः किया “पर! कहकर व्यवहत किया जाने वाला कोई वि 
परोक्ष तत्त्व नहीं है। यहां तो सारा रहस्य, सम्पूर्ण तत्ववाद “यह, किया “अपर! में ही विंग 
हुआ है। पुरोधवस्थित भूतप्रपश्व ही तत्तवाद की विभामभूमि दै। 

इस का भूल धयही! है। हृष्टि का मूल क्या दै ९? इस विडम्बना में पड़ कर सृष्टि से गई 
किसी अन्य मूछ की खोज करते रहना निर्धक है, जब कि समाधान यहीं हो रद्दा दै। सी 
सृप्टि हो सृष्टि का मूठ दै। विभिन्‍न शुण-कर्म्मात्मक पदार्थों का पारस्परिक संयोगविरों 
8 फा कारण वना हुआ दै। पांचों भूत अपने विविध संयोगों से द्वी अपनी सर 
सत्ता प्रतिष्टित रखने में समर्थ दो रहे हैं। किसी समय पानी का संयोग पाकर मिट्टी ओर 
बन जादी है, यद्दी ओपधि काढान्वर में शुप्क नीरस चायु का संयोग पाकर पुनः मिट पं 
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प्रद्या-स्स्स परीक्षा 


जाती है। इसी प्रकार यन्चयावत्‌ पदार्थों का पारस्परिक संयोग-बियोग मूलके कार्य्य-कारण- 
भाव ही विश्वस्ृष्टि का कारण है| इस प्रत्यक्षद््ट कारणबाद को देखते हुए भी किसी पर 
कारण की कल्पना कर बैठना, अपने कल्पनासिद्ध परवत्त्व की रक्षा के लिए - अनेक कल्पित 
सिद्धान्त बना डालना सचमुच ( आस्तिकवर्ग की ) एक विडम्बनामात्र है। 

'पर! छुछ नहीं दे, "अपर! द्वी सब कुछ दै। यद्दी कारण है; यही कार्य्य है। स्वयं भौतिक 
जगत्‌ ही भौतिक जरयत्‌ का क्वारण है। पिता यदि अपने पुत्र का कारण है, तो वही पिता 
अपने पिता का कार्य्य भी दे । 


“उम्रय॑ हेतदूभवति-पिता च॑ पुत्रअच । ग्रजापतिद्चामिह्च, 
अगिश्च भ्जापतिश्च, प्रजापतविश्च देवाइच, देवाइच अजापतिश्च 
+-श्त*» शा० ६ काँ० | १ ४० । २ प्रा०। २७ कगिडका 


इत्यादि रूप से आपए्तिकों का श्रौत सिद्धान्त भी रूपान्तर से कार्य्य-कारणबिपरय्ययात्मक 
सअपरवाद का ही समर्थन कर रहा है। 

साध्यों फे उक्त मत का क्षरद्ृष्टि से भी समर्थन किया जा सकता दै। 'क्षरः सर्वाणि भूवानिँ 
( गी० १४१६ ) के अनुसार सम्पूर्ण भूत क्षररूप हैं, अथवा क्षर ही सम्पूर्ण भूत हैं। अब्य- 
यात्मा जहाँ 'पर' कहुछाता है, बहँ भूतरूप क्षर “अपर! कहछाया दै। इसी अपर क्षर को-- 
'परूमिरापोउनलो ०” (गी० ७४ ) इत्यादि रूप से भीत्तिक पर्चो में विभक्त करते हुए इसे 
'अपराप्रकृति! कद्दा है-- “अपरेय्ं (गी० ७४६ )। यही अपर क्षरतत्त्म विश्व का मूल 
है । पर अव्यय के लिए तो स्पष्ट शब्दों में सट्रिकारणता के असम्बन्ध की ही घोषणा की गई है । 
ज़ब “न करोति, न छिप्यते! (गी० १३३१ ) के अनुसार पर ( अव्यय ) फा सृष्टिकत स्व 
से कोई सम्बन्ध ही नहीं तो, फिर रृप्तिकारणान्येपण में उस ओर दृष्टि डालते की आवश्यकता 
ही क्‍या रह जाती दै। सुतरां इस गीतादृष्टि से भी अपरवाद, दूसरे शब्दों में क्षरवाद की ही 
पुष्टि सिद्ध दो जाती दे । 

पाथ्वभौतिक विश्व किसी पर-भाव से सम्बन्ध न सखता हुआ अपर द्वै। इसका मूल 
सुवय॑ यही है। अन्य मूछ का अन्वेषण करना व्यर्थ दै। अधिक से अधिक यह, माना जा 
सकता है कि, कार्यरूप विश्व कारणरूप अपरभाव का दूसरा रूप है, बह पहिला रूप दै। पुल 
भी कह छीजिए, तात्पर्य दोनों सिद्धान्तों का एक ही है । “अपने सजातीय ( भौतिक ) तत्तों 
की अपेक्षा रखता हुआ सी, अन्य किसी विजञातीय कारण की कोई अपेक्षा न रखनेवाला, 
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आधष्यभूमिका 


६--हय॑ विसृर्टियत आवभूव यदि वा दघे यदि वा न। 
यो अस्याध्यक्ष। परमे व्योमन' त्सो अद्ज वेद यदि वा न वेद ॥ 


“-कऋकू स+ १०१९९ण 

७--“आऊाशादेव जायन्ते, आकाशादेव जातानि जीवन्ति, आकाझं प्रय- 

न्त्पभिसंविशन्ति'-“आऊाशो वे नामरूपयोरनिय दविता'-'आऊाशधोनेः 

सम्भूतः'-'इसानि भूतानि-आऊाशादेव समुत्पच्चन्ते, आकार्श प्रत्यस्तं 

यन्ति'-'आकाशः-परायणम! -सर्य भित्याकाशे' -“आऊाशाहा यु, बायो - 

रग्नि, अग्नेराप:, अद्स्यः प्रथिव्ी'-'मनोमय धुरुपों भाः सत्यमा- 
क्राशात्मा' | --प्नग्रहट 


५--अपरवाद * 


प्राक्षममतानुयायी आस्तिऊबर्ग जहाँ परवाद्‌ ( अव्ययवाद पुरुपषाद-आत्मवाद ) का 
समर्थक है, बहा कितने एक साध्य विद्वान अपरवाद्‌ ( क्षरवाद-प्रकृतिवाद अनात्मवाद ) का 
दी समर्थन कर रहेह्ढै। सम्पूर्ण विश्व तथा विश्वयर्म में प्रतिष्ठित पराथ्यभौतिक पदार्थ 
अपना क्या स्वरूप रखते हैं ? इस प्रश्न का समाधान ही अपरवाद का समर्थन कर रहा है। 
साध्यों का कहना है कि, भोतिक पदार्थों में परमर्य्यादा का सर्वथा अभाव है। जिन दो 
भावों के लिए यह! चह' शब्द प्रयुक्त द्वोते हैं, प्र्तस्थल मे उन्हीं को “अपर पर! 
कट्दा जायगा। विश्व में वह! किधा 'पर! कहकर व्यवहृत किया जाने बाला फोई नित्य 
परोक्ष तत्त्व नहीं है। यहा तो सारा रहस्य, सम्पूर्ण तत्त्वाद “यह, किंवा 'अपर/ में ही छिपा 
हुआ है। पुरोध्यस्थित भूतप्रपच्व द्वी दक्तवाद की विश्वामभूमि है | 

इस का मूल ध्यही! है । रृप्टि का मूल क्‍या है ९ इस बिडस्पना में पड कर सृप्टि से वादर 
किसी अन्य मूछ को खोज करते रहना निरर्थक है, जब कि समाधान यहीं हो रह्या दै। स्वय 
सृप्ठि दी सृष्टि का मूल है। विभिन्‍न गुण-कर्म्मात्मक पदार्थों का पारस्परिक सयोगविशेष 
ही सृष्टि का कारण बना हुआ है। पोचों भूत अपने विविध संयोगों से द्वी अपनी स्वरूप- 
सत्ता प्रतिष्ठित रखने में समर्थ हो रहे है। किसो समय पानी का संयोग पाकर मिट्टी ओपधि 
घन जाती है, चद्दी ओषधि कालान्तर मे शुप्क नीरस बायु का सयोग पाकर पुन॒ मिट्टी हो 
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मद्षा-कर्म्मपरीक्षा 


जाती है। इसी प्रकार यच्यावत्‌ यदाथों का पारध्परिक संयोग-वियोग मूछके फार्य्य-कारण- 
भाव ही विश्वसृष्टि का कारण दे । इस प्रत्यक्षद्ए कारणबाद को देखते हुए भी क्रिसी पर 
कारण की कल्पना कर बैठना, अपने कल्पनास्िद्ध परतत््व की रक्ष्य फे लिए- अनेक कश्पित 
सिद्धान्त बना डालना सचमुच ( आस्तिकपर्ग की ) एक विडम्बनामान है 

(पर! छुछ नहीं दे; “अपर! ही सब छुछ दे। यही कारण है, यही कार्य्य है। स्वय॑ भौतिक 
जगत्‌ द्वी भौतिक जगत्‌ का कारण ह। पिता यदि अपने पुत्र का कारण है, तो वही पिता 
अपने पिता का कार्य्य भी है। 


“उभयं हैँतदूभवति-पित्ता च पृत्रतच ! अ्रजापतिश्चामिव्च, 


अशिश्च प्रजापतिब्च, प्रजापतिश्च देवाइ््य, देबाश्च प्रजापतिश्चँ 
+शत्त» झ्रा० ६ कौं० | १ श० । २ ज्रा०। २७ कणिडका 


इत्यादि रूप से आस्तिकों का श्रौत॒ सिद्धाल्द भी रूपान्तर से कार्य्य-कारणविपय्येयात्मक 
अपरबाद का ही समर्थन कर रहा हे | 
साथ्योंफे उक्त मत का क्षरदष्टिसे भी समर्थन किया जा सकता दै। 'धरः सर्वाणि थूतानि' 
( गी० १६।१६ ) के अनुसार सम्पूर्ण भूत क्षररूप हैं, अथवा क्षर ही सम्पूर्ण भूत हैं। अब्य- 
यात्मा जहाँ 'पर! कहलाता है बद्राँ भूतरूप क्षर “अपर! कहलाया दै। इसी अपर क्षर को-- 
'भूमिरापोजनलो ०” (गी० ७४७ ) इत्यादि रूप से भौतिक पर्बों में बिभक्त करते हुए इसे 
अआपराग्रकृति' कहा है-- “अपरेयर्मा (गी० ७६ )। यही अपर क्षरतत्त्व विश्व का मूल 
है । पर अध्यय के लिए सो स्पष्ट शब्दों में सटिफाएगला के असस्वन्ध की दी घोषणा की गई दै। 
जब न करोति, न लिप्यतों (गी० १२३१ ) फे अनुसार पर ( अब्यय ) का ररप्कितृ त्व 
से कोई सम्बन्ध द्वी नहीं तो, फिर सृधप्तिफारणान्वेषण में उस ओर दृष्टि डालने की आवश्यकता 
ही क्‍या रह जाती दै। झुतरा इस गीतादृष्टि से भी अपरवाद, दूसरे शब्दों में क्षरयाद की ही 
पुष्टि खिद्ध द्वो जाती है। 
पाध्यभौतिक विश्व किसी पर-साव से सम्बन्ध न रखता हुआ झपरहै। इसका भूछ 
स्वयं यही हे। अन्य मूल का अस्वेएण करना ब्यर्थ दे! अधिक से अधिक यद्‌ माना जा 
सकता है कि, कार्यरूप विश्व कारणरूप अपरभाव का दूसरा रूप है, वह पहिला रूप है। कुछ 
भी कह छीजिए, तात्पर्य्य दोनों सिद्धान्तों का एक ही है। “अपने सजातीय ( भौतिक ) तत्वों 
की अपेक्षा रसता हुआ भी, अन्य किसी विज्ञावीय कारण की कोई अपेक्षा न रखनेवाला+ 
श्ज 


साप्यभूमिका 


६--य॑ं विसृष्टियत आबभूव यदि था दथे यदि वा न। 
यो अस्याध्यक्ष; परमे व्योगन्‌! त्सो अद्ड वेद यदि वा न वेद ॥ 
क्क्‌ स॒० १०॥१२९७ 
७--आकाशादेव जायन्ते, आकाशादेव जातानि जीवन्ति, आकाश प्रय- 
न्पभिसंविशन्ति'-'आकाशो वें नामरूपयोरनिय हिता'-“आकाशाद्योनेः 
सम्भूतः-इमानि भृतानि-आकाशादेव समुत्ययन्ते, आकाप्म प्रत्यस्तं 
यन्ति/'-“आऊाझ;-परायणम' -'स मित्याकाशे -'आकाशाह्ययुः, बायो- 
रग्नि।, अग्नेराप:, अद्भ्यः पुथिवी'-'मनोमयं पुरुषों भा! सत्यमा- 
काशात्मा' । --सप्रद 


५--अप॑रवादः 


प्राह्मणमतातुथायी आस्तिकवर्ग जहां परवाद ( अव्ययवाद-पुरुषवाद-आत्मथाद ) का 
समर्थक है, वहा कितने एक साध्य विद्वान्‌ अपरवाद ( क्षरबाद-प्रकृतियाद अनात्मबाद ) का 
ही समर्थन कर रहे हैं। सम्पूर्ण विश्व, तथा विश्वगर्भ में प्रतिप्तित पाध्यभौतिक पदार्थ 
अपना क्या स्व॒रूप रखते हें? इस प्रश्ष का समाधान ही अपरवाद का समर्थन कर रहा है। 
साध्यों का कहना है कि, भौतिक पदार्थों मे परमर्य्योदा का सर्वथा अभाव है। जिन दो 
भावों के लिए “यह वहां शब्द प्रयुक्त द्वोते हैँ, प्रद्वस्थछ में उन्हीं को “अपर' “पर 
कहा जायगा। विश्व में बह! किवा 'पए! कहकर ध्यवहतत किया जाने वाला कोई नित्य 
परोक्ष तत्त्व नहीं दै। यहा तो सारा रहस्य, सम्पूर्ण तत्त्ववाद यह, किंवा “अपरः मे ही छिपा 
दुआ है पुरेप्यस्थित जूराप्रपध्द ही उत्तचाद की विश्वाममूमति दै। 

इस का मूल “यही! दे । सृष्टि का भू क्या है ९ इस चिडम्बना में पड कर सृष्टि से बाहर 
किसी अन्य भूछ की खोज करते रहना निरथंक है, जब कि समाधान यहीं हो रहा है। स्वयं 
सृप्टि ही सृष्टि का मूछ दै। विभिन्‍न गुण-कर्म्मात्मक पदार्थों का पारस्परिक सयोगविशेष 
ही सृष्टि का कारण वना हुआ है। पांचों भूत अपने विविध संयोगों से दी अपनी स्वरूप- 
सत्ता प्रतिष्ठित रुफने मे समर्थ हो रहे हैं। किसी समय पानी का संयोग पाकर मिट्टी ओपधि 
बन जातो दै, बह्ी ओपधि काडान्तर मे शुप्क नीरस बायु का सयोग पाकर पुनः मिट्टी दो 
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जाती है। इसी प्रकार यश्यावत्‌ पदार्थों का पारस्परिक संयोग-वियोग मूलऊे कार्य्य-फारण- 
भाव ही विश्वस्ृष्ि का कारण दै। इस प्रत्यक्षरट्र कारणबाद को देखते हुए भी किसी पर 
कारण की कछपना कर बैठना, अपने कल्पनासिद्ध परतत्त्व की रक्षा फे छिए- अनेक कल्पित 
सिद्धान्त बना डालना सचमुच ( आस्तिकपर्ग की ) एक विडम्बनासात्र दे । 

धर! छुछ नहीं है, 'अपर' ही सव छुछ है। यही कारण है, यही कार्य्य है । स्वयं भौतिक 
जगत ही भौतिक जगत्‌ फा कारण दै। पिता यदि अपने पुत्र का कारण है, तो बही पिता 
अपने पिता का कार्य्य भी है ! 


“उभ्य हेतद्भवति-पिता च॑ पुघ्॒श्च । भजापतिश्चाम्रिश्च, 
अभिश्च प्रजापत्तिश्य, प्रजापतिश्च देवाश्च, देवाश्च प्रजापत्तिस्च 


-+शत» श्रा० ६ काँ० | १ श० | २ धरा० । २७ कपिडका 


इत्यादि रूप से आस्तिकों का श्रौत सिद्धान्त भी रूपान्तर से कार्य्य-कारणविपण्ययात्मक 
सअपरवाद का द्वी समर्थन फर रहा दे । 
साध्यो फे उक्त मत का क्षरट॒ष्टिसे भी समर्थन किया जा सकता है। 'क्षरः सर्वाणि भूतानि' 
( गी० १५१६ ) के अनुसार सम्पूर्ण भूत ध्षररूप हैं; अथवा क्षर ही सम्पूर्ण भूत हैं। अध्य- 
यात्मा जहाँ 'पर! कहलाता दै, वहाँ भूतरूप क्षर 'अपर' कहलाया है। इसी अपर क्षर को-- 
“भूमिरापीउनलो ०” (गी० छाष्ट ) इत्यादि रूप से भौतिक पर्षो में विभक्त फरते हुए इसे 
(अपराप्रकृति'! कदा दै-- “अपरेयम! (गी० ७६ )। यही अपर क्षरतत्त्व विश्व का मूल 
है । पर अव्यय के लिए वो स्पष्ट शब्दों म खश्किरणता के असम्पन्ध की ही घोषणा की गई दे । 
जब “न करोति, न छिप्यते! (गी० १२३१ ) के अजुसार पर ( अव्यय ) का सष्टिकर्त त्व 
से कोई सम्पन्ध ही नहीं तो, फिर सध्किरणान्वेपण मे उस ओर इृष्टि डालने की आवश्यफवा 
ही क्‍या रद्द जाती है। सुतरा इस गीताइष्टि से भी अपरबाद, दूसरे शब्दों में क्षरवाद की दी 
प्रष्ठि सिद्ध हो जाती है । 
वाज्वभौतिक विश्व किसी पर-भाव से सम्बन्ध न रखता हुआ अपर दै। इसका मूल 
स्वयं यद्दी है। अन्य मूछ का अन्वेषण करना व्यर्थ दै। अधिक से अधिक यह साना जा 
सकता दै कि, कार्यरूप विश्व कारणरूप अपरभावब का दूसरा रूप है, चह पहिलछा रूप है। छुछ 
भरी कह छीजिए, तात्पय्य दोनो सिद्धान्तो का एक ही है। “अपने सजातीय ( भौतिक ) तत्त्वों 
फी भपेक्षा रखता हुआ भी, अन्य किसी विज्ञावीय कारण की कोई अपेक्षा न रखनेबाला, 


श्ज 
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मत्यक्षरप्रधान कारणवाद ही “अपरवाद” है” यद्दी निष्कर्प दै। इसके समर्थक वचन भी हमें 
यनत्न-तन्न उपलब्ध होते हैं-- ल्‍ा 
१--क ई स्तवत कः प्णात्‌ को यजाते यदुग्रमिन्‍्मघवा विद्वद्यावेत्‌ । 
पादाबिब प्रहरन्नन्यमन्यं कृणोति पूर्व- 'मपर! शचीमिः ॥ 
“कुक स० हाइडज१५ 
२--यथाहान्यजुपूर्व भवन्ति यथा ऋतव ऋतुमियन्ति साधु। 
यथा न पूर्व-'मपरो' जहात्येबा धातरायूंपि कस्पयैपाम्‌॥ 
एःभक स० १०॥१4।५ 


३--देवासो हि प्मा मनवे समनन्‍्यवों विश्वे सा सरातयः। 
ते नो अथते अपरं तुचे तु नो भवन्तु वरिवोविदः॥ 


>-आक्‌ स० 4२७१४ 
४--स्थूलानि सक्ष्माणि बहुनि चुंब रूपाणि देही स्वगुणैद् णोति । 
फ्रियागुणेरात्मगुणैशच तेपां संयोगहेतु 'रफ्रो'उपि च्टः॥ 
“शेताश्वतरोपनिषत्‌ १०७१२ 
8ू---आवरणवादू+-- 


अर्थरृष्टि को प्रधान माननेवाले साध्यों ने “आबरण्णा फो दी सृष्टि का मूछ भाना है। कार्य्य 
का बाह्महूप ही उसके कारण का परिचायक माना गया है। बातो देवेभ्य आचष्ट यथा 
पुरुष ते मनः' ( शत्त« ब्रा० ३४९७ ) इत्यादि आस्तिक ( श्रौत ) सिद्धान्त के अनुसार हमारा 
बाह्य वातावरण हमारे अस्तर्भावों का परिचय दे दिया करता है। जब कि बाध्य परिस्थिति; 
बाह्यधम्मं, बाह्यस्वरूप जाभ्यन्तर कारणों का परिचायक वन जाता है तो, रृप्टिमूल के 
सम्बन्ध में भी हमे अधिक दुर न जाकर बाह्मटप्टि से ही कारण का अन्वेषण करना चाहिए। 
वस्तु का बाह्यरूप ही हमे उसके मूठ कारण का परिचय दे देगा। समप्टि-व्यप्य्यात्मक विश्व 
के जितने भी कार्य्यरूप भूत-भौतिक पदार्थ हैं, उन सब,का वाह्यहप तमोगुणप्रधान दै। इसी 
तमोशुण की अ्रधानता से सृष्टि की वस्तुओं को 'पदार्य! कहा जाता दै। “पदार्थ! शब्द में प्पद- 
अर्थ ये दो विभाग हैं। 'पद” शब्द तो वस्तु के नाम का अभिनय कर रहा है; एवं 'र्थ शब्द 
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स्वयं वस्तु का अभिनय कर रहा है । वस्तु का चाह्यरूप अर्थरूप हीहै। यह अर्थभाव एक 
प्रकार का आवरण है । महामदिमामय अआशक्काश एक महा आवरण दै। इस आकाश आय- 
तन में प्रतिछ्तित यच्चयावत्‌ पदार्थ छोटे-छोटे आवरण हैं। इन असंर्य आवबरणों की समप्टि 
ही विश्व का वास्तविक स्वरूप दे। 

इसी आधरण को आस्तिक दशशन ने “तमोगुण” कहा दै। यही तमोगुण भौतिक सृष्टि 
का मूल है। अर्थप्रधाना सृष्टि का मूठ फेबछ तमोगुण ही बन सकता दै। क्योंकि अर्थ जब 
स्वयं झावरणरूप दे तो, सलादीय सम्बन्ध सिद्धान्त के अनुसार इसका मूछ कारण भी अवश्य 
ही फोई आाबरण ही होना चाहिए। 


इसी आधरण को वैदिक परिभाषा में “वयुन! कहा गया है। यद्यपि व्याद्याताओं 
ने वयुन शब्द को कर्म का वाचक साना दे ( देखिए ई० उप० १८, शां० भा०» परल्तु 
चस्तुतः बथुन शब्द कर्म्मसय-कर्म्माथधार अर्थ का ही वाचक है। हम जिन पदार्थों का ज्ञान 
प्राप्त करते हैँ, दूसरे शब्दों में जो पदार्थ हमारे प्रज्ञान के विषय बनते हैं, उन प्रज्ञातभायों का 
ही नाम वयुन है । इसी आधार पर “बुज्जधते मन उत युञ्धते घिय/ ( यजुः सं० १९४ ) 
इत्यादिमन्त्रणत 'चयुनावित्‌” शब्द की व्याख्या करते हुए सर्वश्षी उब्यट ने कद्दा दै-- 
“बयुनानि प्रज्ञानानि चेचीति चयुनावित'! । 


सविता प्रजापति द्वी बिश्व फे यच्चयावत बयुनों को जानने में समर्थ है। अतः इन्हें दी 
चयुनावित्त्‌ कद्दा गया है। एक स्थान पर अप्लि को भी “बयुनानि विद्वान! कद्ा गया 
है-..( देखिए ई० उप० १८ मन्त्र )) हदृष्टिविषयक सम्पूर्ण पदार्थ अर्थप्रधान भनते हुए पुन 
“है एवं पदाधीनप्पीच भीम से है। द्वेता है।इस रीष्ट से जाम्रि को भी चयुनों का परिज्ञाता 
घतला दिया गया दै। सविपयक ' ज्ञान द्वी को 'वयुन” कद्दा जाता दै। यद्यपि पदार्थ का दी 
नाम 'धयुन' है। परन्तु “अर्य पढ़ार्थः” यह भ्रतीत तभी होती है, जब कि पदार्थ हमारे 
ज्ञानमण्डल में प्रविष्ट दोता दे । इसीलिए प्रज्ञान को, ज्ञानाश्रित पदार्थ फो, किंचा छानासिनीय- 
सान पदार्थ को बयुन कह दिया जाता दै। 





१ “बोयते गम्यते श्राप्यते विषया अनेन-्तद्‌ “बेयुनम'। भज गतौ। “अजियमिशीडस्यश्य” ( उणा> 
३१६१ ) इति 'उतण! । स थे फितू। अजेब्वीमादः। 
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* * सम्पू्ण विश्व एक महावयुन है, एवं इसके गर्भ में अगु महांन्‌रूप से अनन्त बयुन प्रतिष्ठित हैं । 
सर्व॒मिदं घयुनम' इस सिद्धान्त के अनुसार सब॒-कुछ वयुन ही वयुनदै। इस बयुन में 
चय-वयोनाध पे दो पर्व नित्य प्रतिष्ठित हैं। दोनों के समन्वय से ही वयुन का स्वरूप सुर- 
क्षित दै। आवरणात्मक ( बयुनात्मक ) प्रत्येक पदार्थ में आप इन दोनों पदों का प्रत्यक्ष 
. कर सकते दै। वस्तु का आकार, और आकार से आकारित वस्तु ही क्रमशः वयोनाध-वय 
ह। बस्तुतत्व को सुरक्षित रखने वाला -उसका बाह्य आकार हीद्दै। जब तक आकार 
( सीमा-आयतन ) सुरक्षित रूवा है, तव तक उस आकार के गर्भ में सुरक्षित रहने बाली 
बस्तु का कोई अनिष्ट नहीं हो सकता। बाह्य आक्रमण से पहिले आकार पर आघात होता 
है। जव बह प्रवकाक्रमण से बिगड़ जाता है, तब आक्रमणकर्त्ता आकारित वस्तु का घात 
आरने में.समर्थ दोता है। 
यह स्मरण सपने की बात दे कि, आयु को सर्वसाधारण छोग 'वय” कहा करते हैं। इसी 
'छिए समान आयु बालों को 'समबयस्क कहते दैं। यहां भी धय का दक्त तात्पय्य दी दहे। 
प्राणयुक्त अर्थ का द्वी नाम वय है। अर्थ ( शरीर ) में जब तक प्राण रहता है, तभी तक उसकी 
सत्ता है। अतएव भ्रुति ने-- आ्राणों वे बयः” (ऐ० क्रा० १२८ ) इत्यादि रूप से प्राए.को 
ही बय कहा है। प्राण क्रियाशक्तिधधान वनता हुआ गतिशील दै। अतएब गत्य्थंक 'बय- 
घी-अज? तीनों धातुओं से ही वय शब्द बनता दै। इसी गतिभाव को छक््य में रसकर 
पक्षी को भी वय कह दिया जाता है। वचेदब्याज्याताओं ने वय का अर्थ अन्न किया है। 
इस अर्थ का भी दो तरह से समन्वय किया जा सकता है। गतिशीरू प्राण बय दे । परन्तु 
इसका यह गतिभाव अन्‍्नाहुति पर ही निर्भर है। जब तक प्राणाप्रि में अन्नाहुति होती 
रहती है, तभी तक प्राण स्वस्घरूप से सुरक्षित रहता है, जेसा कि श्रुति कहती है-- 
अन्न अन्न स्येक आहुए, वन्‍न तथा | पूयति वा अन्नझते आणात्‌ [ 
ग्राणों अक्म स्येक आहुः, तन्‍न तथा । झुष्यति वे आ्राण ऋतेउन्ात्‌ | 
एसे ह त्वेष देवते एकघा भूय॑ भूत्ता परमतां गच्छतः॥ 
तात्पय्य यही है कि, जबतक प्राणाप्ि में वल रहता दे, तभीतक इसमें हुत अन्न रसादिरूप 
में परिणत होता रहता है । यदि प्राणाप्ति शिथिल हो जाता है तो हुत अन्न नीरस बनता हुआ 
दोषयुक्त चन जाता दै। इसी प्रकार जब तक अन्‍्नाहुति होती रहती है, तभी तक प्राणाप्रि 
प्रथछ बना रहता दै। जिस दिन अन्‍्नाहुति वंद हो जाती है, प्राण घूर्च्छित हो जाता है । ऐसी 
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दशा में मानना पड़ता हू कि, दोनों में अन्‍्योउन्याश्रय सस्वन्ध है। दोनों एकरूप बन करे 
मिलजुछ कर ही अपनी स्वरुपण्हा करने में समर्थ दोते हैं। यही कारण है कि, हमने प्राण- 
विशिष्ट अर्थ ( अन्न ) को द्वी “वय” कद्दा दै। चूंकि अन्नद्वारा प्राण रक्षा होती दे, इस 
हेतु से व्याख्याताओं ने वय को अन्नार्थक मान लिया है | 
अपिच--ज़िस प्रकार डदर में भक्त भोज्य पदार्थों को अन्न कहा जाता है, एवमेव वस्तु- « 
तस्व अपने बयोनाधरूप सीमाभाव के उदर में भुक्त रहता दै ! इस दृष्टि से भी, भुक्तिभाव से भी 
बय को अन्न कहना अन्वर्थ बन जाता है। एक तीसरा कारण यह भी है कि, 'अहमन्न- 
मन्नमदुन्तमत्रि. (सामसं० ४-॥३१०६ ) “अन्नादश्च बा इुद सर्वमन्नस्था 
(शत्त० १९१।६।१६ ) इत्यादि मन्त्र-न्नादण सिद्धा्तों के अनुसार विश्व के यचयाचत्त्‌ पदार्थ 
परस्पर में एक दूसरे के अन्न-अल्नाद दें। पारस्परिक आदान विसर्ग से हो सब का पान 
पोषण दो रहा है । आदानदशा मे सभी पदार्थ अन्नाद ( भोक्ता ) हैँ, बिसर्गद्शा में सभी 
पदार्थ अन्न ( भोग्य ) हैं! इस द॒प्टि से भी चयरूप बस्तुतत्त्व को अन्न कहा जा सकता है। 
वस्सुतत्त्व के इस बाह्य आकार को दी धूरई में हमने 'बयोनाथ” बचलाया है। चूंकि चाह्म- 
सीमा ने ही घय का चारों ओर से बंधन करए रफ्खा है, अलएव इस सीमा फो 'वयोनाथ? 
कहना अन्वर्थ वन जाता है। छन्दोविज्ञानपरिभाषा में वयोनाथ को ही “छन्द” कहा 
गया दै। प्रत्येक बस्तु अवश्य ही किसी न किसी छन्द से (सीमा से ) छन्दित (सीमित ) 
रहती दै। चूंकि छन्द ने चस्तुतत्व को चारों ओर से घांध रफ्खा दै, अतः इस अबश्य दी 
छुन्द को “बयोनाघ? कह सकते है । 
जिस प्रकार छुन्द्‌ से छन्दित बस्तुतत्व प्राणयुक्त अर्थ दे. बेसे इस छुन्दरूप सीमाभाव का 
क्‍या स्वरूप दे ९ इस प्रश्न का उत्तर भी प्राणतत्त्व ही हे । प्राणतत्व असंस्य है। भिन्‍न-भिल्‍्न 
प्राणों से भिन्‍न भिन्‍न कार्यों का सथ्चालन हो रद्ा है। जो प्राणविशेष अन्तर्य्याम सम्बन्ध 
से वस्तुततत्व की प्रतिष्ठा बनता है, उसे वय कहा जाता दै। एवं जो प्रामविशेष वहिय्याम 
सम्बन्ध से वस्तु की बाह्मसीमा बनता दे, उसे छन्द कद्दा जाता है। इसो प्राणमेद को छ॒क्ष्य में 
रख कर शुति ने प्राण को बय भी कहा है, वयोनाघ भी कहा है। परन्तु अर्थ करते समय यदद 
ध्यान रपतला पड़ेगा कि, बयप्राण झाश्यस्तर प्राण है, एवं बयोनाघ प्राण बाह्य प्राण है। 
वैदपदार्था की प्रन्थिएँ इसी गुप्रपरिभाषाज्ञान से शिथिल होतीं हैं। अन्यथा फेयल नामसाम्य 
से भथ्थ का अनर्थ द्वो पड़ता है। निष्कर्ष यद्दी हुआ कि, वाह्मपप्राणखप छुन्‍्द का द्वी नाम 
वयोनाध है। इसी अभिप्राय से श्रुति कहती है- 
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१--पआ्राणा वे बयोनाधा; । आणहींदं सर्वे बयुनं बद्धमू। 
+-शत० ब्रा 4२२८ 
२--अथो 5न्दांसि थे देवा बयोनाधाः ! छन्दोमिहीदं सर्व बयुन॑ बद्म्‌ ! 
4९३२८ 
उक्त विवेचन से सिद्ध हुआ कि, प्रत्येक पदार्थ वयुन है, एवं बयुनरूप प्रत्येक पदार्थ में बय- 
(चस्घु ) और वयोनाघ (सीमा) दो पर्व है। बय-वयोनाधात्मक बयुन ही पदार्थ दै। 
इसका मूल कारण अर्थ प्रधान तमोगुण है। तमोमयी सृष्टि का मुल तमोगुण ही बन सकता 
है। तम एक प्रकार का आवरण दै। इसीलिए यह तमोबाद, किवा वयुनवाद साध्य 
परिभाषा में-- 'आवरणवाद” नाम से प्रसिद्ध हुआ। इस बाद के समर्थक निम्न लिखित 
श्रौत-स्मातं बचन हमारे सामने आते हैं-- 


१--तम आसीत्तमसा गृव्ठहमग्रेउप्रकेते सलिलं सर्बमा इदम्‌। 
तुच्छयेनाभ्वपिहित॑ यदासीत्तपसस्तन्महिना जायतैकम ॥ 
--आक्‌ सं० १०१२९३ 
२--#विज्ञो अग्निरुचथस्स पीरसहसुष्कुषिदसुभिः; फाममावरत्‌। 
चोद कुंवित्तु तुज्यात्‌ सातये घियः शुचिप्रतीक तमया धिया ग्रणे ॥ 
-“-छकू स० ११४श६॥ 
३--अम्रक्षितं बसु विभर्पि हस्तयोरपाल्लह सहस्तन्वि श्रुतों दधे | 
आइतासोउबतासो न कं भिस्तन्‌एु ते क्रतव इन्द्र भूरयाः॥ 
न-खक सं० १५७५८ 
४--स हि स्वसृत्‌ एपदर्खों सुदा गणो या ईशानस्तरिपीभिराशतः । 
असि सत्य ऋणयावाड्नेद्योउस्पा धियः प्राविताथा बृपा गणः ॥॥ 
--ऋकू सं" पाब्यर८ 
३--दिवो यः स्कम्मो धरुणः स्तातत आपूर्णों अंशु) पर्येति विश्यतः । 
समे मही रोदसी यक्षदाइता समीचीने दाधार समिपश कविः ॥ 


“कक सं० बाज्४धर 
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६--आसीदिद तमीभूत्तमप्रज्ञातमलक्षणम्‌ | 
अमप्रतक्यमनिद इयं असुप्तमिव॒ स्वतः || 
कर टः मजुर १ अण० शा 


७--अम्मोवादः 
सृष्टि के मूल कारण का विचार करने से पहिठे यह आबश्यक द्ोगा कि, पहिले 
सृप्टि के दी स्वरूप का विचार कर लिया जाय। सृष्टि का स्वरूप दी उसके मूछकारण 
का भी पता बतछा देगा। वेक्षानिकविशेषों ने ( साध्यों ने ) स्तष्टि के 'ठोक-लोकी' दो पर्व 
माने हैं। 'छोकः आयतन है, 'छोकी? उस आयतन में रहनेवाला वस्छुतत्व है। चाहे जड़- 
सृष्टि दो, अधवा चेतनसृष्टि, प्रत्येक में दोनों पर्व उपलब्ध होंगे । यह्‌ एक आश्चर्य का विपय है 
कि, जो छोकभाव छोफी का आयतन घना हुआ है, प्रतिष्ठा बना हुआ है, वह स्वयं अपनी 
प्रतिछा फे लिए सदा छोकी की सत्ता की अपेक्षा रखता है। उदाहरण के लिए सानदी हृप्टि 
फा ही विचार कौजिए | मलुप्य एक चेतन सृष्टि दै।, इसमें पाभ्यभौतिक शरीर और शुक्त- 
शोणित से सम्पन्न भूतात्मा; ये दो पर्व है। शरीर लोक है, भूतात्मा छोकी दे। शरीरायतन- 
रूप इसी छोक में छोकी रूप भूतात्मा प्रतिष्ठित रद्दता दै। दूसरे शब्दों में शरीर द्वी आत्मा 
का रक्षादुग दे! परन्तु जब तक भूतात्मा स्वस्वरूप से इस छोक ( शरीर ) में प्रतिष्ठित 
रहता दै। तभी तक छोक सुरक्षित रहता है! जिस क्षण छोकी इस छोक को छोड़ता हुआ पर- 
छोक का ( अन्य शरीर का ) आश्रय छे लेता है, इस छोक का स्वरूप शिथिल बनता हुआ 
काछान्तर प्रें नप्ठ दी जाता दै। इसी आधार पर तत्त्ववेत्ताओं ने छोकी को प्रतिष्ठारूप 
लोक की भी प्रतिष्ठा माना है| एक जड़ पापाण को छीजिए | पापाण पिण्ड स्वयं एक लोक दे । 
पापाण में रहने थधाला बद बिधरत्तां' प्राण, जिसका सत्ता से पापाणपरमाणु एक सूत्न में बद्ध 
धोकर निबिडावय बने हुए हैं, जिसकी सत्ता से पापाण की स्वसरुपरक्षर दो रही है, पापाणर्य 
अविच्छिन्न बना हुआ है, छोकी है। जिस दिन पापाण से यद्द छोकी प्राण निकछ जावा 
है, पापाणपरमाणु अपना निविड्भाव छोड़ देते है। प्राणसत्ता की कृपा से पापाण बना हुआ 

बद्दी पापाण प्राण के निकल जाने से भुर-भरी (चालू) मिट्टी चन जाता दे। 
उक्त उदाहरणों से यह भी सिद्ध हो रहा है कि, चास्तव में रृप्टि फे प्रत्येक पदार्थ में छोक- 
छोकी ये दो पर्व हं। और इन दोनों की समन्वित अवस्था का द्वी नाम सृष्टि दै। जब दृष्टि 
फे ( कार्य फे ) स्वरूप का हमें पता छग गया तो, अब इसके कारण फी ओर दमारा ध्यान 
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आगकपिंत होता है। पहिले छोक का ही विचार कीजिए। छोकरूृष्टि का निर्म्माण अप्तत्त्त 
से ही होता है। पानी ही छोकसृष्टि का मूठ उपादान दै । जिसे प्रथिवी कहा जाता है बह 
भी पानी का ही रूपान्तर दै। पानी द्वी वायु प्रवेश से क्रमश घनीमूत होता हुआ काछा- 
स्तर मे प्रथिवी ( मिट्टी ) रूप मे परिणत हो गया दै। अन्तरिक्ष में भी प्राणात्मक पानी का 
ही साप्राज्य है। स्वय॑ चन्द्रमा भी पानी की ही विशेष अवस्थारूप ( विर॒छावस्थारूप ) 
सोम का रूपान्तर, अतएवं पानीय पिण्ड है। जितने भी नक्कतलोक ( नक्षजपिण्ड ) हैं, वे 
भी आपोमय पिण्ड होने फे कारण ही 'उड्ठडु नाम से व्यवहत हुए हैं। स्वयं सूर्य्यलोक भी 
तैजोमय मरीचि पानी का ही सघात हे। पसमेष्ठी की अबृरूपता मे तो कोई सन्देह ही नहीं 
है। प्राणमय स्वयस्भू भी ऋूत को मूल बनाने के कारण अपकारणता से प्रथक नहीं किया 
जा सकता। 

डक्त प्राकृतिक महाकोकों के अतिरिक्त इन के उदर मे रहने वाले और और जितने भी 
छुद्-महान्‌ छोक है; वे भी अप्‌ को आगे कर के ही प्रवृत्त हुए हैं। ओपधि वनस्पतिएं पानी के 
सेक ( सिच्चन ) से ही स्वरूप धारण करने मे समर्थ हुई हैं। हमारा शरीर स्वयं आपोमय 
है। शुक्रशोणित दोनों धातु अप्‌-प्रधान हैं। इन से उत्पन्न होने चाछे शरीर को भी अवश्य 
ही आपोमय माना जायगा। ये कुछ एक उदाहरण ही यह्‌ सिद्ध करने के लिए पर्थ्याप्त 
प्रमाण है कि, सम्पूर्ण लोकों का मूठ उपादाब अप्तत्त्व ही है। 'अम्भ -भरीचि सर आप 
श्रद्धा' आदि भेद से अपतत्त्व फे अनेऊ भेद हैं। इस अवजातिमेद से ही इस से उत्पन्न छोफो 
फे स्वरूप में भेद्‌ उत्पन्न होता है। 

अब लछोकी को सामने रसिए। भूतात्मा को चेंतनापुरष कहा गया दे। “खादयरचे- 
तनापष्ठा धातवः पुरुष: स्मृतः (चरक० शा० (१४) इस चरकसिद्धान्त के अनुसार 
घेंतनाल्‍क्षण भुवात्मा भी घोतु माना गया दै। डपनिषदों की “पश्चाप्रिविद्या के अनुसार इस 
धातुपुरुष का मूछ डपादान भी अप्तरतव ही दे, जैसा कि-- 


'इति तु पश्चम्पामाहुतावापः पुरुपवचसो भवन्ति! 
“- दा० उपण शाटापा 


रेड 
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इत्यादि बचन से स्पष्ट दे। भूतात्मा * “अत्नश्समय! साना गया है। अन्न पानी का दी 
रूपान्तर है। इस तरह परम्परया चेतनत्व॒प्ठि की प्रतिष्ठा का मूछ कारण छोकी ( भूतात्मा ) 
भी अपकारण से ही सम्धन्ध रख रहा दे! इसो प्रकार जड़सृप्टि की प्रतिध्ठा का मूछकारएण 
छोक्ी (प्राण) भी “आपोमयः प्राण/ ( छान्दो० उप० द्वान्‍ा0) इस सिद्धान्त के 
अझ्ुुसार आपोमय ही माना गया है । जब लोक ओर छोकी दोनों की समप्टि ही सृष्टि 
डै, एवं जब दोनों का मूछ कारण अपूतत्य ही है, तो हम (साध्य ) अवश्य ही रूप्टिकारणता 
फे सम्बन्ध में अम्मोवाद” को उपस्थित कर सकते हैँ। इस बाद के समर्थक कुछ एक 
ओत-स्मार्च बचन नीचे उद्धृत किए जाते हैं-- 


१--णमानमापो मानुपीरमक्तं धात तोकाय तनयाय श॑ योः । 
यूथ हि छा भिपजो माहृतमा विश्वस्थ स्थातु्जगतो जनिद्रीः ॥ 
“-- कुक सं० दाएणज 
२--पश्र छु व आपो महिमानम्त्तम॑ कारुबों चाति सदले विवस्वतः | 
प्र सप्त सप्त त्रेधा हि चक्रमः प्र सुत्वरीणामति सिन्धुरोजसा ॥ 


ना ऊक्‌ सं॑० बनोउजाप 
- ३--वं मे अपस्तदु तायते पुनः स्वादिष्टा धीति रुचथाय शस्यते। 
अर समुद्र इह विश्वदेव्यः स्वाह्मकंतस्य समुत॒प्‌ णुत ऋमचः ॥ 
+ऋक सं> ११११० 
४--आपो वा इदमग्रे सलिलमेवास | ता अकामयन्त, कथ्थ ज्ञु प्रजाये- 
महीति। ता अश्षाम्यैँस्ता तपोउतप्यन्त ) ताख तप्यमानास हिर- 


प्मयाण्ड सम्बभूष । 
>+-शतश ध्रा० ११%६॥१ 





३ “अन्नात्‌ पुरुप:। सवा एप पुस्योजन्नरसमयः ( सै उप० २१ ) 
“्यतोइमिद्वितं पश्षमद्यमृतशरीरिसमवाय पुरुष इति, स एप कर्म्मपुरुपरिलिकिस्ताधिझंतः 
+-सुभुत० शञा० १ श« 
“पडुघातवः समुदिताः पुरुष इति झब्दं लमन्ते” ---चरक० शान ५५ 
९ 
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४१--अद्विरयाँ अद्मिदं सर्व धारयिष्यामि, जनयिष्यामि, आप्स्यामि-यदिदं 
किश्व | तथदत्रवीत्‌-आमिर्वा० तस्माद्‌ धारा, जाया, आपः अभवन्‌ । 
+-गोपयब्रा> वापार। 
६--अद्िर्वा इदं सर्बमाप्तम्‌ । 
>> शत» मरा ११११४ 
७--सेदं सर्वमाप्नोत्‌-यदिदं किश्व। यदाप्नोत-तस्मादापः | यदबुणोत्‌- 
तस्माद्वाः ( बारिः ) 
+-दात> ब्रा« ६॥१॥१6 
८--आपो थे स्वेकामाः । 
--शत« १०५॥४॥१५ 
६---आपो दे सर्वा देवता 
_-्दतन १०१५।४।१४ 
१०--आपो था अस्य सबस्य प्रतिष्ठा । 
+--शंत० ४।०२१४ 
११--अप्मु त॑ मुश्य भद्र ते लोकाह्मप्सु श्रतिष्ठिता; । 
आपोभयाः सर्वरसाः सर्वमापोमर्य जगब्‌ ॥ 
“महाभारत 


८--अमृतमुत्युवाद: 


सदसद्वाद फे ही समधरावल पर प्रतिष्ठित रहनेबाठा, नित्य-अनित्यभाषद्यी से सम्बन्ध 


रखनेवाला बाद दी “अमृत-सृत्युवाद' दे। सदसद्वाद में सत-असत्‌ दोनों में कभी कभी संकरता 


आ जाती दै। सदसहाद का दिग्दर्शन कराते हुए पूर्व में यह स्पष्ट किया जा चुका दे कि, सत्‌ 
का अथ भाष है, असत्‌ का अर्थ अभाव दै। परन्तु अमृत-मृत्युवाद के अम्ृत-मृत्यु दोनों दी पे 


: भावात्मक माने जाय॑गे । इसी भेद को छक्ष्य में रख कर प्रकृतनाद का बिचार करना चाहिए। 


सृष्टि के प्रत्येक पदार्थ में दम परस्पर में सर्वथा विरुद्ध दो भावों के दर्शन कर रहे हैं। 
किसी भी एक वस्तु को सामने रखकर उसके तात्विक स्वरूप पर दृष्टि डालिए। दोनों 
३९ 
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भावों का साक्षातकार हो जायगा। डदाहरण के किए एक मनुष्य को ही छीजिए। मलृष्य 
नाम का प्राणी जिस समय माता के गर्भ में उत्पन्न होता दे, उस क्षण से आरम्मस कर उसके 
अवसानकाल पर्य्यल्त की अवस्था का विचार कीजिए। स्थुलटप्टि से विचार करने पर 
आप उसमें गर्भ-शिक्षु-पोगण्ड चाल-तरुण युवा-प्रौढ़-ए्थचिर-बृद्ध-दशमी आदि दस अवस्थाएँ . 
देखेंगे। यदि सूद्रर्म हृष्ठि से बिचार करेंगे तो, आपको यह स्वीकार करना पड़ेगा कि, प्राणी 
की अवस्था में क्षण-क्षण परिवर्त्तव हो रहा है। बिना क्षण-परिवत्तेन स्वीकार किए आप 
स्थुल परिवर्सन को फभी प्रतिष्ठित नहीं कर सकते। जो प्राणी पूर्वक्षण में था उत्तरक्षण में 
उसका ( पूर्वक्षणाबच्छिन्न प्राणी का ) सर्वथा अभाव है। यही अवस्था वस्तुमात्र में सममिए । 


उक्त &णभाव फे साथ साथ ही एक अक्षणभाव भी ( पदार्थों में ) हमें उपलब्ध ही रहा है। 
यह ठीक दै कि परिवत्तन हो रहा है, परन्तु परिवर्तन स्वयं एक सापेक्षभाव है। बद्ध अपनी 
घृक्ति फी रक्षा के लिए अवश्य ही किसी अपरिबत्तंनीय घरातलछ की अपेक्षा रखता है। साथ 
ही में सिद्धान्ततः पूर्वक्षणस्थ वस्तु का उत्तरक्षण में अभाव सममभते हुए भी हमें निरन्तर 
चस्तु की उपरब्धि हुआ करती है। यदि वस्तुओं में फेवछ क्षणभाव फा ही साम्राज्य होता 
तो, हमें कभी उनकी उपछब्धि न द्वीती। थोड़ी देर फे छिए क्षणोपलूब्धि के वारा उपलब्धि 
मान भी छी जाय, तव भी “यह वही बस्तु है, जिसे हमने कल बहाँ से खरीदा था, आज़ यह्‌ 
हमारे घर रक्‍्खी है”” यह्‌ प्रतीति तो तब तक सर्बथा असम्भव द्वी बनी रहती है, जब तक कि 
हम क्षणमाच के साथ साथ अक्षणभाव का समाचेश नहीं मान ठेते। “प्रत्येक पदार्थ धद- 
छता भी है, प्रत्येक पदार्थ “बद्दी! मर्य्यादा से भी युक्त दे दोनों भाव अत्यन्त विरुद्ध होते 
हुए भी तमअ्काशवत्‌ एक ही बस्तु में अविरोधी की तरह समसन्वित है” यह कौन स्वीकार 
न करेंगा। 


जय कार्य्य रूप विश्व में दो भाव हैं, तो कारण में भी अवश्य ही दो भाधषों का भान 
स्वीकार करना पड़ेगा ।कार्य्य में रनेवाले क्षणसाव का बही मूछ कारण “मृत्यु कहलाता 
है एवं कार्ब्यगत अक्षणभाच् का बद्दी मूल जअम्ता नाम से प्रसिद्ध है। नित्य तो ( साध्यों 
के अमुसार ) दोनों ही नहीं दै। एक में ( अद्ृत में ) धारावाहिक नित्यता है, दूसरे में ( मृत्यु 
में ) क्षणिक अनिद्यता दे; और इसी अपेक्षाकृत नित्यता को लेकर अम्रत को नित्य कद्दा जा” 
सकता है। दोनों का परस्पर में “अन्तरान्तरीमाव” सम्बन्ध है, जैसा कि पाठक आगे 
आनेवाडे “ट्विसत्यवाद[! प्रकरण में देखेंगे । 

है 0 


ड भाष्यमूमिका 
तात्पर्य कहने का यही हुआ कि, फतिपय साध्यविद्वान्‌ प्रत्यक्षदृप्ट, एवं अनुभूत पदार्थगत 
क्षण-अक्षण भावों फे आधार पर 'घारावाहिक नित्यतालक्षण अक्षण अमृत, एवं प्रतिक्षणविलष्षण 


क्षण मृत्यु को द्वी सृष्टि का मूल कारण मानते हुए 'अमृत-मृत्युवाद! का समर्थन कर रहे दैं। 
निन्न लिखित वचन इस वाद फे समर्थन में उद्धृत किए जा सकते दै-- 


१--आकृष्णेन रजसा वत्तमानों निवेशयन्नसृतं मरत्य च। 
हिरण्ययेन सविता रथनादेवो याति झुवनानि पश्यन्‌॥ 
+यजुःस ० ३४३१ 
२--यश्ञेरथर्वा अधमः पथस्तते ततः श्रर्यों त्रवपा बेन आजनि | 
आगा आजदुशना काव्य! सचा यमस्यथ जातमम्ृतं यजामहे ॥ 
--क्ूू सं० १८३॥५ 
३---हन्त इद्धानवों भा ऋजीकर्मर््न सचस्त विद्य तो न झुक्ता। । 
शहेव बड्धं सदसि स्‍्वे अन्तरपार उर्खे अमृत दुह्नाः॥ 
+-छक्‌ से० ३१३१४ 
४--अन्तर॑ मृत्योरमृत्त मुत्यावमृतमाहितम्‌ | 
मृत्युर्विवस्वन्तं वस्ते मृत्योरात्मा विवस्व॒ति ॥ 
“-शत० श्रा० १०५१४ 
५--दे वाब अक्षणो रूपे-मर्त्यश्वामतं च'-'शान्तिससद्धममुतम! 'अश- 
नाया हि मुत्युः-'ध्षरं॑ ल्विद्या ह्मुतं तु दिद्या-अचल-ममुत- 
मच्युतम्‌-'मुत्युनैवेदमाइतमासीद्शनायया'-'अकलो5मुतो. भवति! 
'त्यैताममुर्त बजेतः-'अमुतं चेव मृत्युथ' । 
--संप्र 


१ * एतढ़े मनुष्यस्यामतत्तं, यत््‌ सर्बमायुरेति” ( झत« ज्ा० डाथाबरा१० ) यद बचन आयु को 
अझूत बतछाता हुआ अम्ततत्त्व कौ घारावाहिक नित्यता का ही समर्थन कर रद्दा है । 
बढ 


प्रद्मान्कर्म्सपरोक्षा- 


६--अर्डी ह बे प्रजापतेरात्मनो मर््पमासीदर्द्ममुतम ! 
४५ दात० बआा० 
७--उमय॑ हैतदग्रे प्रजापतिरास--मर्त्य॑ चैवामुत्तं च | दस्य प्राणा एवा- 
मुता आए), झरीरं सर्त्पम्‌। स एसेन कर्मंणा, एतया आजता, एक- 
घाजरममुतमात्मानमकुछुत । 
+>शतन बाण १०१॥४॥१॥ 


६--जअद्वोरात्रवाद+ 


तैज:-स्नेहवादी फितने एक साध्य चिट्दानों का कहना है कि, रृष्टिमूल के अन्वेषण फे लिए 
इतनी दूर अनुधावन की कोई आवश्यकता नहीं है। स्वर्य॑ रृप्टिमर्य्यादा में ही स्॒प्टिफारण 
का पता छग सकता है, अथवा छगा हुआ दै। प्रल्नक्ष दृप्ट अहदः और रात्रि (दिन और 
रात्त ) दी इस सृष्टि के मूल कारण हैं। छृष्ठि के प्रत्येक पदार्थ का स्वरूप तेज और स्नेदद 
नामक दो तत्त्वों का सम्मिअ्रणमात्र है। शुप्कवत्त्व तेज है। आद्रंतत्तय स्नेह है। तेज अन्नाद्‌ 
है, स्नेह अन्न है। अन्नाद अप्रि है, अलन सोम है। अग्नि योनि दै, सोम रेत है। दोनों 
की समष्टि ही यज्ञ है, एवं यह यज्ञ दही विश्य का मूल कारण दै जेसा कि 'सहयज्ञा। पअ्रजाः 
सुष्दूवा' ( गी० ३१०) इसादि स्मात्ते सिद्धान्तों से भी स्पष्ट दै 

कितने एक पदार्थ घनावयव (निविडाययत्र) वनते हुए *ध्र व” हैं, कितने एक पदार्थ 
तरछावयब बनते हुए “धत्र! हैं, एवं कितने एक पदार्थ विर्छावयब (वाप्पाबयब ) 
बनते हुए. धरुणा हूँ। पार्थिव छोप्ट-पापाणादि पदार्थ धुच (घन ) है, आउ्वरित्ष्य 
अप-वाय्वादि पदार्थ धर्म ( तख्क ) हैं, एवं दिव्य प्राणादि पदार्था धरुण ( विरल ) हैं। इस 
प्रकार 'पृथियी-अन्तरिक्षु-ध ” इन तीन छोकों में-तीन ही जातियों फे पदार्थ उपलब्ध द्वोते देँ। 
इस ऊातित्रयी का कारण यदी दे कि, इनके स्वरूप सम्पादक तेज ओर स्मेहरतत्व तीन त्तीम 
भागों में दी चिभक्त हे। त्तेज अप्निद्दे, एवं इसको छुच-घन्-यरुण तीन अबस्थाएँ है। धुव 





4१ पदार्यतत्य घन-तरल-बिरल भेद से तोन ज्ञातियों में विभक्त साना गया है । इन्दीं तौनों के लिए 
मूलसंदिता में ऋसश: धुव-धर्-घरुण शब्द प्रयुक्त हुए हैं। 
हक 


साध्यमूसिका 


अप्रि अग्नि! कइछाता दै, धर अप्रि यम कहलाता दे, एवं धरुण अप्रि 'आदित्यां कद 
छाता है। इसी प्रकार स्नेह सोम है, एवं इसको भी तोन द्वी अवस्था हैं। धुव सोम” 
“आप; कहलाता है, धर्नसोम “वायु! कहलाता है, एवं धरुण सोम सोम” कहलाता दै। 
अप्रि-यम-आदितय फी समप्टि तेज है, आप:-बायु-सोम की समप्टि स्नेह है। तेज अद्डिराँ 
है, स्नेह “भृमु! दे। 'भृशुणामज्लिरसां तपसा तप्यध्यम्‌! इस श्रोत सिद्धान्त फे अनुसार 
इन दोनों के तप ( कर्म्म-ब्यापार ) से ही यज्ञ का स्थरूप निष्पन्न द्वोता है, एवं भृग्वद्धिरोमय 
यद्दी यज्ञ आगे जाकर विश्वर॒ृष्टि ( सब॒त्सर रूप त्रेोक्यसृप्टि ), एवं ब्रेलोफ्य निवासिनी 
प्रजासृष्टि का फारण बनता दे । 
प्रजासृष्टि, एपं विश्वसरष्टि के मूछफ़ारणरूप वक्त तेजः-स्नेहतत््वों की सूचना हमें अद्दोरात्र 

से मिल रद्दी दै। अह-काल तेजअधान है, रात्रिकाल स्नेहप्रधान है। अहःकाल में सौर 
अप्नि का साम्राज्य है, रात्रिकाल में चान्द्रसोम की ज्याप्ति है। इसी आधार पर अहः को 

आग्नेय कद्दा गया है, रात्रि को सौम्या माना गया दै। सूर्यचन्द्रात्मक अद्योणत्र हो सृष्टि 
के कारण बने हुए हैं। अहः से उपलक्षित अप्रि, एवं रात्रि से उपलछक्षित सोम दोनों के याग- 
सम्बन्ध का जब अवसान हो जाता दै, दूसरे शब्दों मे जब यज्ञ सम्बन्ध विच्छिन्न हो जाता 
है, तो बस्तुस्वरूप की उनक़ान्ति हो जाती दै। चूकि सम्पूर्ण जगत्‌ अद्वोरानरूप अप्रि-सोम 
का ही विजुम्भण है, अतएवं महर्षि जावाल ने भी “अग्नीपोमात्मर्क जगव्‌' ( इद॒जञाबा- 
छोपनिपत्‌ २४ ) कहते हुए इसी बाद को मुझ्य स्थान दिया है। इस बाद के समर्थक निम्न 
लिखित श्ौत-स्मार्त्त प्रमाण हमारे सामने आते हैं- 


१--अपान्यदेत्यभ्यन्यदेति विपुर्पे अहनी सश्वरेते | 
परिक्षितोस्तमो अन्या मुहाकरबौदुपाः शोझ्ुचता रथेन ॥ 
> --छक स० ११२३१ 
२--कतरा पूर्वा कतरापरायो; कथा जाते कबयः को विदेद । 
विश्व त्मना बिभ्ृतरी यद्ध नाम वि पर्चेते अहनी चक्रियेव | 
जाशक्‌ सब वापढणा१ग। 
३--ण्ते इ वे संवत्सरण चक्रो, यदहोरात्रे। 
+ऐवरेय बा० परेण 


ञ 
है. 


अद्धा-्कस्मपरीक्षा 


४--अहोरजाणीएकाः ( सम्बत्सरस्स ) 
+-ते० बा ३११तै१०७ 
४५--संवत्सरो ये प्रजापतिः । 
+-झत० झा० शशशावटा 
६--प्रजापतिस्ल्ेबेद स्मसुजत-यदिद॑ किश्व । 
दाल» ब्रा> ६॥१॥९॥११॥ 
७--इयं वा इदं न हृत्तीयमस्ति, शुष्क चवाद स्व । 
यब्छुष्क॑ तदाग्रेयं, यदाद तदसौम्यम्‌ ॥ 
+-शत्० मरा० १६ झरश। 
<--अव्यक्तादूव्यक्तन्यः सर्वाः अभवन्त्यहरागमे | 
राज्यागमे प्रलीयन्ते तत्रेबाव्यक्तसंज्ञके ॥ 


मीन दापटा 
९०--दैववादः 


पूर्व में जिन नौ यादों का द्ग्दशेन कराया गया है, उनमें छूछकारण दो,से, अधिक नहीं 
है। कहीं एक फारण दे, कद्दीं दो हे। दो पर कारणवाबाद पिश्रान्त दै। परन्तु प्रस्वुतवाद 
अनेक फारणतावाद से सम्बन्ध रखता है। देवतत्त्व के पक्षणाती साध्य चिद्वानों का कहना 
है कि, हमे एक दो पदार्थों की कारणता का ही विचार नहीं करना है। विचार का चिपय 
है, सम्पूर्ण घिश्य, और विश्वगर्भ में प्रतिष्ठित असंज्य जाति फे असंज्य पदार्थ । विश्व और 
विश्वप्रजा दोनों फो कई एक द्वेतुओं से केचछ एक दो कारणों पर समाप्त नहीं किया जा 
सकता। है 

स्वयं विश्व फे स्वरूप में भी अनेक विचित्र भाव हैं, एवं विश्वप्रजा भी असंज्य विपम' 
भादों से युक्त देखी जाती दै। सूब्ये-चन्द्र-पथिवी-अाकाश-घायु-जरू-प्रद-डप्पइ-नधत्रादि फे 
स्वरूपों का जब हम विचार करने रूगते हैं. तो, इन को विभिन्‍नताओं से थोड़ी देर के लिए इमें 
अवाक रह जाना पड़ता है। किसी का भी स्वरूप एक दूसरे से नहीं मिछता! इसी प्रकार 
विश्वभ्जा में भी यद्द स्वरूपमेद हमे पदू-पद्‌ पर उपलब्ध हो रहा दै। महुप्य, पश्ठु, पक्षी, 

छः है | 


भाष्यभूमिका 


छ्ुमि, कीट, यक्ष, राक्षस, गन्धवे, पिशाच आदि सामान्‍य भेदों फे अतिरिक्त त्राह्मण, क्षत्रिय, 
बेश्य, शूद्र, अन्त्यज, भन्त्यावसायो, दस्यु, म्लेच्छ इत्यादि रूप से मनुष्यवर्ग में विचित्रता है। 
अश्व-गौ-अवि-अज-रासभ-उट्ट-गज-सिंह-शूकर-अष्टापद-आदि भेद से पशु असंझय जातियों 
में बिभक्त हें। काक, गृप्र, चटक, कपोत, वाज, हँस, कोकिल, नीलकण्ठ, चिल्द आदि भेद से 
पक्षियों की गणना करना भी कठिन है। इसी तरह कृमि-कीटादि आगे की प्रजासृष्टियों के 
भी हमें असंख्यमेद उपलब्ध द्वो रहे हैं । 

परस्पर में सर्वथा विरुद्ध स्वरूप रखनेवाले उक्त छोकों, और छोकियों का मूलकारण यदि 
कोई एक तत्तत, अथवा अधिक से अधिक दो द्वी तत्त्व होते तो, यह असंख्यभाव सर्वथा अप्रमा- 
णिक वन जाता। यदि एक अथवा दो ही कारण होते तो, स्रष्टि के स्वरूप में हमें एक, 
अथवा दो ही तरह के भेद उपलब्ध द्वोते । चूंकि कार्य्यरूपा सष्ि असंख्य विचित्र भावों से युक्त 
है; अतएब कार्य्यंगुण को दृष्टि में रखते हुए हमें मानना पड़ेगा कि, अवश्य ही इन असंख्य 
कार्य्यों के मूछ भी असख्य ही हैं, एक दो नहीं। उन्हीं असंख्यकारणों की समष्टि को 'दिवता/ 
कहा जाता है। और ये देवता द्वी सृष्टि फे मुलकारण हैं । 

भूत-भौतिक पदार्थों में रहने वाछी उस शक्ति को, जिसके रहने से पदाथों का स्वरूप 
सुरक्षित रहता दे, प्राण” कहा जाता है। इसी प्राणतत्त्व को, जो कि रूप रस-गन्ध-स्पर्श- 
शब्द इन तन्मात्राओं की मर्य्यादा से बाहर रहता हुआ धामच्छद ( जगद्द रोकनेबाला ) 
नहीं बनता, देवता 'कहा गया है। इन देवताओं की सामान्य जातिएं ऋषि, पितर, देव, 





* १ बेदिक परिभाषाओं के बिलुप्त हो जाने से वैदिक्तत्त्वाद के सम्बन्ध में आज अनेक आन्तिएं फलों हुई' 
हैं। आज सर्वेसाधारण में "देव'-और “देवता! झन्दों को परस्पर पर्च्याय माना जा रद्दा है। वस्तुतः देव 
भिन्‍न तत्त्व है, देवता प्रथक्तत््व है। देवता शब्द जहां यचयावत्‌ प्राणों का वाचक है, वहां देव शब्द 
केवछ ३३ आग्नेय देवताओं का ( «८ बछ, ११ रद्र, १२ आदित्य, प्रजापति, बपकार का 9 घाचक है। देवता 
शब्द सम्पूर्ण थराणों का सग्राहक है , चाहे बह प्राण देवजाति का दो, असुरजाति का दो, पशुजाति वा हो, अथवा 
पक्षी जाति का हो । देव-पितर-गन्धर्व-असुर आदि सब श्रार्णों के लिए देवता शब्द नियत है। अतः सबको 
देवता अवश्य कद्दा जा सकता दै। परन्तु देव-पितर आंदि शब्द केवऊ स्व-स्वभाव से हो सम्बन्ध रखते हैं । 
इस विषय का विशद वैज्ञानिक विवेचन “शतपथविज्ञानभाष्यान्तर्गत” *अप्डविधदेवताबाद” नामक 
प्रकरण में देखना चाहिए । 


डर 


अहान्कम्मेपरोद्षा 


असुर, गन्धवे, पशु, इन भागों में विभक्त हैं। इनके अवान्तर विभाग ऋमशः ७)5हेहेः 
६६,२७५ इन संख्याओं में विभक्त हैं। यदि प्रत्यवान्तर भेदों का विचार किया जावादे 
तो, इनकी संस्या अनन्त पर जाके ठहूख्ती है । उदाहरण के लिए देव” नामक आग्नेय प्राण 
को ही छोजिए। ३३ देवों में एक देव “रुद्र” नाम से प्रसिद्ध दै। इसके सामाल्यरूप १६ माने 
गए हैं। आगे जाकर (थवी-अन्तरिक्ष-शुल्लोक मैद से ग्यारद के हजारों अवान्तर भेद हो जाते 
हैं, झैसा कि--“असंख्याताः सहस्रागि ये रुद्रा अधि भूम्याम!( यज्ञः सं+ १६/५४ ) इल्मावि- 
सन्त्रवर्णस से स्पष्ट दै। इसी प्रकार अम्नि-बाशु-इन्द्र आदि इतर देव भी अपने मह्दिमामाव 
से असंस्य बने हुए हैं। 


प्राणों फे इसी आनन्त्य को लक्ष्य में रखते हुए, भद्दर्पि याज्ञवल्क्थ ने फेवछ आध्यात्मिक 
प्राणों की भी गणना में असमर्थता प्रकट करते हुए एक स्थान पर कहा दै-“को हि तहंद, 
यावन्त इमेउन्तरात्मन्‌ श्राणाए (शत० मक्रा० छारारा२०) “विरुपास इध्पयस्त शेवू- 
गम्भीरबेपस:” ( ऋछ्‌ सं० १०६२५ ) कद्दते हुए सन्‍्त्रक्षुति ने क्रषिजाति के प्राण की भी 
गस्सीरता का बखान किया है। प्रकृतसत्थछ में वक्त्यांश फेवल यही दे कि, असंख्यभावा- 
पन्न पदाभभों के कारण असख्य प्राणतस्व ही है। प्राणतत्त्त के आनन्‍्त्य से द्वी विश्वपदाथों में 
आनन्‍्य है। विश्वस्ृष्टि जब अनन्त कार्य्यंखू्पा दे, तो अवश्य ही इसके कारण भी अनन्त 
ही मामे जायंगे । थिभिन्न प्राणात्मक उन्हीं अनन्त कारणों के समुचचय को “दृबता? 
कष्ठा गया है। 


छोकदृष्टि से दैबचाद का विचार कीजिए। जिन पदार्थों के कार््य-कारण स्वरूप का 
दुनें वाई शान' द्षी जए्ता' दै। वो उन्फो छिए दनाएय जानिभाना दी एं जह॑प्वा ही) भापिष्ठामूनि बना 
जाता दै। उनके छिए तो हम कदने रूयने हैं कि, “अमुक कारण से अमुक काय्ये उत्पन्न हुआ 
४६९। परन्तु जिन कारणों का दमारी इन्द्रिएं। मन, बुद्धि पता छगाने में असमर्थ रदतीं दें, 
डन अज्ञात फास्ये-्कारणभाषों के सम्बन्ध में हमारे मु से ये अक्षर निकला करते हैं-“इसमें 
बिदित नहीं, दैधात्‌ ऐसा दो गया है, दैवचश ऐसा हो पड़ा दै? | यद्यपि सर्वसाधारण दैवात्त्‌ 
का अर्थ 'आकल्मिक' किया करते हैँ | और साथ दी में उनकी दृष्टि में आकस्मिक का कर्थ दै-- 
“बिना कारण, में हीं”? । परन्तु बस्तुतः कोई भी काय्ये बिना किसी प्रेरक फारण के सम्भव नदीं 
हऔै। कोई भी कार्य्य यों हीं नहीं दो जाया करता। चूंकि हमारी- इन्द्रिएं इस कारण वक 
नहीं पहुंच सकतीं, अतएव दम अपने आप को अज्ञ मानते हुए देवात्‌ कद दिया करते दें। “इस 

रे 


भाष्यमूमिका 


दैवातू का तात्पय्थ यही दै कि, प्रकृति में रहने वाले प्राणात्मक देवताविशेष से द्वी यह कार्य्य 
हुआ है। 
है. है. सी 
इस प्रकार एक साध्यवर्ग कार्य्य का आनन्त्य, और उसका पारस्परिक मेद्विशिष्ट 
वेचिह्र्य उपस्थित करता हुआ कारणता के सम्बन्ध में उक्त देववाद, किया देवताबाद को ही 
मुख्य मान रहा दै। इस वाद का भी निम्न छिप्लित बचनों फे द्वारा समर्थन किया जा 
सकता दै। 


१--देवानामिदवों महत्तदा वृणीमद्दे वयम्‌। 
वृष्णामस्मभ्यमूतये । | 
-शक्‌ संग 4४३१ 
२--आ नो भद्गाः ऋतवो यन्तु विश्वतो 5दब्घासो अपरीतास उद्भिदः । 
देवा नो यथा सदमिद्युधे असन्‍न आयुतो रक्षितारों दिये दिवे॥ 
+-खुकू सं* १८९१ 
३--जायमानो वे जायते सर्वाभ्यो एताम्यो एवं देवताभ्यः । 
४--देवेभ्यश्व॒ जगव्सर्वम्‌। 


१ ?--देशवादमूलक-संशयवाद 


बक्त दसों चादों का परिणाम यह हुआ कि, आगे चल कर छुछ एक तटस्थ साध्य विद्दानों 
के द्वारा 'संशयवाद' का जन्म दो पड़ा। जिन दस वादों का पूर्व- 
प्रकरण में दिग्द्शेन कराया गया है, उन मे एक भी बाद ऐसा नहीं दै, 
जिस का सहसा खण्डन किया जा सके । सभी में युक्ति दै, तक है, प्रमाण दे। किसे सत्य 
माना जाय, और किसे कल्पित कद जाय । सत्य वस्तु सदा एक द्वोती दे, सत्यसिद्धान्त 
एक दी हो सकता दे। सृष्टि का क्या मूल है १ इस प्रश्न का अवश्य द्वी कोई एक ही निश्चित 
समाधान होना चाहिए। इधर जब सष्टिमूछ के सम्बन्ध में हमारे सामने परस्पर में 
स्वेथा विरुद्ध १० सिद्धान्त उपस्थित होते हैं तो, कहना पढ़ता है कि, अभी विद्वानों ने कोई 


निश्चित सिद्धान्त नहीं किया। बास्तव में उन्हें भी निश्चिररूप से यह विदित नहीं दे कि 
सृष्टि का मूल क्या दै ९ 


संशय और सशयवाद 


मक्ष-कर्म्मपरीक्षा 


जब एक ही वस्तुतरव के सम्बन्ध में अनेक विरुद्ध भावों की उपस्थिति होती है तो, अवश्य 
दी ऐसे स्थल में संशय का प्रदेश हो जाता दै। पुरोथ्बस्थित स्थाणु यद्यपि वास्तव में स्थाणु 
है। परन्तु इन्द्रियदोप से युक्त, अथवा स्थाणु फे दुर रहने पर एक द्रष्टा फो स्थाणु के 
सम्बन्ध में 'स्थाणुर्या पुरुषो चा! सन्देद्द दोने छयता दै। उसका आकार मलुष्य जितना 
है, इस लिए तो मनुप्य का भ्रम होने लगता दै। साथ दी में उसमें मनुप्यवत्‌ गति का 
अभाष देखा जाता दै, इस लिये स्थाणु फा आभास होने छगता है । एक दी धर्म्मी पदार्थ में 
जब इस प्रकार विरुद्ध स्थाणुघर्म्म एवं पुरुपभरम्म का आभास होने छगता है तो--“णकस्सिन्‌ 
धर्म्मिणि विरुददनानाकोव्यवगाहिज्ञानं संशय: फे अनुसार इदं बा-इढ बा-स्थाणुर्बा, 
पुरुषों वा यह सन्देह हो पड़ता है । 


सृष्टि छक्ष्य है । एक कहता है--स॒प्ठि विज्ञानमयी है, अन्य कददता है--सदसन्मयी है, तीसरा 
कहता दै--रजोमयी दे, अपर कहता दै--ब्योममयी दे, अन्य के मत में- अपरमयी दै, फश्ित्‌ 
कहता दै-भआवरणमयी दै, कई कहते हैं--आयोमयो दै, कोई कहता है--अमृतमृत्युभयी है, किसी 
के मत में-भद्दोरात्रमयी है, एवं एक के मताजुसार--देवतामयी है। सृष्टि का मूलकारण हृष्टि के 
पूरवभाष से सम्बन्ध रखठा है । इस लिए खृष्टिदशा में तो हम अपने चम्म॑चक्षुओं से उसका 
निःसन्दिग्ध निर्णय कर नहीं सकते। अब जो विद्वान्‌ अपने क्षानह्वारा इस कारण का जो 
स्वरूप हमारे सामने रख देते है, उसी के आधार पर स्रष्टिकारण का निर्णय कर लेने के अतिरिक्त 
हमारे पास कोई अन्य उपाय नहीं रह जाता । इस परिस्थिति में जब हमारे सतामते विद्वानों 
की ओर से धर्म्मीरूप एक ही सृप्टिविपय के सम्बन्ध में परस्पर में अत्यन्त चिरद्ध दस 
कोटिएं उपस्थित दवोतीं है, तो पूर्बोक्त रृष्टाल्त के अनुसार दमारा वौद्धजगत्‌ अस्थिर हो जाता 
है, और परिणामतः उससे यही उद्बार निकल पड़ते है कि, यह सच है, अथवा वह सच दे ९ 
इसे सत्य माने, या उसे ९. इसी जनिश्चयभाव की “संशय” कहा जाता है, जो कि दशवाद- 
सिद्धान्त के सस्बन्ध में अक्षरश:ः चरितार्थ हो रहा है । ; 


इस प्रकार कितने एक साध्य बिट्ठानों की ओर से चक्त विप्रतिपत्ति को छेते हुए ग्यारदवें 

संशयवाद का जन्म हुआ। संशयवादी साध्यों ने निश्चय किया कि, परसात्मा, जीवबात्मा, 

स्वर्ग, नके, अध्यात्म, अधिभूत, अधिदेवत, शुभ, अशुभ, पाप, पुण्य; मुक्ति बंधन आदि आदि 

सश्विद्या फे जितने भो पर्न है, वे सत आजतक संशयास्पद बने हुए हूँ। न आजतक इनके 

सम्बन्ध में कोई निश्चित मिर्णेय हो सका, न भविष्य में निणेय होने की सम्भावना दी दै। 
ड५ 


भाष्यमूमिका 


जो विद्वान बुद्धिवाद फे गव में पड कर विश्व कारण के सस्बल्ध मे 'इृद्मित्यम्‌! कहते हैं। यह 
उनकी अनधिकार चेश ही मानी जायगी। 

यह बहुत सम्भव दै कि, साध्ययुगकालीन इसी संशयवाद के आधार पर आगे जाकर 
उस सुप्रसिद्'स्पाद्ाद! का जन्म हुआ हो, जो ऊन वाद दर्शन सम्प्रदाय मे 'सप्तमद्ठीनयाँ 
नाम से प्रसिद्ध है। अपने स्याद्वाद का निरूपण करते हुए सप्तमद्जीनय फे अनुयायी अर्वाचीन 
दार्शनिक संशय का सात तरह से स्पष्टीकरण करते देखे जाते हैं। सात स्पष्टीकरणों में ३ बादों 
का निर्वचनभाव से सम्बन्ध दे, एवं ७ घादों का अनिर्वचनीयभाव से सम्बन्ध दे। सुविधा 
के लिए इन सातों वादों को हम निम्न लिसित नामों से व्यवद्वत कर सकते हैं-- 


३--स्थादस्ति-इति बक्तत्यः ४- स्थादवक्तब्यः 
२- स्यान्नात्ति-इति वक्तत्य, ४-स्यादस्ति चावक्तत्यः 
३- स्यादस्ति, नास्ति इति वक्तब्य, ६--स्यान्नास्ति चावक्तव्यः 


७- स्थादस्ति, नास्ति चावक्तब्यः 


“यद्‌ जो छुछ दीसलाई पड रदा दै--सम्भव है, उसका कोई मूल दो, एवं वह सद्रूप हो, सत्य 
दो” थद्दी पहिछा पर्व दै। “जो इुछ हम देस-जान-सुन रहे दै--सम्भव है। उसका कोई मूल न दो, 
सब असदूरूप हो, मिथ्या हो, कल्पित दो” यही दूसरा पर्व दे। “जो छुछ देखा-जाना-सुना जा 
रहा दै-- सम्भव दे बढ हो भी, न भी हो, सब सद्रुप भी हो,असदूरूप भी हो,दोनों का सम्मि- 
लित रूप हो” यही तोसरा पर्व दै। इन तीनों पर्चों मे संशयपूरक कारणों का निर्वेचन हुआ 
है। परन्तु आगे के चार वाद अनिर्बंचनीय भाव से द्वी सम्बन्ध रसते हैं । 

“जो छुछ हम देस-जान-सुन रहे है--न वह सत्‌ हैं; न असत्‌ है, न सदसत्‌ दै। इसका 
निर्वेंचन ही नहीं हो सकता। यह सब अनिर्वचनीय है, अवक्तव्य है, शायद यद्दी कहना ठीक 
हो” यही चौथा पर्व है। "जो कुछ हम देस-जान-सुन रहे दै--वह है तो अवश्य, सद्गुप तो हैः 
परन्तु दे वह सदभाव अनिर्वेचनीय, सम्भव है, यही कहना-मानना ठीक हो” यद्दी पाचवा 
पर है। “जो कुछ हम देख-जान-सुन रहे हैं--वद असत्‌ तो है, परन्तु है बह असदभाव अनि- 
वेंचनीय, सम्भव है; यही कहना ठीक हो” यही छठा पर्व है। “जो छुछ हम देस-जान-सुन 
रहे द--बद सदसद्ूप है, परन्तु वह सदसदूभाव है अनिर्वंचनीय, सम्भव है, यदी कहना ठीक 
हो” यही साववा पत्र दै। सातों मे चूकि “स्यात्‌” का सम्बन्ध है, अतएय इस सप्तक को 

हम '्याद्वाद! ही कहेंगे | 


हक] 


ग्रद्मयम्मपरीक्षा 


सप्मज्ञीनियपारलिस/--- 


१-शायद्‌ छष्टि का मूछ सत्‌ हो/--“स्यादस्ति, इति चक्तब्यः”? । 
२--शायद रूष्टि का मूल असत्‌ हो,--“स्थान्नास्ति, इति वक्‍्तव्यः” | 
३इ--शायद रष्ठि का सूछ सदसत््‌ हो,--“स्यादस्ति नास्ति, इति बफ्तव्यः” | 
४--शायद न सर्त हो, न असत्‌ दो, व सदसत्‌ दो, किन्तु 
सब कुछ अतिरवेचतीय द्वी-- 
७५--शायद रृष्ठि का मूल तो सत्‌ दो परन्तु वद अनिर्वेदनीय हो,---“स्यादस्सि चावक्तत्य/” | 
६--शायद झष्टि का भूल असत्‌ हो, परन्तु बच अनिर्वेचतोय हो,--“स्यान्नासख्ति चावफ्तब्य:” | 
उ--शायद सदसव्‌ दोनों मूल हों, परन्तु वह अनिरवंचोय हो/--“स्थादस्ति-नास्ति, चावक्तब्यः” | 


“स्यादबक्तब्य४ । 


उक्त संशय के दो रूप माने जा सकते दे। एक निश्चयात्मक संशयवाद, दूसरा अनिश्च- 
यात्मक संशयबाद | पूृत्र में सप्तमज्ञीनवहक्षण जिस संशयबाद का दिगूदर्शन कराया गया 
है, वह तिश्चयात्मक दै। और इसीलिए यद्‌ संशयवाद संशयमर्य्यादा से बाहर निकछा हुआ 
है। “ऐसा भी सम्भव दो सकता दे, बैसा भी सम्भव हो सकता है, शायद ऐसा दो, शायद्‌ 
चैसा दो, शायद्‌ चिश्व अस्तिमूछ दो, शायद नास्तिमूछ दो” यह कहना तो एक प्रकार से 
सम्भावनात्मक निश्चयज्ञान दै। इन वाक्यों का तो यह तात्पर्य निकलता दे कि, “विश्व 
का कोई न कोई मूल तो अबश्य है, परन्तु इम अपनी अल्पज्ञता से डसे जान नहीं रदे | जब कि 
विश्वक्ारण पर सम्भावनारूप से विश्वास कर लिया गया, सम्भावनात्मक कारण का निम्धय 
कर लिया गया तो, संशय क्रद्म॑ं रहा । “कारण अवश्य कोई न कोई निश्चित है, परन्तु दम उसे 
नहीं. जएनते, अथदए नहीं जएन सकते” यद दाक्य ही संशयमय्यांदुर पर ऋष्यए्त ऋण रहए 
दै। निर्वाघ, निर्श्नान्त संशयवाद तो वही माना जायगा, जिसमें सम्भावनात्मक निश्चय भी 
से रूं। और बही अनिश्चयात्मक संशयवाद वास्तविक संशयबाद कहलाएगा। विश्व की 
मूलकारणता के सम्बन्ध में सम्भावनात्मक निश्चय भी न रे, वद्दी वास्तविक संशयवाद 
माना जायगा। 
चुछ एक विद्वानों ने इसी को संशयवाद कहा भी दे। उनका कद्दना दे कि, विश्वमूल के 
सम्बन्ध में किसी तरद का विचार नदों किया जा सकता। इस सम्बन्ध में सम्सावना भी 
नहीं की जा सकती । झृष्टिफारणताबाद फे सम्बन्ध में मनुष्य की बुद्धि का कोई भी सम्पन्ध 
नहीं है। विश्व फे वीज परमाणु हैं, प्रणय दे, परमेश्वर दे, अथवा स्वयं परमाणु-प्रत्यय, अथवा 
डछ 


भाष्यमूमिका 


परमेश्वर ही विश्वरूप दे; थह्‌ सब संदिग्ध विपय हैं। निम्न लिखित छुछ एक बचन इसी 
अनिश्चयरूप संशयवाद का समर्थन कर रहे हैं-- 


१--न त॑ विदाथ य इमा जजान अन्यदूयुप्माकमन्तरं बभूव | 


नीहारेण प्राइता जरुपया चासुदप उक्थशासश्ररन्ति ॥ 
“श्क्‌ सं० १०८२७ 
२--किंस्विदासीदधिष्ठानमारम्भणं कतमत्‌ स्थित्‌ कथासीत्‌ । 
यतो भूमि जनयत्‌ विश्वकर्म्मा विद्यामौणोंन्महिना विज्वचक्षाः ॥ 
“-छकू सं० १०८१३ 
३--किस्विद्नं क उस वक्ष आस यतो द्यावाएथिवी निशतशु! । 
सनीपिणो मनसा एच्छतेदु यदध्यतिष्द्भ्ुवनानि धारयन्‌ ॥ 
+- छक्‌ सं० १०८१४। 
४--फो अद्भा वेद क इह ग्रवोचत्‌ कुत आजाता छुत इये विसृष्टि! । 
अर्वागू देवा विसर्जनेनाथाः को वेद यत आबभूष ॥ 
- शक सं० १०९२९६॥ 
४--इयं विस्ृष्टियंत आवभूव यदि वा दधे यदि वा न। 
योउस्याध्यक्ष; परमे व्योमन्त्सो अड्ड | वेद यदि था न बेद ॥ 
न छक सं० ००१२९ज 
६--को ददश प्रथम॑ जायमानमस्थन्वन्त॑ यदनस्था विभरत्ति। 
भूम्या असुरसृगात्मा कस्बित्‌ को विद्यांससुपगात्‌ प्रष्टुमेतत्‌ ॥ 
“कक सं० ११६४४ 
७--न वि जानामि यदि चेदमस्मि निण्यः सब्नद्धो मससा चरामि। 
यदा मसाठगन्‌ ग्रथमजा ऋतस्यादिद्वाचों अक्छुवे भागमस्याः ॥ 
-“खक सं० १११६४रै७ 


यद्द वो हुई विश्वमूठ की घटना। यद्दी दशा विश्वतूछ की सममिए। जिस प्रकार 


, षिश्व का मूछ आज तक संशय का अधिकारी बना हुआ है; एवमेव तूलरूप स्वयं विश्व का 


डढ 


सहा-फर्म्मपरीक्षा 


भी “इद्मित्थमेत” निणय कर डालना असम्भव है। प्रसश्षेतर, प्रत्यक्ष, मानस, आत्म, 
सत्यज्ञान, जीव, ईश्वर, उपास्यदेवता, आदिके समर्थन में जितने भी प्रसाण साधन (दार्शनिक) 
बतलाया करते हैं, वे सब मी इसी संशय-मर्ग्रादा से युक्त है। किसी में भी छुछ तथ्य नहीं है । 
इस प्रकार बिश्व का मूल, तूछरूप विश्व, विश्वगर्भ में प्रतिष्ठित पदार्थ, दार्शनिकों के परस्पर 
विरोधी एतह्विपयक सिद्धान्त सब कुछ संशयास्पद बने हुए हैं। जब स्वयं विद्ान दार्शनिक 
भी 'इद्मित्थमेव” रूप से निर्णय न कर सके, जथ उनफे फथम में हीं आज तक परस्पर बिरोध 
बना हुआ दै तो, साधारण मनुष्य का कहना ही क्‍्या। ऐसी दशा में कारणताबाद के 
सम्बन्ध मे हमारे छिए सब से श्रेयःपन्‍्था यद्दी बच जाता है कि; हम '“संशयवाद? पर ही 
विश्राम कर छें। यदि संशयवाद्‌ प्रिय न छगे तो, इस सम्बन्ध में विचार करना ही छोड़ दें। 
ऋदना ने होगा कि, चत्तेमान युग मे इसी हेतुवाद को आगे करते हुए शास्त्रसिद्धान्तों की 
अवह्ेलना हो रही है। नास्तिमूलठ संशयवाद को आगे करते हुए अधिक महानुभाषव भाज 
यही कहते सुनाई पड़ रहे हैं कि; “शासत्र-परछोक-आत्मा-परमात्मा आदि सब एक ज॑जाल 
है। इन सथ में छुछ नहीं रफ्ज़ाहै। यह सव केवछ विद्वानों की घुद्धि का दुरूपयोग है ।” 
इस प्रकार जो संशयवाद साध्ययुग में उत्पन्न हुआ, देवयुग में जिसका मुखमर्देन हुआ, आज 
बद्दी अपने रक्षक कलिदेब का सहयोग प्राप्त कर पुनः जीवित होने का प्रयास करता दिखाई 
दे रहा है। व देखना यह्‌ है कि, संशयवाद और सिद्धान्तवाद की प्रतिद॒ल्दिता में कौन 
मैदान में डटा रहता है, विजयश्री किस का चरण फरती दे ९ 


१ ज्ञान को झप्पता से द्वी साय का जन्म दोता है। और “संशयात्मा विनश्यत्ति” इध गीता 
छिद्धान्त के जनुतार यद्दी सेशय रुत्यु का सर्वेश्रेष्ठ तिमन्‍्यण है । देखा जाना है कि, वैदिक साहित्य के पिरल- 
अचार बनने से आज भारतीय आरितक समाज भो अपने स्वाभाविक “क्यों” का समुचित समाधान न ढृठने के 
बारण पद्‌ पद्‌ पर सशय का असुगमन करता हुआ ग्युनिमन्म्रण का प्रान बन रहा है। इसे इसी असत- 
पानता से बचाने के छिए, “हमारे संशय और उनका निराकरण”? नामरू सदक्षए्धात्मक अन्य सस्पन्‍्न हुआ 
है। जोकि यथासमय प्गाशित दोकर एक विश्ेप अनुरक्षन को सामप्रौ बननेवाल है । 

 ] है 3. 


पु ०७ 6 तु €े्‌ 
सकिहाना को कादचतुष्ड्यी 


ट्रमूछ के सम्बन्ध में साध्ययुय से सम्बन्ध रसनेवाले ११ वादों का संक्षेप 
टसे दिग्दशन कराया गया। उचित था कि, संशयवाद के अनन्तर बारदवें 
“सिद्धान्तवाद' का स्पष्टीकरण करते हुए गीता सम्बन्धी “ब्रह्म-कर्म्म! का मौलिक विश्लेषण 
किया जाता। परन्तु एक विशेष हेतु से ऐसा न कर सिद्धान्तवाद से पहिले 'वादचतुष्टयी' 
का ही दिग्दर्शन कराना आवश्यक सममा गया । पाठकों को स्मरण होगा कि, साध्ययुगकाछीन 
“सदसद्वाद” नामक दूसरे बाद का स्वरूप बतलाते हुए कहा गया था कि साध्यसस्बन्धी सत्‌- 
असत्‌ शब्द भाव-अभाव के बाचक हैं, एवं देवधुगकालीन आउ्तिकवर्ग सत्‌-असत्‌ को सत्ता- 
कर्म्मपरक मानता है। आस्तिकों कि इसी दृष्टि के आधार पर आस्तिक सम्मत सद्सहाद 
के आधार पर क्रमशः त्रिसत्यवाद, हिसत्यवाद, असद्वाद, सद्गाद इन चार बादों का आवि- 
भाँध दो जाता है। इन चारों बादों का क्रमशः 'ब्रक्म-कर्म्म-अभ्ववाद' -ब्रह्म-कर्म्मचाद'- 
'कर्म्मवाद'-अक्षवाद” इन चार वादों से सस्वन्ध है। 


परस्परात्यन्तविरुद्ध, किन्तु थौत प्रमाणों से संसिद्ध ये चारों वाद भी अन्ततोगत्वा संशय- 
बाद के ही जनक बन जाते हैं। सन्देह होता है कि, चारों मे सिद्धान्तपक्ष कौनसा ९ चूकि 
सिद्धान्तपक्ष की जिज्ञासा के मूलस्तम्भ ये ही चार वाद है, अतएवं क्रम का विपस्यंथ कर 
साध्यसस्मत संशयवाद के अनन्तर इनका भी स्पप्दीकरण आवश्यक हो गया। इसी 
उद्देश्य की सिद्धि के लिए ऋमशः चारों वादों का संक्षिप्त विवरण वादप्रेमियों के सम्मुख 
रखा जाता दै। एक ही विषय का जब विभिन्‍न दार्शनिक दृष्टिकोर्णो से विचार किया 
जाता है तो, हमारी बुद्धि योग्यतानुसार तथ्य पर पहुँचने में समर्थ हो जाती दै। और इसी हेतु 
से प्रक्रत फ्म-कर्मपरीक्षा? प्रकरण में एक ही चस्सुतत्त्व का अनेक दृष्टियों से विचार हुआ दै। 
जो कि अप्रासंगिक विश्वारदोप का पात्र बनता हुआ भी दार्शनिक विचारशेछी द्वारा प्रमाणित, 
एवं मान्य बनता हुआ सर्वथा उपादेय दे । 

कु] 


प्रक्ष-कम्मपरीक्षा 
7--वितलबाद+ 


सूष्टितस्ववाद के सम्बन्ध में कितने दी दार्शनिकों के मत्तानुसार ब्रद्गा-कर्म्म-अभ्य नाम के 
तीन तत्व हैं! इन तीनो में बढ्य 'ज्ामतत्त्व! दै; कर्म्म 'क्रिया- 
तत्व! है, अभ्व भातिभाप है। क्षान-कर्मो दोनों सत्तासिद्ध पदार्थ हैं, 
परन्तु अभ्त्र केवल भाविसिद्ध पदार्थ बनता हुआ अपदार्थरूप पदार्थ दै। सय से घडा आश्चर्य 
तो यह दे कि, जो ज्ञान क्रिया सत्तासिद्ध दें, चस्तुतत्व हैं, उनका तो हमे प्रत्यक्ष भी नहीं होता । 
न तो हम अपने चस्मंचक्षुओ से शान के दो द्शेन कर सकते एवं न फ्रियाभाव दी चक्षुरिन्द्रिय 
का विषय धनता। परनन्‍्धु ज्ञों अभ्व स्वयं अपदार्थरूप है, छछ नहीं ( नास्ति ) हीं जिस का 
स्वरूप है; चद्दी हमारी दृष्टि का विषय बन रहा है! जो तत्व प्रत्यक्ष का तो विषय बना रहेक 
परन्तु चाप्तव से कुछ न हो, बह्दी तत्व अभय! कहलाता है। 'अभूत्वा भाति! 'न भवन 
भाति द्वी अभ्व शब्द का निर्बचन दे । 

जन साधारण में ( मारबाड प्रान्त मे ) एक तत्त्व “हास्ू/ नाम से प्रसिद्ध दे । माताएँ अपने 
घर्यों को डराने के लिए-- “भरे देस कठे जाय है, हाभू पकड लेगा! 'अरे कोड़ जाय 
छे, हाभ पकड लेली' इत्यादि बाक्यो का प्रयोग किया करतीं है। बच्चे सचमुच इामू 
फ नाम से डर जाते हं। यह हाभू कोई सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं है केबल कल्पित पदार्थ है। 
हाभू कुछ नहीं है, परन्तु बच्चे इसक नाम से डर जाते हं। यही हाभूतत्व दाशनिको का भाति 
सिद्ध अभ्व पदार्थ है। दवाभू शब्द अभ्य का ही विश्वतरूप है। हिन्द प्रान्त में इसी अभ्व को 
'हीआ' कद्दा जाता है। होआ शब्द की अपक्षा मारवाड़ प्रान्त का हाभू शब्द अभ्व फे 
अधिक समीप प्रतीत होता है ! 


जिस प्रकार कटिपत हाभू से बालक डर जाते हैँ, एयमेव प्रत्यक्षर॒प्ट, किन्तु नास्तिरूप नाम 
रूपात्मक विश्वरूप अभय से बाल्सुद्धि ससारी मलुप्य डरे हुए हैँ। सारा विश्व धद्या के इस 
नाम-रूपात्मकझ अभ्यपदार्थ क भय से संत्रस्त दे । नाम रूप दोनों ग्रक्म के मद्दायक्ष हैं, मद्दा- 
अभ्ब हैं, जैसा कि--ते हेते अह्मणो महती जअम्बे महती यक्छें (केनोपनिपतू ) 
इत्यादि उपनिपद्ायय्र से स्पप्ट है। अध्यशब्द के छिए प्रान्तीय मापा में जैसे हाभू शब्द 
प्रचलित है. एब्मेय यक्ष के छिए 'अलायाँ शउ् प्रयुक हुआ है।. बलाँ एक आकस्मिक, एव 
अचिस्त्यमाव का सूचक है। जिसका हमे स्वरूप ज्ञान नहीं होता, जिसके आगमन से, किया 

| 


ब्रद्म कम्मं-अभ्वराद 


झब् केम्मप्रीक्षा 


नहुआ स्वयं अपन कैनिप्विव दै। पकर्स्म:क्यासूर्ति; प्रात [हुआ ;जड़ दै। एजडपदूर्थ एवय॑ 
-झपने आपकिस्ली/भिन्‍्ये,के. साथ;-मिल नदीं।[सक्रत्ा। ।विश्ुद्ध चेज्रनपदार्थ/निष्क्िय होने के 
साथ ही मे ऊसड होने से किसी से नहीं मिऊझ सकता । जब [दोसों; का उ्समत्वग्रइजदी। दो 
तसकताफ थो समस्वयमूला ।सप्टि: फ्ेसेफत्पान; हे शफ़बस केवल | मद्य-कर््म .नाक़ी।चत्तों पर 
+विश्वाम' माननेसे यही।विंभतिपि/ःहसारे। सागने इप्रम्भित होती दै (ना)नग के कन्‍्क/ # हुरसः 
पी र प्रीझ को कर्म्म-मेत्र कियय कर्स्म।को प्रद्म मे-क़िसत्ते .समन्विज़,कियां।ह इस प्रश्त का;निराकरण 
तभी सम्भव है, घन किः वोर्नों से:/अतिरिक्त | समज्वस्त करुनेत्वाले)) एुक तीसरा/वत्व और 
'मआनप्रछियाजाय (८ दो पर्नों (फ्रागजी ) के ससक़्वयःसे- एक प्ज्जिका ( कपी),का स्वरूप 
निप्पन्न दोता है। दोनों पत्र अपने अपने >स्थाऩ् पए प्रतिष्ठित दें॥ दीनोंके छुमनव॒ग्नफ़े 
7हिए गोंद झादि सिुख-पड्टाय हपेक्ित दै॥;ममयपि पुजिका का सफ़र डोजों।पर्तों,के सम- 
एननास्न पुर दीशअन्नलम्बिद 9क्रन्द समस्‍्तृय तीस ।प्रिजातीय गेंद. सर ।रजिर दे [होड़ यही 
(इशायद समुक्रिप [हक कोरज्षदा दै।हूसरी |ओर फर्ज़है।, दोनों का, अमृन्वित,रूप ही 
स्यम्नपिक्िस्व हैरत दोनों का,स़मन्‍्वय- करानेज्ाला, एक तीसड़ा त्त-शदुस्यू दी मनन 
।प्रडवा दे ।- वहतीसरा, व ल ब्रद्य ( दान ) हों, गसकज्ञा है. और ले कुर्सा,( क्रिया,) | एल्ड्रोकि 
दलों ज़ो,सज़न्लिए कषेते गो कैडी/स्वकूपपर् है. ५ जाव;दी मे गृदा-कर्मू के जविषिकाजीज़रा 
सचासिद्ध कोई पदार्थ है नहीं। अतएव इस विलक्षण, क्षचिन्त तत्त्व क़ो,.“अभ्य॑ नाज़ से ,अड़ँ- 
व करना, पड़ता है ।....यही अस्त मुह मे कर्म का; किंवा कर्म्म में ,्द्टा का, समन्लय़ कराता 
(ईशा सृमत्वुबमूड़ा स॒प्टि ,का मूठप्रवुतक बजा, दे... इस प्रकार, उप्दितृत्वुवाद , बबह-कर्से- 


भव; इन, तीन गे 
आम: इल.वीननशगों के विशफ़ दो जाना दे। 


! 40 4 फेक कल: मकर । बे कै 6 
हा के ओह दमरे सास पाल झा है।| हिट के चुदयावत पे शाप 
फक्रियारूप हैं ।..कियासूस्रष्टि श॒ुण दे, गुणों, का, सददद दी , |गुणकूटो दरव्यम| ६म़ दाशनिक सिद्धादुत 

के जूलुसार दइब्य, (सवार्य-कथे/ ;है,। -प्रयिवीज्जल चायु सूरते-चन्द्र-मद जक्षद/ओपतिि-पन- 
सत्ति-मत॒फ पद्मपक्षी-छमि-क्ीडु-आादि सारे,पुदारव ज्ञानगूनित्‌ कस मय हैं. हज़ाएं।, छास़ों, 
नदी/जदी, असख्य गुणाड़ी हक़ पूदाथों के; क्ारम्मक़, बने -हुए हैं। आप, अपने, द्ाप्ू में एुक 
१मिटटी ख़ध ढेड़ा छछाह़प,: युखेफरप गुणों की ढेपे दोगी.... फपेक झा में, असंएक (शिया 
ह्हेंगी॥> इस्र-सर्वासम्नत स्यावत्त,क़ा दी, नास कम्मे है। झाज़[लदइद्ध सभी, पदाईरूप से! पत्र +- 
।“इस,म्रद फर्ते कैंश्वड्ां ,ाते।क यद पा दे?) इ॒ह्मद्िव्प,से कमेततयक्ला कज़भन् कर रहे दें। 
-गदी हगा/मह्नरुप झा की । एक |अबोघ, बालक, /मर्क ,बह , भज्वा लीं, गाता, में 


३ 


जहा 


भाष्यमूमिका 


तो अमुक वस्तु ठूगा, यह काका है, यद मामा है, यह हाथी है; यह घोडा है” इस प्रकार ज्ञान 
का अभिनय किया करता दै। इस प्रकार ज्ञान-क्रियारुप प्रद्म-कर्म्म दोनों का स्वरूप ( अजु- 
भवद्ृष्टि से ) सर्वथा स्फुट है। 

रहा तीसरा अभ्वतत्त। यह वास्तव में दोनों से सर्वथा विलक्षण दै। दीखनेवाला, 
परन्तु उपपनन न होनेवाला वर ही अभ्व नाम से सम्बोधित हुआ दै। जिसका ( सत्ताभाव 
फे अभाव के कारण ) कोई कार्य्य-कारणभाव नहीं, अतएवं जो स्वेधा अपदार्थ है, फिर भी 
जो पदार्थरूप से भासित है, वद्दी अभ्व है। जिस विलक्षणतत्व के सम्बन्ध में--“यद्यपि 
ऐसा द्वो नहीं सकता, परन्तु प्रतीत द्ोता है, वस्तु छुछ नहीं है, परन्तु प्रतीत हो रही दे” 
इल्यादि बाक्यों का प्रयोग होता है, वही अभ्व दै। 

एक बाजोगर हमारी दृष्टि के सामने अपने पिटारे मे एक पत्थर रखता है। शथोढ़े 
समय पीछे ही पिटारा खोल कर हमारे सामने रखता है तो पत्थर की जगद्द हमे कपोत 
( कबूतर ) फे दर्शन होते है। पत्थर, और वह कबूतर बन जाय, यह सर्वथा अनुपपसन है; 
निताल्त असम्भव है। परन्तु आश्चर्य है, कयूतर दृष्टि के सामने है। “पत्थर कभी कबूतर 
नहीं बन सकता” यद्यप्रि यह बात सच दै, परन्तु “कबूतर दीस रहा है” यह बात भी तो 
मिथ्या नहीं दे। बस जिस विलक्षणतत्त्व ने पत्थर के साथ कयूतर का समन्वय करा दिया, 
पत्थर को कबूतर बना के दिखिछा दिया, बद्दी अभ्न है। 


अहोरात्र ( दिन-रात ) पर दृष्टि डालिण ) दिन एक सत्तासिद्ध पदार्थ है। एवं दिन का 
जो अभाव दे, उसी का नाम रात्रि है । सूर्य का ऊिंवा सौर प्रकाश का न रहना ही रात्रि है। 
रात्रि कोई सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं है। इसका प्रयक्ष प्रमाण यही दे कि. रात्रि का कोई कार्य- 
कारणभाव नहीं दै। जिसप्रफार प्रकाशरूप कार्य ( उजेले ) के लिए दीपशलछाका ( दिआसलाई- 
भाचिस-काडी ), किंवा सूरयरूप कारण की अपेक्षा रहती है, इस तरह रात्रि के लिए किसी कारण 
की अपेक्षा नहीं होती । कद्ाचित्‌ आप यह कहे कि, सूर्य्य के न रहने से रात्रि द्वोती है, अत, 
सूर्य्याभाव को ही हम रात्रि का कारण मान सकते हैं, तो उत्तर मे हमे कहना पडेंगा कि सूर्र्या- 
भाष अभाव है, नास्ति है। जो स्वयं नास्ति रूप है, नहीं है, बह अन्य का कारण फैसे घन 
सकता है। नास्तिरूप अभाव कभी कारण नहीं बन सकता। इस प्रकार यह सर्वात्मिना 
सिद्ध दो जाता दै कि, अद्ः की तुलना में रात्रि कोई सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं दै। राजि एक 
प्रकार से अपदार्थ दे। परन्तु फिर भी उसको प्रतीति दो रही दै । यद्दी नहीं, उसे दिन के समकक्ष 
सानते हुए दोनों का एक वाक्य से प्रयोग हो रद्या है। रात कोई वस्तु नहीं, चथापि सर्वे- 

पुर 


यद्दो-कम्सपरीह्ा 


साधारण में “दिन-रात-रात-दिना चह ब्यवद्दार प्रचछित है। “रात्त के अनन्तर दिन, दिन 
के वाद रात” यद्‌ ष्यवद्यार सावंजनीन बन रद्दाहै। जिस तत्त्व ने सर्वथा नास्तिझूप राति 
का जस्तिलक्षण अद्द- के साथ समन्वय कराते हुए उसे प्रतीति फा विषय बना रक्‍खा ऐै वद्दी 
सुपसिद्ध, किन्तु घिलक्षण, अतएव अचिन्य अमभ्वतत्त्व है। 
ओर आगे बढिए | दूर, नज़दीक, नीचे; ऊपर, कम, ज्यादद, ये सब ब्यवह्यार उसी 
अभ्चतत्त्व फी कृपा के अब्यर्थ फल दे। इसी प्रकार एक-दो त्तीन-चार-पाँच आदि--परसप- 
शाध्य पर्य्यन्त सरयाएँ, छुटाक, पाव, आधसेर, सेर, सन आदि परिसाण, पूर्व-पश्चिम उत्तर, 
दक्षिण, आदि दस्तो दिशाएँ सब विशुद्ध अपदार्थ हैं। इन्हे फभी सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं फद्दा 
जा सकता। परन्तु बुछ न द्वोते हुए भी ये अपदार्थ पदार्थ बनते हुए हमारी प्रतीति फे 
विपय बन रहे दै। यही नहीं, सम्पूर्ण लौकिक व्यवद्यार, एवं कितने एक (याज्षिक ) बैंदिक 
ज्यवद्वार भी इन्हीं के आधार पए० अवरूम्बित हूँ। 
दूर-नज़दीक फो ही छीजिए। एक व्यक्ति हम से १० द्वाथ दूर सडा हुआ है। एक २० 
हाथ दूर पड़ा है। दोनों में से एक हमारे नजदीक दै, दूसरा दूर है। परल्तु २० हाथ पर 
खडा हुआ जो च्यक्ति हम से दृर दे, वही ९० द्वाथ पर खडे हुए च्यक्ति से नजदीक है। एबमेब 
हम से १० हाथ पीछे सडे हुए एक अन्य ब्यक्ति की अपक्षा से हम से १० द्वाथ सामने खडा 
हुआ व्यक्ति ( दमारी अपेक्षा से ) दूर है। इस अपेक्षा के तारतम्य से सभी नजदीक बने हुए 
हैं, सभी समीप के अनुगामी बन रहे हैं। दूर नजुदीक हो रहा है, नजदीक दूर घन रहा है। 
इसी ब्यतिकम ये कारण इन दोनों भावों को दम अपदार्थ मानने के लिए तय्यार हैं। यदि 
सूर्स्य-चन्द्रमा की तरद दूरी नजदीकी कोई सत्तामिद्ध वस्तु दोनी तो, जैसे सूर्य सदा सूर्य्य दी 
रहता है, वह कभी चन्द्रमा नहीं वनता, चन्द्रमा सदा चन्द्रमा ही रहता है, वह कभी सूर्य्य नहीं 
बन जाता, एवमेव दूरभाव कभी नजदीक नहीं बनता, एवं नजदीक कभी दूरभाव से आक्रान्त 
न होता। परन्तु दोनों का साहूुस्‍्य देसा जाता है, अतः हम इन्हें उाबश्य ही अपदार्थ 
( पेवल भातिसिद्ध ) कहने के लिए तय्यार दें । 
यही दशा नीचे ऊपर को दै ( दूसरी सश्जिल् मे रहनेवाला ब्यक्ति पहिली सखिलवाले 
से ऊपर दे, एवं यही तीसरी मणिल बाले से नीचे भौद्दे। जो नीचे दे, बद्दी ऊपर भी दै। 
अपेक्षया सभी नीचे हैं, सभी ऊचे दे! बस्खुत समगोलीय सिद्धान्त के अतुसार न कोई 
किसी से कत्वे है, न नीचे दै। यदि हैँ तो सर सब है। अतणव दस इन दोनों सादों को भी 
अपदार्थ द्वी कहने फे लिए तय्मार हें । 
ष्ष 
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यही अवस्था कम-ज्यादृद फी दे। सदक्ताधिपति फी अपेक्षा लक्षाधिपति अधिक 
है, तो कोश्याधिपति की अपेक्षा यद्दी कम भी दै। एक सेर वस्तु जहां दो सेर की अपेक्षा कम 
है, वहा यही आधसेर की अपेक्षा अधिक भी दे! इसी प्रकार ज्येछ० पुत्र अपने पिता की 
अपेक्षा छोटा दै तो कनिछठ भ्राता की अपेक्षा बडा भी दै। इसी तरद्द मामा, भानजा। फाका, 
भतीजा, बाबा, पोता, नाना, दोद्धिता यह सब गुरु रूघुभाव भी अपदार्थ द्वी हैं। सम सम 
हो सकते हैं, होते हैं) एक व्यक्ति अपने बाबा का पोता है, अपने पोते का बावा दे, पिता का 
पुत्र है, पुत्र का पिता है, मामा का भानजा दे, भानजे का मामा दै। काका का भतीजा है 
नाना का दोद़िता दै, दोद्विति का नाना है; श्यमुर का जामाता है, जामाता का श्वसुर है, साले 
का जीजा है, जीमे का साला दे । इस दृष्टि से एक ही व्यक्ति बाबा, पोत्ा, पिता, पुत्र सामा, 
भानजा, काका, भतीजा, नाना, दोदिता, श्वमुर, जामाता, साला, जीजा सब ढुछ वन 
रहा है। सये भिन्न हैं, परन्तु एकत्न सबका समस्वय प्रतीत द्वो रह्म दै। यह उसी अभय की 
महिमा है। 

यही स्थिति संस्या फी दै। निरपेक्ष एकत्त्य फो छोड कर सापेक्ष एक-दो-तीन आदि 
सभी संख्याएं भातिसिद्ध बनतीं हुई अपदार्थ दें। सभी संख्याएं व्यवद्याराथ कल्पित हें। जिसे 
आप पांच कहते हैं; वह भी “अयमेऊ:--अयमेऊः--अयमेक --अयमेक --अयमेक ”> इस प्रम 
से निरपेक्ष सत्तासिद्ध एक द्वी सख्या है। यदि पार्चों एक एक न होता तो १-२-२-४-४६-फे 
संकलन से-४ की १४ संज्या हो जाती | 

यही परिस्थिति परिमाणबिशेषों की है। किसी प्रान्त में ८० तोले का सेर है, तो कहीं 
४० का। ८० तोले वाले सेर की अपेक्षा ४० तोले बाछा सेर आध सेर द्वी दै। इस प्रकार 
आध सेर सेर वन रहा दे, सेर आध सेर चन रहा दै। कहीं ८० सेर का सन दै, तो कहीं 
४० का दी। ऐसी दशा में इन परिमाणों को भी सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं कद्दा जा सकवा। 

इसी प्रकार पूर्व-पश्चिमादि दिशाएं भी विशुद्ध पदाये ही हैं। १० मलुष्य आगे-पीछे के 
कम से सूस्ये के सम्मुय बेठे हैं। सब अपेक्षया परस्पर में पूर्व-पश्चिम हैं। निष्कप यही है 
कि दिक्‌, देश, काल, परिमाण, प्थक्र््व, अपरत्व, गुरुत्य, उत्छेपणत्त्य, अपक्षेपणत्त्व इल्यादि 
सब पदार्थ अपदार्थ हैं, भातिसिद्ध है। 

बात असल में यह है कि, प्रह्म-कर्म्म-अभ्व इन तीन तत्त्वों की कृपा से पदार्थवाद 
“१-सत्तासिद्ध, २-उभयसिद्ध, ३-भातिसिद्ध” इन तीन भार्गों मे विभक्त हो रहा दै। 
विशुद्ध श्क्ष आत्मा है, प्रद्मगर्भित कर्म विस दै, एव दिगुदेशकाछादि उपयुक्त पदार्थ अभ्च दै। 
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ग्रद्म-कर्म्मपरीक्षा 


जीवात्मा-पर्सात्मा-आत्मसम्बन्धी स्वर्गांदि छोक ये सव फेवछ सत्ता सिद्ध हैं। ये हैं अवश्य, 
परन्तु इनका हमें भान (चर्म्मचक्षु से प्रत्यक्ष ) नहीं होता। सूर्य-चन्द्र-इभिव्यादि फी 
समष्टिरूप विश्व इभयसिद्ध दै। इसकी सत्ता भी दै, एवं इसका भान ( प्रतीति-प्रत्यक्ष ) भी 
हो रहा दे । दिगदेशकाछादि केवल भातिसिद्ध पदार्थ हैं। इनकी सत्ता नहीं हैं, फेघल 
प्रतीति दो रददी हू। यदी तीसरा अभ्वतत्त दे! 
अभ्य का स्वरूप नाम-रूप पर ही अवलस्बित है। दूसरे शब्दों में नाम-रूप कौ समप्टिं 
दी अभ्य है, जेसा कि प्रकरणारम्भ में कद्या जा चुका है। नाम-रूपात्मक भम्व फे धारा ही 
ब्रह्म कर्म में, किया फर्म्म प्रह्म में समस्वित है। नाम-रूप ने हों ज्ञानमूर्ति म्रद्मा को कर्म्मंमय 
विश्व में बद्ध कर रखा दे। देवदत्त, यक्ददत्त, इत्यादि नाम ही नासात्मक अभय हैः 
आयकारविशेष ही रूपात्मक अभ्ब है । दोनों के अतिरिक्त विश्व में और दीखता ही फ्या है ९ 
प्रद्या-फर्म्म रूप आशभू ग्रह्म इस तुच्छ अभ्ब से आवृत होकर अपने आभू ( आसमन्वात्‌-भवति, 
भाति वा--सर्वव्यापक्) भाव से बच्चित दो रहा दै-'तुच्छेनाभ्वपिद्दितं यदासीत्‌' 
( क्रक सं० )। सर्वथा नास्तिरूप रहना दी, अभावात्मक रहना द्वी नामरूपात्मक इस अभय 
का छुच्छत्व दे। इसी लिए उक्त भन्त्र भाग ने अन्च को घुच्छ कहा दै। पदार्थत्तत्त्व वास्तव 
में श्रक्म-कम्मेरूप आमू है। परल्‍्तु साम्राज्य छुछ न होने वाले, अतण्व तुच्छ शब्द से सम्बो- 
घित साम-रूपात्मक अम्व का ही है । इसी अभ्बतत्त्व का दिग्दशन कराती हुई प्राद्मशश्षुत्ति 
कहती है-- 
“थ अद्य व पराध्ध्यमगच्छत । तत्‌ पराध्य गत्वा-ऐशक्षत्-कर्थ छु इमाल्लीकान्‌ 
अत्यवेयं--इ॒ति । पद्द्वाभ्यामेव अत्य्रेत्‌-रूपेण चेब, नाम्मा च। स यस्य 
क्रस्य च॑ नामास्ति, तत्माम | यस्य-उ-अपि नाम नास्ति, यवूवेद रूपेण- 
इंदू रूपमिति, तद्रूपस्‌ ! एताबडा इदं यावद्‌ रूपश्च, नाम च | ते हैते 
बद्ाणो महती अस्वे ( हाभू ), सहती यक्षे ( बराय ) इति । 
छत प्यार १११७११॥॥) 
इस प्रकार पिश्चतर्व के अस्वेषक कितने ही दाशनिक श्रौत बचनों फे आधार पर प्रद्ा- 
कर्म्म-अभ्व इन तीन तत्वों को त्रिभाचात्मक विश्व के मूल मानते हुए (प्रिसयधाद! का ही 
समर्थन कर रदे हूँ 
ढ़ कु 
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फितने एक बिट्वानों के मतामुसार अ्रह्म-कर्म्म! इन दो तत्वों पर ही तस्वमर्य्यादा 
समाप्त दे। उनका कहना दे कि, दो से अतिरिक्त तीसरे नामरझूपात्मक 
अम्व को स्वतन्त्र तत्व मानने की कोई आवश्यकता नहीं है। अभ्व 
तत्त्य मानने वाले पूर्व दाशंनिकों का कददना था कि ज्ञानमूर्ति श्रह्य एक ओर दै, एवं तियामूर्तति 
कर्म्म दूसरी ओर दै। इन दोनों के समन्वय से विश्वोत्पत्ति हुई दै। यद्द समन्वय व्यापार 
अवश्य दी दोनों से अतिरिक्त किसी अन्य तत्त्व की अपेक्षा रखता दे। यही तीसरा स्व॒तन्त्र 
तत्व अभ्व दै। इस अस्वतत्त्व के स्थातन्त्य का खण्डन करते हुए ये दार्शनिक कहते हैं कि, 
केपछ समत्वय फे लिए हो तीसरे स्व॒तन्त्र तत्व मानने की कोई आवश्यकता नहीं दे । 
अभ्व एक प्रकार का मायाबछू दै। उधर कर्म्म का स्वरूप बल ही माना गया दे। बल- 
तत्त्व की अनेक '(१६ ) जातिएँ हैं। एक बल जद्दां कर्म्मरूप दे; तो दूसरा व अभ्वरूप 
है। नाम-रूप भी तो एक प्रकार का कर्म्म ही है। अभ्व का फाम है समन्वय कराना। यह 
समन्वय एक प्रकार का व्यापार दै। व्यापार त्िया दे, ज्िया ही कर्म्म हे। ऐसी दशा से कर्म्म- 
विशेषात्मक नामरूपमय मायारूप इस अभ्व को स्वतत्त्र तत््य न मानते हुए हम क््मतत्त्व में 
ही अन्तर्भूत मानने फे लिए तय्यार है। 
कर्म्म को दमने क्रिया क्या दे। इस क्रियातत्त्व की १-प्रवृत्ति, २-निवृत्ति, ३-स्तम्भन 
ये तोन अबस्था दोतों दँ। क्रिया का अग्र-व्यापार ही प्रदृत्ति है, इसी का नाम गति, किया 
गमन दै। प्र9-व्यापार निदृत्ति है, यही आगति, किंवा आगमन दे। दोनों का समन्वित 
रूप ही स्तम्मन है। आते बढ़ना प्रवृत्ति है, पीछे हटना निवृत्ति दै। दोनों का एक बिन्दु में 
( हृदयविन्दु मे ) समन्वित हो जाना स्तम्भन दै। गति प्रदृत्ति है, आगति निद्ृत्ति है। गति- 
आगति दोनो का मिल जाना स्तम्भन है, यही स्थितिदै। इस प्रकार गतिलक्षणा एक ही 
क्रिया के, किया कर्म्म के गति ( परागूगति ), आगति ( अर्वागू गति ), स्थिति (गति आगति 
समुच्य ) भेद से तीन रूप दो जाते हे। इस प्रकार उक्त क्रमानुसार क्रिया के ये तीन द्वी आरम्भ 
भाने गए हैं। प्रदृत्तिरपा गति-क्रिया का उपक्रम है, निश्ृत्तिहपा आगति क्रिया का उपसंददार 
है; दोनों की सध्यावस्था दी क्रिया का स्तम्भन दै। फ़िसी वस्तु में प्रविष्ठ हो जाना; उससे 
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निकल जाना, चहां स्तब्घ दो जाना, तीनों क्रियाहप कर्म्म के दी स्वाभाविक घर्स्म हैं। अपने 
इसी स्वाभाविक धर्म्म से फर्म्मतत्तत विश्वोत्पत्तिकाल में प्रद्म में प्रविष्ठ हो जाता है, विश्व- 
“स्थितिकाल में स्तब्घ हो जाता दै, प्रछबदुशा में निकल जाता है। म्रक्म का कर्म्म के साथ, 
किंवा कर्म्म का प्रद्म फे साथ समन्वय करना, अथवा प्रथक्‌ होना, अथया स्वब्ध चनना 
, तीनों व्यापार स्वयं कर्म दी अपने उदर में रखता दै। ऐसी दशा में--“प्रद्मा कर्म्मे के सम- 
न्‍वय के लिए एक तीसरा अभ्वतत्त्व ओर सानना चाहिए” इस सिद्धास्त का कोई महत्व नहीं 
रह जाता! जाप कहते हैं--“कर्म्म का ब्द्च में समत्वय करानेवाला, कर्म्म को प्रद्य में 
प्रविष्ट करानेवाल्ला कोई त्तीसरा तत्त्व होना चाहिए” । हम कहते हैं, “कर्म्म स्वयं ही प्रग्नत्त 
होनेबाला है। प्रय॒त होना, निवनत्त द्ोना, स्तव्च होना तो कर्म्म का प्रातिस्विक धर्म्म दे” । 
सपने प्रद्मवत्‌ कर्म्म को भी असंग मान रक्खा दै। आपकी दृष्टि में प्रह्म-कर्म्म दोनों फोरे 
पन्न ( कागज ) हैं। परन्तु इस सम्बन्ध में आप भूछ कर रहे हैं। एफ फागज अवश्य ही 
कोरा है; परन्तु एक कागज चिकना दे । वह स्वयं गोंद है। असंग में संश्लिप्ट हो जाना 
इसका स्वाभाविक धर्म्म है। ब्रह्म जहां असक्ग है, कर्म बहां सवैथा ससज्ञ दै। सिर्क्षा से 
ही कर्म्म प्रवत्तिरूप घारण करके सृप्टिप्रशत्त का कारण बन जाता है। मुम॒क्षा से चद्दी कर्म्म 
निन्नत्तिहप धारण करता हुआ रूप्टिनिमत्ति का कारण बनता है, एवं स्तम्भवृत्ति का आश्रय 
छेता हुआ घढ्दी सृप्टिस्थिति का कारण बना हुआ है। इस प्रकार फेबल कर्म्म द्वी उत्तत्ति- 
स्थिति-नाश तीनों भाषों का अधिप्ताता चना हुआ दै। ऐसी दशा में भद्ष कर्म्म से अतिरिक्त 
किसी तीसरे स्वतन्त्र तत्व को मानने की कोई आवश्यकता नहीं रह जाती । 
ह्विसत्यबादी दार्शनिक कहते हैँ कि, “यदि चिसत्यवादी दाशनिक व्रक्षकर्म का यथार्थ 
स्वरूप जाने फेते, यो उन्हें एक स्वतस्त जम्वतत्त्व भानने की जावश्यकता ने रहती! ॥ अद्वातत्त्व 
शस-प्रवान बनता हुआ ( संख्या से एक रहता हुआ भी ) विक-देश-कालछ-संख्यादि से अनवच्छिन्न 
है, असीम दे, अख़ण्ड है, निरवयव दे। उधर वलप्रधान कर्म्मतत््व ठीक इसके विपरीत 
( संख्या से अनन्त होता हुआ भी ) दिक-देश-काल से परिच्छिन्न है; खण्ड खण्ड है, साथयव 
बै। परिच्छिन्न होने के काए्ण द्वी यह कर्म्मतत्त्व नित्य छ्षुब्ध रहता दे। क्षोभ ही हलचल 
डै। यह हलचछ ही कर्म का त्रद्म के साथ समन्वय करवाती दै। एक द्वी आत्मा के रस- 
चल दो पर्व हैं। रस दी ब्रह्म है, बल ही कम्मे है। बलगर्भित रस ही ज्ञान है, यही प्रद्म दे । 
रसगर्सित चल ही क्रिया दे यही कर्म्म है। 


को, 


भाष्यभूसिका 


विश्व के य्यावत पदार्थों में रस-बलू दोनों आत्मरूप प्रतिष्ठित हैं। पदार्थ चाहे जड़ 
हो, अथवा चेतन हो, सब में आत्मा के ये दोनों पर्व, किंवा हिपर्वा आत्मा अविनाभाव से 
प्रतिष्ठित है। हां थह भेद अवश्य दे कि, जिसमें आत्मा का रसपर्व प्रधान रहता है, उसे चेतन 
कहा जाता है, _ एवं जिसमें बलपर्व की प्रधानवा रहती है, वह जड़ कहलाता दे। उदाहरणार्थ 
मनुष्य और पापाण को ही छीजिए। मलुष्य में रस का उदय दे, अतएवं इसे सुख-दुःखादि का 
अनुभव द्वोता है। परन्तु पापाण में बल का साम्राज्य इतना बढ़ गया है कि, उसमें रहता हुआ 
भी ज्ञानमूर्ति रस अपने स्वाभाविक विकास से वस्चित हो गया है। अतएव इसे सुख-दुःखादि 
का अनुभव नहीं होता । यही इसका जड़भाव है। जिसमें रस जाम्रत हो, चल सुप्त हो; 
बह चेतन है। एवं जिसमें बलजाप्रत हो, रस सुप्त हो, वह जड़ है । 
जड़पदार्थ कितने दी कारणों से रसप्रवोधन हारा चेतन वन जाता है। इसी प्रकार 
चेतन भी कारणविशेषों से बलब्ृद्धि द्वारा जड़भाव में परिणत होता देखा गयादहै। एक 
लकडठी सर्वथा जइ है। लकड़ी को पानी में डाल दीजिए, कालान्तर मे सम्पूर्ण लकड़ी चेतन्य- 
रूप कीटाणुओं में परिणत हो जायगी । जिसके विकास से जड़ छकड़ी चेवन बन गई वही 
साक्षात्‌ श्रद्म है। इसी प्रकार एक मनुष्य भी उन्मादादि कारणों से जड़बत्‌ बन जाता दै। 
जिस तत्त्व के उद्देक से इसमें इस जड़ता का उदय द्वो गया, वही तत्त्व साक्षात्‌ कर्म्म दै। 
इतनी दूर जाने की क्या आवश्यकता दै। मनुष्य की जाप्रदवस्था ब्रह्ममाव दै। रवं 
सुपुप्त्यावस्था कर्म्मभाव ( जड़भाव) दे । सोने में बल का राज्य रहता दे, चेतना अभिभूत रहती 
है, एवं जागृति में चेतना का साम्राज्य रहता है। रस-बल का यह वैपम्य फ्यों होता दे ९ 
इस प्रश्न का उत्तर बही अवस्थात्रययुक्त कर्म्मंभाव है। 
सम्पूर्ण विश्व में समष्ठि, एवं व्यष्टि रूप से उभयथा न्रद्वा-कर्म्म ये दो तत्त्व ही व्याप्त दो रहे 
हैं। जिस समय ब्रहद्मतत्त्व का आत्मसंस्था में प्रवेश होता है, उस समय आत्मा का रस-भाग 
विकसित हो जाता है। एवं कर्म्म प्रवेश से आत्मा का बल-भाग प्रधान बन जाता दै। 
प्रात.काल प्रकृतिमण्डल में इसी ब्रह्मतत्त का साम्राज्य रहता है; अतएव इस काल को 
बाक्ममुहूत्त! कहा जाता दे। निप्कर्प यही हुआ कि ब्रह्म-कर्म्म ये दो तत्त्व ही प्रधान हें। 
मायाबलात्मक, अतएव परिच्छेदलक्षण मृत्यु मावात्मक अभ्वबल का कर्म्म में ही अस्तर्भाव 
है। यदी इन दाशनिकों का दूसरा 'ट्विसत्यवाद' है। 


६० 


प्रद-कर्म्मपरीक्षा 
३--अप्द्भादः | 


विशुद्ध तकयादी दार्शनिकों का एक बर्ग फेबल एकत्ववाद का ही पक्षपाती दै। उस 
फा कहना दै कि, सम्पूर्ण विश्व में फेवछ कम्मरूप असत्त्तत्त का ही 
साम्राज्य दे । सत्‌ नाम का-ग्रद्मतत्व असत्‌ नाम फे कम्मंतत्त्व में दी 
अन्तर्भत दै। जिस प्रकार हिसत्यवादी दाशनिक अम्वतत्त्व का कम्म में अन्तर्भांच समान 
रहे हैँ, बसे ही इस बलानुयायी दाशनिर्को की दृष्टि में सत्‌ श्रक्ष का अन्तर्भाव भी इसी कर्म्म में 
है। इनका कट्दना दे कि, विश्व में जो कुछ है! कद्दू कर व्यवहृत करने योग्य है, बह 'चाहे 
छान (ब्रह्म ) हो, किया ( कर्म्म ) हो, अथवा नाम-रूप ( अम्य ) हो; सब कर्स्स ही कर्म्म दै। 
कर्म्म फी जिन प्रदतत्ति-निशवत्ति-स्तस्भन इन तीन अबस्थाओं का द्विसत्यवादियों ने धूर्व में 
दिगूद्शन कराया दै,इन सीन अवस्याओं के कारण एक दी फर्म्मे '्क्ष-कर्म्म-अम्प' 
इन तीन मार्चों में परिणत दो रद्या है। प्रवुत्तिशशा में समल्वय का कारण बनता हुआ 
चह्दी कर्म्म 'अम्व! है। सिवृत्तिदशा में समन्वय विच्युति का काएण बनता हुआ बद्दी कर्स्स 
र्म्म! दे। एवं स्तम्भन दशा में स्थितिभाव में परिणत होता हुआ चही फर्म्म पक्ष! है। कर्म्म 
से अतिरिक्त न अभ्व है, न म्रद्म है । 
कर्म्म द्वी बछ नाम से प्रसिद्ध दे। यह चलतत्त्व दी श्रम (परिश्रम ) का अधिष्ठातां दै। 
इस एक हो बल के 'घल-प्राण-क्रिया! ये तीम स्वरूप द्वो जाते हैं । सुप्ताबस्था में वह्दी तत्व 
्चूल' है, कुवेदरूपावस्था में वह्दी चल 'प्राण! है, एवं निर्मच्छत्‌ अचस्था में घढ्दी प्राण (क्रिया? दे । 
हाथ अभी कोई काम नहीं कर रहा । परल्तु इस में काम करने को शक्ति है। यदद शक्ति 
अभी काम नहीं फर रहो | इसी दशा में इस चल कहा जायगा। द्वाथ हिलने कुगा, विभान्त 
धल जाग्रत होकर कर्म्म में प्रदत्त हो गया। यद्दी इसकी दूसरी प्राणावस्था है। थोड़े समय 
पीछे द्वथ थक जावा दै। माढूम पड़ता है, द्वाथ निर्बेठसा दो गया। यद्दी इस बिषय में 
प्रमाण दे कि, प्राणात्मक बल द्वाथ से निकछ रहा है, खर्च हो रहा है। इसी अवस्था में यद्द 
क्रिया कहूलायेगा | सुप्तावस्थारूप कर्म्म (चल ) ही ब्रह्म है, जाम्रदवस्थारूप कर्म्म (प्राण ) 
ही अस्ब है, एवं निर्मच्छदबस्थारूप फर्म्म (क्रिया ) ही कर्म्म है। असहादी इसी के पक्ष- 
पाती हैं। ह 
बल का हमने श्रम के साथ सम्बन्ध बतछाया दे। चूंकि यह दाशेनिक बछात्मक श्रम के 
अनुयायी हैं, अतएब इन्हें 'भ्रुमणक कद्दा जा सकता है। यद्द्‌ दृल श्राद्षणों का स्वेया प्तिहन्द्दी 
द्व 


कस्सवाद 


माप्यभूमिका 


है, जैसा कि आगे के प्राह्मणवाद मूलक सद्दाद में स्पष्ट दो जायगा। अभी श्रमणक मत का 
ही बिचार प्रस्तुत है। श्रमणक कद्दते है कि, प्रद्म ( ज्ञान) माम का कोई निद्य पदार्थ इस 
अनित असत्त्‌ कर्म्म से थक्‌ नहीं हैं। इस असहक्षण कर्म्मतत्त्य से ही चूकि यद्द जगत उत्पत्त 
हुआ है; साथ दी मे-'कारणगुणाः कार्यगुणानारभन्ते! यद सिद्धान्व सर्वसम्भव है। अतः 
अआसत कर्म्म से उत्पन्न इस कार्यरूप जगत को भी दम असत्‌ द्वी कहेंगे। 
सम्पूर्ण जगत्‌ कर्म्मंमय दी मानना चाहिए। मानना क्या चा हिए, विचश होकर मानना 
पडता है। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यही द कि, हम सर्वन कर्म्म का दी प्रसार देस रहे हैं। जद्दां 
तहा क्रिया का ही साक्षात्कार द्वो रद्दा है। मनुष्य पढ़ रद्दा है, चल रहा दे, सा रदा है, हस 
रहा है, बीड रहा ई, सो रहा दे, जग रहा दे, नाटक देस रहा दे, व्यास्यान दे रद्दा है। 
घृक्ष द्विछ रहे हैं, पशु घास चर रहे है, प्री आकाश में उड़ रहे हैं। मयूर चोल 
रहे हैं, कोयछ फूफ रही है, सूर्य्य तप रहा है, चन्द्रमा सोमग्ष्टि कर रद्द दै। नक्षत्र प्रका- 
शित हो रहे हैं, प्रद चल रहे दै। समुद्र क्छ-कछनाद कर रहा दै। पानी वह रहा है 
राजा शासन कर रहा है, न्यायाधीश निर्णय कर रहे ई, बढ़े यड़े कारसाने चर रहें हैं 
उनमे विविध प्रफार के पदार्थ बन रहे हैं, अध्यापक पटा रहे दै-कद्दां तक गिनावें जिधर 
देखते दें। उधर कर्म्म द्वी कर्म्म का साम्राज्य उपलब्य हो रद्ा दै। फ्या फर्म्म की परद् किसी ने 
ज्ञान का भी प्रत्यक्ष किया है? कदापि नहीं। जिसे सामान्य मसुण्य क्षान कहते हैं। बह 
भी कर्माविशेष ही है। जिस प्रकार गच्छति, पश्यति, आदि फर्म हैं. एयमेव 'जानाति! भी 
एक प्रकार फा कर्म्म ही दै। जब कर्म्म के अतिरिक्त ज्ञान दै ही नहीं; तो उसकी स्वतत्त्र कल्पना 
करना फोनसी घुद्धिमानी दे । 
साध्यवादसम्मत पूर्वोक्त असद्गाद फे अनुसार भत्यक्षदृप्ट परिवत्तेन भी हमारे इस अस॑- 
ह्वाद का ही समर्थक वन रहा दै। प्रत्येक वस्तु मे क्षण क्षण में अपूर्व परिवर्चेन देंस रहें हैं। 
जब संसार, दव संसार का प्रत्येक पदार्थ प्रतिक्षण परिवर्चनशील है संसरणशीर है; तो ऐसी 
दशा मे इसे सत्‌ क्यों कर माना जा सकता है। जव कि क्षणिक परिवर्त्तन के कारण जगत 
सर्वेथा असत्‌ है, तो मानना पड़ेगा कि इस फार्यरूप असत्‌ जगत्‌ का मूछतत्व भी असत्‌ ही 
है। घट चूकि नप्द द्वोने वाली मिट्टी से बना दे, अतएव वह विनाशी है। चूकि जगत 
बिनाशी है, अत. मानना पड़ेगा कि जगतू का मूछतत्व भी विनाशी ही है, असठू दी दै। 
“ अनुभव भी हमे यही मनवाने के लिए विवश कर रहा दै कि, जगत प्रतिक्षण में होनेवाडे 
परिवर्चन कै कारण परिवर्चनशीर है। आज आपने एक बस्त्र को छाल रंग से रंग दिया। 
दर 


अद्य-कम्सेपरीक्षा 


रंगने के थोड़े समय पीछे बस्तर का आद्रभाव ( गीछापना ) शुष्कावस्था में परिणत हो जाता 
है, स्वेतवस्त्र एकदम छाल हो जाता दे। इसी रक्त वस्त्र को यदि आप ९० दिन पीछे ध्यान 
पूर्वक देखेंगे तो उसकी बह रोचक फीकी साडूस होमी । इतना दही नहीं, अपितु ६ मास चाद 
उसका और ही रूप चन जायगा। इस स्थूछ परिवर्चन के सम्बन्ध में यह प्रश्न किया जा 
खकता है कि, रक्तवर्ण का यह परिवत्तेन फिसी नियत समय में, एक ही यार में हो गया, अथवा 
क्षणिक परिवर्तन से यद्द स्पुछ परिवत्तेन हुआ १ इसका उत्तर प्रश्न के उत्तर चाफ्य से ही 
सम्बन्ध रखता है । विचार करने पर यह चात सहज ही समभ में आ ज्ञात्ती हे कि, अचश्य 
ही रक्तबर्ण में प्रतिक्षण परिबर्चन दो रद्दा है। एचमेव वाल-युवा-तरुण-प्रौढ़ इद्धादि स्थूछ 
जअवस्थाओं से शरीर पें जो परिचत्तेन द्ोता दे, साथ ही में इस परिवर्तन के साथ साथ 
अस्थि-मांस-एथिर-भज्जा आदि शारीरिक-घातुओं का जो परिचर्त्तन होता है, इसे भी आपको 
क्षुणिकावस्थायुक्त ही मानना पड़ेगा। गर्भाशय में प्रादेशमात्र (१०॥ अंगुरू ) आफार में 
रहनेवाला गर्भी आगे जाकर साढ़े तीन द्ाथ लम्बा हो जाता है। क्‍या किसी एक ही नियत 
क्षण में कटिति उसका यह घुदददाकार दो गया? असम्भव। आपको मानना पड़ेगा कि, 
थद सब भत्तिक्षण में परिवर्तित्त दोनेवाली क्षृणिक, एवं असत्त्‌ क्रिया का ही फल है। तोरणद्वार 
में शीशाम की कड़ी के फपाद चढ़ाएं जाते हैं। इस नूतन दशा में कपाठों फे परमाणु ऐसे 
संश्लिष्ट रहते दें फि, आप पूर्ण चक्मयोग करने पर भी उन्हें ठस से मस नहीं कर सकते । 
परन्तु दो सौ वर्ष फे पीछे उन्हीं कपादों की ऐसी जज्जरावस्था हो जाती दे कि, आप सड़े-गछे 
खाद की तरह स्पशमात्र से उनके अवयबों को प्रथक्‌ कर डालते हैं। अवश्य द्वी यह क्षणिक 
परिवर्तन का अमुप्रह दे | 
हा यह अवश्य दे कि, इस क्षणिक परिवत्तेन को सर्वसाधोरण नहीं देख सकते। जब बह 
स्थुलरूप में आता है, तभी उसका सम्यक्‌ बोध होता है। आपको विश्वास करना चाहिए 
कि, भ्रास्तिबश जिन पदार्थों को आपने अपरिवरत््तनीय मान रफ्खा दे, वे सब आमूलचूड़ परि- 
, बर्त्तनशील हैं | पुरोडयस्थित, निविडावयव, अश्मासोससय पर्वत प्रतिक्षण बद्र रहा है। परन्तु 
आपकी आयु उस पर्वतायु की अपेक्षा सीसित दे, अतः आप उसके स्थूल परिवर्चन को भी 
नहीं देख सकते | इसीलिए आपको यह स्थिर प्रतीत होता है। सस्पूर्ण पदार्थों का यह्‌ 
सर्बसस्मत क्षुणिक भाव दी, प्रत्यक्षानुभूत, एवं आंशिकरूप से प्रत्यक्षशष्ट परिवर्तन ही असत्त- 
कारणदण्ाद में रढ़तस प्रमाण है । 


द्र्३्‌ 
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यदि कोई बारूधी इस सम्बन्ध में यह पूर्वपक्ष उठावे कि, यदि सभी पदार्थ क्षणिक है; 
असत ैँ, परिवर्तनशील हैँ, विनाशी दें तो हमें विश्व की, एवं विश्वान्तगत किसी वदार्थ की 
प्रतीति नहीं होनी चाहिए। जो तत्त्व पूर्व क्षण हैं, ( क्षणिकवादी के सवातुसार ) उत्तर क्षण 
में ढसका अभाव है। ऐसी दशा में “यह वही संसार है, यद्द वद्दी देवदत्त हे, जो बचपन में 
मधुरा में मिछा था” यह अस्तिमूलक अपरिवत्तनीय व्यवद्वार नहीं होना चाहिए था। परन्तु 
होता है। ऐसी दशा में कदना पड़ेगा कि प्रतिक्षण में बदुलनेवाल्यी इस क्रिया फा फोई न 
कोई आधार अवश्य दै। एवं वह आधार सर्वथा सव्‌ दै, नित्य है, अविनाशी दे, अपरिवतते- 
नीय है। वही श्राद्मणों का ब्रद्मतत्त्त दे। सदझ्नद्ष द्वी असत्‌ कम्म की प्रतिष्ठा दे। प्रलक्षा- 
छुभूत, "एवं प्रत्यक्षर४--“मजुप्य-दै, वस्त्र-दै, पश्चु - दे, पक्षी-- है,” इस अस्तितत््व का कभी 
अपलाप नहीं किया जा सकता। उधर क्षणिक क्रिया नास्तिसारा बनती हुई अल्ति ( ड) 
मर्यादा से सर्वथा धहिप्क्रत दै। साथ ही में 'है! यह प्रतीति आपामार-वि्वज्जन, आवाठ- 
वृद्ध सव के लिए समान है। अतः बाध्य होकर श्रमणकों को असतकर्म्म से अतिरिक्त कोई 
सतृम्रक्ष नाम का तत्व अवश्य द्वी मानना चाहिए, जो कि सत्तत्त असत्‌ क॒र्म्म के परिव- 
सिंत होने पर भी पदाथों का अस्तिरुप से प्रत्यय ( ज्ञान ) करवा देता दै। 
वक्त पूर्वपक्ष का सण्डन करते हुए, कम्मंवाद में पूर्ण अमिनिविष्ट अमणकाचार्य कहते हैं 
कि, फेवछ इसी विप्रतिपत्ति से डर कर कर्म्म से अतिरिक्त किसी अन्य स्वतन्त्र सहक्षण महा- 
तत्त्व के मानने की कोई आवश्यकता नहीं है। स्मरण रहें--कर्म्म को हमने बल कद्दा दै। 
साथ ही में इसे दिग्देशकाल से सादिसान्त मानते हुए भी संख्या में अनन्त बतलाया दि। 
पदार्थ वैचिज््य दी बछ की अनस्तता के अनुमापक दै। यदि बछ एक दवी प्रकार का द्वोता 
लो, बल से उत्पन्न विश्वपदार्थों के रखझूप में परस्पर वैचित््य न होता। परन्तु हम देफते हैं 
कि; पदार्थों की अनेक जातिएँ हैं, प्रत्येक जाति में अनेक व्यक्तिएँ हैं, प्रत्येक व्यक्ति में अनेक 
अवयब हैं, प्रत्येक अवयव में अनेक परमाणु दैं। सब का संगठन परवपर में सर्वथा प्रथक्‌ दै। 
इसी कार्यात्मक भेदवाद फे आधार पर हमे मानना पडता दे कि, इनके कारणभूत बढ भी अनेक 
ही दै। साथ ही में सतकार्यवादी (अद्यवादी ) को भी बल का यह संस्यानन्‍्त्य स्वीकृत है। 
इन कारणरूप असंस्य बढों की जातिएं १६ मानी गई दें। इन्हें हीं वैज्ञानिक सम्प्रदाय में 
'धबलफोश कहद्दा जाता है। इन १६ बलकोशों में हों एक वठकोशविशेष 'धाराबढ' नाम से 
प्रसिद्ध है। प्रतिक्षण में परिवर्तित क्षणबछ की समष्टिरूप से प्रतीति करवा देना ही इस घारावल 
का मुख्य काम दै। क्षुणबक नाम का बछूविशेष थयपि प्रतिक्षण द्वी बदलता रहता दे एवं 
ह््ड हु 
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प्रतिक्षण में ही विलीन॑ भी दोता रहता है, परन्तु इन क्षणवर्कों का जाधार धाराबढ भाम का 
अन्य बछ बना रहता दे । यही 'सन्तानवल' दै। इस सनन्‍्तान बल से ही ( जो क्ि बलरूप 
होने से स्व भी क्षणिक ही दे ) अस्ति-प्रतीति होती रहती दै) इस सम्बन्ध में यदि जाप 
यह प्रश्न करें कि, जो स्वयं असत्‌ है, सास्तिझप है, बह एक अपने दी सज़ातीय भास्तिरूप 
क्षणचछ की अस्तिरूप से कैसे प्रीति करा सफता द ९ त्तो उत्तर में 'कतकरज' को आपके 
सामने रंखना पढ़ेगा | 
“निर्मली' नाम से छोकभाया में प्रसिद्ध एक काएविशेप ही कतकरज दे । यह्‌ स्वयं मैल 
है) परन्ठ भैले पानी में निर्मछो डाल दी जाती है थो, यह सारे मेल को हटा कर स्वयं भी पात्र 
फे बुष्न (पेंढें ) गें ला बेठती दे! छोटे पर चढ़ी हुईं मिट्टी ( मेल ) को मिट्टी दूर कर देती दे । 
दिप की चिकित्सा चिप है। - संखिया स्वयं सहाविप होता हुआ भी पमुमूपूँ प्राणी की प्राण- 
रक्षा करता हुआ णम्रत बना हुआ है। ठीक श्सी प्रकार धाराबलछ यद्यपि स्वयं क्षणिक दे, 
परन्तु क्षणचकत को अस्तिरूप से दिखाने में यह समर्थ दै। इस प्रकार जब फेवल असतृतत्व * 
के मान हेने से ही काम चेंछ जाता है, इसी के विशेषरूप से जब अस्तिप्रत्यय की उपपत्ति चन 
जाती है, तो फिर असतकर्म्म से प्रथक्‌ प्रद्मतत्व मानने की कोई आवश्यकता नहीं रह जाती । 
बादी फिर एूर्वपक्ष उठाता है कि, “में ख्लाता' हूं, में सोता हूं, मुझे असुक काम करना है, 
में कमी असल भाषण न करूंगा, में कभी प्रवाह-का अनुगमन न कर्छुगा” इत्यादि घाफ्य 
“व्यवदारों में खाता हूँ--सोता हूं इत्यादि क्रियापदों के अतिरिक्त एक सं? ( अहं ) भाव और 
उपलब्ध द्वो रह्म है। इस अद्दंभाव-फा क्रियाभावों से, दूसरे शब्दों में असत्‌-कर्म्म से स्वेथा 
पार्थक्य सिद्ध हो रदा है। कर्म से.प्रथक प्रतीत अदंभाव अवश्य ही सत्‌ है। अह के फरम्मे 
चदरते रहते हैं, परन्तु अहं स्थिर दर्पणवत्‌ अवश्य दी अपरिवर्तनीय है, यही सतदे। इस 
प्रकार छोकप्रसिद्ध उक्त व्यवहारों फे आधार पर सत॒ की भी सत्ता सिद्ध द्वी जावी हे । 
पूर्वपक्ष का समाधान करते हुए अमणक कहते हैं, विल्कुछ ठीक है। यह कौन कहता है कि 
अहं और कर्म! एक वस्तु है। “में खाता हूं! चाक्य में “में! चास्तव में भिन्न चस्सु है, 
“खाता हू! यह्‌ किसी भिन्नभाव का द्वी सूचक दै। घट ओर शराव को कौन थुद्धिमान अभिन्न 
भातेगा। घट भिन्न चस्तु दे, शराब भिन्न पदार्थ दै। परल्तु यह भिन्‍तता विज्ञातीय 
नहीं; किन्तु सजातीय दै। घट-शराव दोनों में ( परस्पर में) सजातीय भेद है। दोनों 
मृण्मय हैं, परन्तु घट का स्वरूप मित्न कै शराव का स्वरूप भिन्नदै। यही परिस्थिति कर्म्म 
आर अहंभाव में सममिए। जद्दं-और अह सम्बन्धी फर्म्म दोनों कर्म्म ही हैं। परन्तु जहं कर्म्मे 
हि. द््ष 
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का स्वरूप मिन्‍न है; एवं कम्मेरूप कर्म्म का स्वरूप भिन्‍न दै। वर्लों का आनन्त्य सभी 
पूर्व पक्षों को निरर्थक बना सकता दे । 

जिस प्रकार एक बल कर्म कहलाता दै, एवमेव एक विशेष प्रकार कौ बठसमष्टि ही 
“ज्ञान” किया “अहं” नान से व्यवहत हुई दै। अद्दंभाव भी एक प्रकार का कर्म्म ही दे । कर्म्म 
ही उक्त धाराबढ के कारण स्थिर प्रतीत होता हुआ अहं_ वना हुआ है । सम्पूर्ण प्रपध्व 'जल- 
घरपटलबतु' दृए-नष्ट ही दै। अपिच, जिस ज्ञान फो आप कर्म्म से प्थक्‌ मानते हुए उसे-नित्य 
मान रहे हैं, वह भी परमार्थतः कर्म्म हो है। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यही है कि, खाना-पीना 
चलना, इत्यादि क्रियाओं का अभिनय जेसे गच्छामि, पठामि, भुंफ्ते, गच्छृति इत्यादि क्रिया- 
पर्दों से किया जाता है, एवमेव ज्ञान का अभिनय भी “जानामि/' इस क्रियापद से ही हो रहा 
है। इस प्रकार दम ज्ञान के सम्बन्ध में पत्यक्ष द्वी कर्म का अभिनय देख रहे हैं। अतएव 
ज्ञान को भी हम क्रिपाविशेष दी कददने के लिए तय्यार हैं। 

इस क्रियातत्त"क़ी 'कृति:व्यापार-भाव-कम्मः ये धार अवस्थाएं होतों हैं। शरीर के 
भीतर दोने बाला जो प्राणव्यापार दै, जिसे कि यक्त, चेष्टा | फोशिश ) आदि शब्दों से व्यवहृत 
किया जाता है, 'कृति' दै।. इस अल्त्यापारलक्षणा कृति का हम अपने चर्म्मचष्तुओं 
से प्रत्यक्ष नहीं कर'सकते। ऋति के अव्यवद्वितोत्तरंकाल में *चह्दिव्यापार द्वो पड़ता दै। चलने 
से पढ़िले पेरों में प्राणब्यापाररूपा कृति का उत्थान हुआ। इस छृति ( फोशिश ) से पैर आगे 
कुने लगे। इस प्रकार बद्दी कृति आगे जाकर बहिव्याप्राररूप में परिणत दो जाती दै। यही- 
उस क्रिया की व्यापारलक्षणा दूसरी अवस्था है। यंह्‌ ज्याप्ररभूता क्रिया क्षणबल से आक्रान्त 
रहती हुईं क्षणिक है, , शुणमयी दै। शुणभूता यह (-व्यापारखूपी ) क्रिया ही धाराबल के 
कारण समुचय रूप में परिणत'होतो हुई आगे जाकर भाव रूप में परिणत हो जाती है। ध्यापार 
क्ृणिक क्रिया है, भाव क्षणिक क्रिया का कूट (समूह) दै। | गुमनम-पठनम्‌-शयनम- इत्यादि 
क्रियाएँ भावात्मिका है । इसी भाषात्मिका क्रिया का दि्गृद््शन कराते हुए अभियुक्त कहते ६-: 


गुणभूतैरबयवे: समूहः  क्रमजन्मनाम्‌ । 
बुद्धया प्रकल्पिताभेदः क्रियेति ज्यपद्श्यते ॥ 
-“घाक्यपदी 
भावात्मिका क्रिया के अनन्तर कुस्म विशेषात्मक, आत्मशब्दवाच्य अहंघरातछ पर एक 
कार का संस्कार उत्पन्त दो जाता है। प्रत्येक भावात्मिका क्रिया आत्मा में अवश्य द्वी एक 
हु ६६ 


ग्रद्च-कर्म्मपरीक्षा - 


संस्कार उत्पन्न कर देती है। इसी संस्कार का नाम फर्म्म दै। इसी कर्म्म के बल से ऋति का 
उदय होता है, क्ति से व्यापार, व्यापार से भाव; भाव से पुनः कर्मा, इस प्रकार कृति-ब्यापार 
भाष-कम्म चारों का चक्रवत्‌ चंक्रमण दोता रूता हैं। साथ ही में इतना और स्मरण 
रखिए कि, धारायलाइमक ज्ञानरूप कम्म से भावनात्मक ज्ञान-संस्कार का उदय होता है, एवं 
क्षणवलात्मक कर्म्मरूप कम्मे से घासनात्मक कर्म्म-संस्कार का उदय होता है। वासनासंस्कार 
“चरणादित' संस्कार है, एवं भावना संस्कार 'अनुभवाहित' संस्कार दै। दोनों दीं संस्कार 
फर्म जन्य हैँ, अतः हम अवदय दी इन सब्खित उभयविध संस्कारों फो भी फर्म्म द्वी कहेंगे ।"इस 
प्रकार एक ही क्रियातर्व यलतत्त्व के तारतम्य से कृति-व्यापार-भाव-कर्म्म ये चार स्वरूप 
घारण कर लेता दै । हि $ 


, इन चारों अबस्थाओं में ले तोसरी 'भाव? अवस्था ही ज्ञानरूप कम्म॑विशेष फी स्थिरता 
फ्री प्रमोजिका है। क्रियासमष्टि ही “अहं!-इस प्रतिष्ठित भाव 'को, किंबा स्थिर्भाव 
को उत्पन्न करती दै। क्रिया फे इस क्रमजन्म-सम्बन्धी' घाराबाहिक प्रधाह से ही 
स्थिरता प्रतीत्र होने - छगती' है, एवं इस कल्पित स्थिरता को ही ( क्षणयल्त से श्थक ) बतछाने 
के लिए हम 'अहं! यद्द नाम दे देते दें। “आया-गया, गया-आयः” इस प्राब्ादििक गति 
में रहता हुआ भी विच्छेद प्रतीत नहीं द्वोता, यद्दी “स्थिरताप्रतीति का छूछ कारण दहै। चिराग” 
की लो पर दृष्टि डालिए । सैल प्रतिक्षण प्रकाशरूप में परिणत होता हुआ बत्ती,से निकल रहा 
है। नीचे से प्रतिक्षण तैछ आ रहा दैे। इस तैछागमन-निर्ममन की जो एक सम्तान है, 
धारा है, प्रवाह है, वही 'छो? थन्न रद्दी है। परन्तु आश्चर्य है कि, क्षणभाव से सम्बन्ध रखती 
हुई भी यह लो हमें एकरूपा दिखलछाई दे रही है। इस स्थिरताप्रतीत्ति का एकमात्र कारण क्रिया- 
सन्तान ही है । 


“जिस प्रकार तेल की गमनागमनरूपा क्रियासन्तान फे बच्छिनन होते ही दीपनिर्बाण हो 
जावा है, एवमेच इन >मणकों फे सतासुंसार कम्मेंसन्तान के आत्यन्तिक उच्छेद”से डस कम्म रूप 
छानात्मा की मुक्ति हो क्ाती है। कर्म्मपुद्गक्क का उच्छेद ही ,ुक्ति है” केले के स्तम्भ को 
ऊपर से छीलते जाइए, धल्कल उखाड़ते जाइए । उपाड़ते उखाड़ते अन्ततोर्गत्थों सारे केले का 
स्वरूप डब्छिल्न हो जायगा। सिवाय पत्रसनन्‍्तान के फेलब्क्ष में आपको और छुछ न 
मिक्केया ! इसी प्रकार दीप-छी को आप चारों ओर से किसी वैज्ञानिक प्रणाली से वराशते 
जाइए। अन्ततोगत्वा 'छौ! गायव हो जायगी | 'छो! के अतिरिक्त आपको कोई स्थिर पदार्थ 

"ईड 


साप्यमूमिका 


का स्वरूप भिन्‍न है, एवं कर्म्मेरूप कम्म का स्वरूप मिन्‍न दहै। बलों का आनन्त्य सभी 
पृ्वपक्षों को निरर्थक्त वना सकता दे ॥ ह हे 
जिस प्रकार एक वछ कर्म्म कहलाता छे, एवमेव एक विशेष प्रकार की बलसमष्टि ही 
“ज्ञान” किया “अहं! नान से व्यवहृत हुई है। अद्ंभाव भी एक प्रद्रार का कर्म्म हो दै। कर्म्म 
ही उक्त घारावछ के कारण स्थिर प्रतीव होता हुआ अहं_वना हुआ है। सम्पूर्ण प्रपच्द प्जड- 
घरपदलबत्‌! दृए नष्ट ही है) अपिच, जिस ज्ञान को आप कर्म्म से पएथक्‌ मानते हुए उसे नित्य 
मान रहे हैं, बहू भी परमार्यतः कर्म ही है। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यही है कि, साना-पीना 
चलना.इत्यादि क्रियाओं का अभिनय जेसे गच्छामि, पठामि, भुंक्ते, गच्छति इत्यादि क्रिया- 
पर्दा से किया ज्ञाता है, एवमेव ज्ञान का अभिनय भी “जानामि' इस क्रियापद से ही हो रहा 
है। इस प्रकार हम ज्ञान के सम्बन्ध में प्रत्यक्ष दी कर्मम का अभिनय देख रहे दँ। अतएव 
छान को भी दम क्रियाविशेष ही कहने के लिए तय्यार है । 
इस क्रियातत्त्व क्री कृतिस््यापार-भाव-कम्म' ये त्वार अवस्थाएं होतीं हैं। शरोर के 
भीतर होने बाला जो प्राणब्यापार है, जिसे कि यत्न, चेष्टा | कोशिश ) आदि शब्दों से व्यवद्वत 
किया जावा ह, 'कृति! दै।, इस अन्‍्तर्ब्यापारलक्षणा कृति फा हम अपने चर्म्मचल्लुओं 
से प्रत्यक्ष नहीं कर॒सकते। इति के अन्यवद्तोत्तरक्वाल में 'वहि्ल्यापार हो पड़ता दै। चलने 
से पढिले पैरों में प्राषज्यापाररूपा कृति का उत्यान हुआ। इस कृति ( फोशिश ) से पेर आगे 
बडुने छगे। इस प्रकार वही कृति आगे जाकर वहिव्यापाररूप में परिणत हो जाती दे। यही 
उस क्रिया की ज्यापारल्क्षणा दूसरी अवस्था है। यंदह्‌ ब्याप्रारभूता क्रिया क्षणदल से आक्रान्त 
रहती हुई क्षणिक दे, , गुणमयी है। गुणभूता यह (व्यापारस्पा ) क्रिया ही धाराबछ के 
कारण समुच्चय रूप में परिणत-होतो हुई आगे जाकर भाव रुप में परिणत हो जाती दहै। ब्यापार 
क्षपिक क्रिया है, भाव क्षणिक् क्रिया का कूट (समूह) है। | गुमनम-पठनम्‌-शयनम्‌-इत्वादि 
कियाएं भावात्मिका हैं। इसी भावात्मिका क्रिया का दिगदशन कराते हुए अभियुक्त कहते ६-- 


हि. ु 
शुणभूतरदय्ं।: समूहः  ऋरमजन्मनास्‌ । 
चुद्धया प्रकल्पिताभेदः क्रियेति ज्यपदिव्यते | 
द +- दाक्यपदा 
भावात्मिका क्रिया के अनन्तर कूर्म्मविशेषात्मक, आत्मशब्दवाच्य जहंघराठऊ पर एक 
प्रकार का संस्कार उत्पन्न दो जाता है। प्रत्येक भावात्मिका क्रिया आत्मा में झश्य द्वी एक 
दर न्‍ 


स्रदध-यम्मेपरीक्षा - 


संघ्कार उत्पन्न कर देवो दे! इसी संस्कार का नाम कम्म दे! इसी कर्म्मे के बछ से कृति का 
उदय होता है, कृति से व्यापार, व्यापाय से भाव, भाव से पुनः कर्म, इस प्रकार क्ृति-व्यापार 
भाव-कम्म चारों का चक्रवत्‌ चंक्रण होता रहता है। साथ ही में इत्तना और स्मरण 
रखिए कि, धाराबछात्मक् ज्ञानरूप कर्म्मे से भावनात्मक क्षान-संस्कार का उदय द्वोता दे, एवं 
क्षणबलात्मक कर्मारूप केंस्स से घासनात्सक कर्स्स-संस्कार का उदय दोता है। वासनासंस्कार 
“चरणाहित' संस्कार है, एवं भावना संस्कार 'अनुभवाह्दित” संस्कार है। दोनों हीं संस्कार 
कर्मा जन्य हैं, अत्तः हम अवश्य ही इन सब्चित उभयविथ संस्कारों को भी कर्म्म द्वी कद्देगे ।*इस 
प्रकार एक ही क्रियातत्त्व घछत्तत्व के तारतम्य से ऋृति-ब्यापार-भाव-कर्म्म ये चार स्वरूप 
धारण कर लेता है । अं 


, इन चारों अवस्थाओं में से तीसरी 'भाव” अबस्था दी ज्ञानरूप कर्म्मंचिशेष की स्थिरता 
की प्रयोजिका है। क्रियासंमष्टि ही 'अहं”इस प्रतिष्ठित भाव को, किंवा स्थिरभाव 
को छत्पल्न करती है। क्रिया फे इस क्रमजन्म-सम्बल्धी धारावाहिक प्रवाह से ही 
स्थिरता प्रतीत द्लोने , छगती"है, एवं इस कल्पित स्थिरता को द्वी ( क्षणबल से पृथक ) बतढाने 
के लिए हम “अहं” यह नाम दे देते हें। “आया-गया, गया-आया” इस प्रावाहिक गति 
में रहता हुआ भी विच्छेद प्रतीत नहीं होता, यद्दी 'स्थिरताप्रतीति का घुछ कारण है। चिराग 
की की पर दृष्टि डालिए । तेल प्रविक्षण प्रकाशरूप में परिणत्र होता हुआ चत्ती,से निकछ रहा 
है। नीचे से प्रतिक्षण तैछ आ रहा दे। इस तेलागमन-निर्गमन की जो एक सन्तान है, 
धारा है, प्रवाह है, चद्दी '्लौ! चन रही है। परल्तु आश्चर्य है कि, क्षणभाव से सम्बन्ध रखत्ती 
हुई भी यह लो हमें एकरूपा दिखिलाई दे रही दे । इस स्थिरताप्रतीति का एकमान्नू कारण क्रिया- 
सन्तान ही है। « 


जिस प्रकार तेल की गमनागमनरूपा क्रियासन्तान के उच्छिन्न होते ही दीपनिर्वाण दो 
जाता दै, ए्वग्रेच इन अमणकों के मतासुंसार कम्मंसन्तान के आत्यन्तिक उच्छेदसे उस कर्म्मरूप 
ज्ञामात्मा की मुक्ति हो जाती हे। फरम्मपुद्गल का उच्छेद ही मुक्तिद्दे)५ केले के स्तम्भ को 
ऊपर से छीौछते जाइए, बलल्‍्कल उखाड॒ते जाइए । उखाड़ते उखाड़ते अन्ततोर्गत्वाँ सारे फैले का 
स्थरूप उच्छिल्न हो जायगा। सिवाय पत्रसनन्‍्तान के केलव॒क्ष में आपको और छुल न 
मिक्ेगा । - इसी *प्रकार दीप-छो फो आप चारों ओर से किसी वैज्ञानिक प्रणाढी से तराशते 
जाइए । अन्वतोगत्वा 'लछो! गायब द्वो जायगी। 'छो! के अतिरिक्त आपको कोई स्थिर पदार्थ 

पर 


आाष्यभूमिका-, 


न मिलेगा | घस जिस प्रकार दीपक ने प्रकाशधारामात्र से जेसे 'दीपक' नाम धारण कर 
रकखा दै, एवं के का वृक्ष जेसे फेवल त्वक्समूह्‌ को लेकर “वृक्ष? कहलाने छूंगा दै, ठीक इसी 
तरह कर्म्मंसमष्टि ही 'अहं! किया “आत्मा' नाम से प्रसिद्ध हो गई है। न्‍ 


पाध्यमौततिक शरीर में जिस प्रकार अस्थि-माँसादि के भिन्‍न भिन्न फर्म्मपुदूगल हैं, वैसे ही 
शहं भी कम्मेविशेष का एक पुद्ठलमात्र ही है। केले के वृक्ष की तरह, दोपशिखा को तरह, अस्थि- 
मांसादि शारीर-धातुओं की तरह अहं भी एक प्रकार की कर्म्मसमष्टि बनती हुई शरीर के ही. 
अन्तर्भूत दै । शरीर से भिन्‍न नित्य-अविनाशी “जीवात्मा! नाम का कोई सत्‌ पदार्थ नहीं है। 

: यह असत्कर्म्म अपने आप ही जगत्‌ वन जाता है, अपने आप ही अपने आपमें 
ही ठहर जाता दै, एवं अन्ततोगत्वा अपने आपमें ही छीन हो जाता है। जेसे हमारी 
अहडुुली अपने आप द्विछ पड़ती है, पछक उघड़ते ही आँखें अपने आप बिना किसी की 
प्रेरणा के द्वी देखने लगती हैं, कान अपने आप द्वी सुनने छंगते दे। एवमेव यह असत्‌ कर्म्म 
भी अपने आप ही अकस्मात्‌ सृष्टिस्वरूप में परिणत हो जाता दै। सष्टिस्वरूप में परिणत 
दोकर अपने आप पर ही प्रतिष्ठित रहता है। एवं अकस्मात्‌ अपने आप में ही बिलीन द्वोता 
हुआ प्रछय का अधिप्ठाता बन जाता है। सचमुच प्रतिक्षणं विलक्षण यह कर्म्म, क्षणिक 
है, अतएव शून्य है, अतएव स्वलक्षण है, अतएव दुःसरूप दै। वास्वव में संसार ुःखसागर दी 
साना जायगा। ४ 

/छुःख" शब्द का अर्थ दै-दुष्ट आकाश। विश्वप्रपथ्व में 'ख” आकाश का बाचक हैः एवं 
अध्यात्मसंस्था में। 'त्! इन्द्रियों का वाचक दै--( 'पराश्वि खानि!० ) | इन्हें जो विपय 
चाहिए, ये मिल जाते हैं तो सुख है। विपयाभाव में रिक्त रहने वाला यह्‌ अपूर्ण 'ख' दुष्टरभाव. 

"से युक्त झ्ता हुआ दुःख दे। अपूर्णता ही दुःख दै। क्षणिकभाव कमी पूर्ण बन नहीं सकते; 
अतः अन्ततोगत्वा ढुःख पर दी विधाम मानना पड़ता है। क्वोभ का नाम ही हलचल है, 

हि यद्दी इल-चल एक प्रकार का फम्पन दे, कम्पन द्वीभय है, भय ही दुःख का मूल दै। शरीर 
कै यध्चयावत्‌ परमाणु परिवत्तेनशील हैं। पर्व पर्व क्षण क्षण में बदल रहा दे । 


“इसी क्रिया की प्रकारान्तर से “उत्पत्ति-स्थिति-ठय' ये तीन अवस्थाएं बनतों हैं। प्रथम 

क्षण में क्रिया उत्पन्न द्वोवी है, दूसरे क्षण में स्थित रदती दै एवं सीसरे क्षण में बिलीन हो जाती 

न्ददै। दीनों में से मध्यक्षण अस्तित्व फे कारण सद्ग प दै। ऐसी दशा में जगत्‌ को एकास्वतः 

अख्त्‌ ही केसे माना जा सकता दे” इस पूर्दपक्ष में भी. कुछ चल नहीं है। जिसे पूर्वपक्षी 
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स्थितिक्षण समझ रदा है, वह भी नष्ट होता हुआ ही अपने उस एक क्षण हि पूरा कर रहा 
है। यह स्थिति भी चदलतीं हुई दी है। उसका अस्तित्व तो सर्वथा कल्पित दी दे । 


अक्षोभ शान्ति है। “चूंकि क्रियामय विश्व नास्तिलक्षण बनता हुआ स्वलक्षण दे, अत- 
एवं यह्‌ सर्वथा अप्रतिप्तित है, अतएब सर्वथा क्षुव्ध है; अतएवं सर्बेधा अशान्त है, अतएब 
“हुःखं-दुखम! दे-( अशान्तस्य कुतः सुखम्‌! )। कर्म्मेमय डस अहं को अपने क्षणिक भाव 
के कारण छ्ण भर भी चेन नहीं है। मुंह पर अनवरत पानी की घारा पड़ने से जैसे मनुष्य 

' घमघुट बना रहता दे, त्राहि ज्राहि किया करता दे, एचम्रेद इस कर्स्म-चक्र के घारायादिक 

आक्रमण से कर्म पुट्लझुप प्राणी अलवरत सदा ठुःख से संत्रस्त रहता है। सचमुच कर्म्मचक 
के अब्यर्थ आक्रमण से कर्म्मंमय आत्मा कभी सुखी नहीं घत सकता। आत्मा दी क्‍या; 
सम्पूर्ण कर्म्मप्रपथ्व, एवं तदरूप सम्पूर्ण बिश्व दी 'दुः्-दुःखं! दे । 

चूंकि कर्म असत्‌ है; अतएब बह कुछ नहीं है ।« कर्म्म (क्रिया ) का आदि असत्‌ दै, 
अन्त असत्‌ है, अतः 'चल्मध्यन्याय? से सदरूप से प्रतीयमान भ्ध्य भी असत्‌ दी दै। उपक्रम 
में अव्यक्त है, उपसंद्ार में अव्यक्त है, मध्य का व्यक्त भी दोनों ओर की अच्यक्तता को अपना 
आधार. बनाता हुआ अव्यक्त ही दै। जब यह 'दुःखरूप सर्वप्रपन्व असदूरूप बनाता हुआ 
छुछ दे ही नहीं, तो फिर इसे शून्य के अतिरिक्त और कहट्दा द्वी क्या जा सकता है। 
आधार पर नास्विकों का “शल्यं-शूल्यं/ यद वाक्य हमारे सामने आता दै | $ 


सम्पूर्ण विश्व 'स्वछक्षण! दै। यह अपने जैसा आप दी दै। “यद्द विश्व ऐसा दे, बैसा 
है, उसके जैसा है, इसफे जैसा है” इत्यादि व्यवहार सर्वथा अज्ुपपन्‍न देँ। इस अजुपपत्ति का 
कण्णण यहए है कि, जव ज्यए धएफिए्क ऐ. सो घ्सक्री शस्य कियए फे सप्थ सुलनए झरने फए 
अयसर ही कर्च मिल सकता दै। सम्पूण क्रियाएँ इसी क्षणभाव के कारण परस्पर में स्वेथा 
भिन्न हैं । एक क्रिया फो दूसरी क्रिया से छुलूसा हो ही नहीं सकती। थदि क्रियाओं में 
परस्पर सांजात्य द्वोत्ा त्तो, क्रिया परलक्षणा घन सकती थी। परन्तु क्रिया तो क्षणिक घनती 
हुई विभिन्‍न है। _अतएव उत्तरक्रिया फे साथ पूर्वक्रिया की जब चक इस छुछना फरने छागते हैं,' 
इससे पहिले ही पूर्व क्रिया बिलीन हो जाती है। बतकाइए ! किस की किस के साथ-तुरूना 
की जाय । अतएब अन्त में वाध्य दोकर इस क्रियामय विश्व के लिए हमें--“स्व॒लश्षणं-स्वल- 
क्षणमः यही फहना पड़ता है। किया का छक्षण क्रिया स्वयं ही है । प्रत्येक क्रिया का छक्षण 
वही क्रिया है, एवं यद्दी क्रिया की स्वछुक्षणता है। 
हक] 
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इस प्रकार 'श्रणिक ध्षणिक-हुँ/खं ढुःखं-श्य शृत्पं-स्वल॒क्ष्ं स्वलक्षणस्‌ का निनाद 
करने वाछे विशुद्ध कर्म्मबोंदी इन नास्तिकों के मताठुसार कर्मम से अतिरिक्त न ईश्वर है; न 
जीव है, न ज्ञान है। दे तो सर्वत्र केवल असदूवाद का साम्राज्य [निद्न लिखित वचन भी इसी 
का समर्थन करते हुए से दी प्रतीत हो रहे हैँ-- 


क--असदेवेदमप्त आसीत्‌ | 
ख--तंम आसीत्तमसा गूल्ठहमग्रे । 
ग--नवेह किश्वनाग्र आसीत्‌ । 


वैदिक समय से भी पूर्वयुग ( साध्ष्ययुग ) में प्रचलित उक्त असदबाद फे आधार पर ही 
भागे जाकर (महाभारतोत्तरकालछीन ह्वाम्नयुग--किंबा सम्प्रदाययुग में ) नास्तिक-मत का 
विकास हुआ दै। साध्ययुग फे अनस्तर इस असहाद फे प्रचार,कां श्रेय विशेषरूप से 
_'शाक्पसिंह! फो दी मिछा दे! शाक्यसिंद कपिल्यस्तु में निवास करते थे। पिता का नाम 
'शुद्बोदन,” माता का नाम माया! था।. पैत्र 'राहुट! थे। शाक्यसिंद स्वभाव से ही 
बड़े दयालु थे। अपने जीवन की पूर्वावस्था में इन्हें कितनीं एक. ऐसी | करुणापूर्ण घटनाओं 
का सामना करना पड़ा; जिन के प्रभाव से इनका चित्त _ बिचलित दो गया । राज्यवैभव) 
_कुदुम्ब आदि का मोद जाता रद्द । परिणासतः समय पाकर. पत्नी-पुत्रादि को शयनागार 
में ही घोड़कर राजमदछ से निकल पड़े।: केवल वेराग्यृत्ति का आश्रय लिए हुए शाक्यरसिद 
ने शाक्षों का अध्ययन किया,। परन्तु यह अध्ययन इनके ड्ान्त आत्मा को शान्त रन कर 
सका। शाल्ति के पिपासु शाक्यसिंद शास्त्रप्रपश्व से विरक्त होकर पपुश्य््या फे लिए सुप्र- 
सिद्ध 'गिरनाए! पब॑त पर पहुंचे । उस समय धह्‌ राजधानी “गिरिवर्जी नाम से प्रसिद्ध थी। 
शाक्यसिंद ने वद्दां जाकर, मुनियों द्वारा-संचालित तप का अनुष्ठान आरम्भ किया। बस तेभी 
से यद शाक्यसिंद के स्थान में 'शाक्यमुनि! नाम से प्रसिद्ध हुए! 


, ज्ञान को सूल में न रखने के,कारण, फेवुछ चैराग्य फे अनुयायी शाफ्यमुनि को इस अल 
प्लान से भी शान्वि न मिली ० फछतः इस कम को भी छोड़ा । सौधे गया में पहुँचे। चहाँ 
एक वृक्ष के नीचे ध्यानमप्त होकर बैठ गए। काछान्तर्‌ में इनके चित्त में सइसा ये भाव॑ 
प्रकट दो गए कि-“सम्पूर्ण संसार मिथ्या दे] “.यदां' सत्‌ कहने योग्य छुछ दै ही नहीं | वेद 
पुराण-पम्मेशास्त्र, एवं ततूप्रतिपादित जात्मा-पस्मात्मा स्वर्ग-नर्क आदि सब फेवछ कब्पना का 
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साम्राज्य है।” इसी असत्‌ कल्पना से इन्हें संतोष मिला! सहसा इनके मुख से निकल 
पड़ा-- “अरे ! बुडूं-बुद्धम/ ( समझ लिया, समक लिया )। बस तभी से शाक्यमुनि बुद्ध 
नाम से प्रसिद्ध हो गए। जिस दृछू के नीचे बेठकर शाक्यमुनि ने असद्बाद के उद्गार निकाले थे; 
यही वृक्ष 'बोधिबृक्ष! नाम से प्रसिद्ध हुआ। इसी बुद्धमत की आगे जाकर “माध्यमिक, योगाचार, 
सोच्ान्तिक, वैभापिक”' ये चार शाखा हो गईं। 

अस्तु, हमें यहाँ घुद्बमत को मोमांसा नहीं करनी है | कहना केवल यही है कि, साध्यकालीन 
असह्वाद के शाधार पर द्दी आगे जाकर नास्तिसार इस असद्वाद का प्राहुर्माब हुआ | अस- 
इ्ादियों ने फेंस्मेबाद को प्रधान सानते हुए प्रद्मसत्ता का तिरस्कार किया, अपनाया, एकमात्र 
कर्म्मभय असद्वाद को, जो कि आज भी आर्यप्रज्ञा को उत्पथ गमन करा रहा दै। 


४"-द्वाद 


पूर्वोक्त असह्ादी श्रमणकों के ध्रति घृणा के भाव प्रकट करनेवाले ग्रक्नोभिनिविष्ट छुछ एक 
मल ब्राक्षणों फे मतानुसार “कम्म! नाम फा कोई असत्तत्त्य है ह्वी नहीं.। सर्वन्न 
* ज्ञानमूर्त्ति एकमात्र म्रद्य का द्वी साम्रोंज्ये दे. बह ब्रद्मतत्व सत्‌ है, अपरिणारी, 

किया अविक्ृतपरिणामी है, अधिनाशी दे, अज्च्छित्तिधम्मा . है। यह सत-श्रह्म वी इस विश्च 
का मूछ है।, श्रद्म और विश्व दी मानने की भी आवश्यकता नहीं दे । सदबद्ा के विवर्तभाव 
का ही नाम विश्व दै। दूसरे शब्दों में विश्व प्रंक्ष को दी नामान्तर दे। सद्वादी श्राह्मणजती-का 
कहना है कि, यदि जगत्‌ को असत्‌ माना जायगा तो जगत्‌ का प्रत्यक्ष द्वी न दोगा | जघ कि 
इम प्रत्यक्ष -में “आकाश दे, जर है, चायु है, सूर्य्य है; चन्द्रमा है, अश्व है, गज है, मनुप्य है 
इत्यीद रूप से ज्जीस्ततर्त्त्त कप्लाक्षा३ दशने कर रेह है। ते। कर इस अत्यक्षाल॒मूत आीस्ततत्त्त 

का-कैसे अपछाप किया जा सकता दै। ४, . 

“आपने ( नास्तिकों ने ) इस विप्रतिपत्ति के लिए घारावछ का आश्रय लिया था, साथ 
ही में फकतकरज“को दृष्टान्त रूप से सामने रक्‍खा था। यह घाराबलरू, एवं कतकरज का 
इष्टान्त-दीनों दीं इस सम्बन्ध में व्यर्थ हैं। प्रश्न ददै-सत्ता प्रतेति का। मैल हटाने का प्रश्न 
नहीं दे। कतकरज स्वयं मैछ होता हुआ-भी मेल को हटा सकता है। यदि धाराबल के 
सम्बन्ध में मै हटाने की बिप्रतिपत्ति होती, तो उक्त दृष्टा्त का अवश्य द्वी उपयोग हो सकते 
था। धाराबल स्वयं क्षणिक है, वह अस्ति-प्रत्यय का साधक बन द्वी नद्ों सकता | “यदि 

एक अन्धा-भह्ुष्य दूसरे जल्पे महुष्य का प्रथप्रदर्शक्न वन सकता दै, तो घारावछू भी अन्य बल 
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को सत्तारप में परिणत कर सकता है। फिर सब से बड़ी विप्रतिपत्ति तो यह है कि, क्षणिक 
बल के साथ “धारा' शब्द छग ही कैसे सकता है। जो बल पूर्वक्षण में है; उसका ( अमणक 
मतानुसार ही ) उत्तरक्षण में अभाव है। फिर यह “घारा! क्या वस्तु दै। यदि वही बल 
सिलसिलेवार चिरकाल तक एकरूप से रहता, तो अवश्य ही इसके साथ धारा-सम्बन्ध उप- 
पतन हो सकता था। फेवल “'धाराबढ” कह देने से ही तो काम नहीं चल जाता । ऐसी दशा 
में आपको प्रत्यक्ष सिद्ध सत्ता-प्रतीति के अनुरोध से विवश होकर असत्‌ से अतिरिक्त एक सत्‌ 
तत्त मानना ही पड़ेगा। जब आप सत्‌ की सत्ता स्वीकार कर लेते हैं तो, फिर असतू मानने 
की कोई आवश्यकता भी नहीं रह जाती। कारण, कैवछ सदूवाद से ही सब विप्रतिपत्तियों 
का निराकरण हो जाता दे । 


जिसे आप कर्म्म कहते हैं, उस कर्म्म का भी हमारे ज्ञानलक्षण सद्म्ह्म में ही अन्तर्भाव है। 
हंसने, बोलने, चलने, साने, पीने, सब का ज्ञान है। ज्ञान के अतिरिक्त और दे फ्या। आप 
कद्दते हैं-सर्वत्र असहक्षण कर्म्म दी दिमलाई पड़ रहा है। ठीक इसके विपरीत हस कहते हैं 
सर्वत्र सहक्षण ज्ञानमूर्त्ति श्रह्म का द्वी , साम्राज्य दै। 'अय॑ घट: “अं पट: यह ज्ञान दी तो ह्ै। 
'“अहं करोमि' 'अहं गच्छामि! यद भी ज्ञान से बाहर नहीं दै। जो झछ दै। व भी मेरा 
ज्ञान ही है। जो कुछ नहीं दै, वद भी मेरा ज्ञान दी दे।. सूर्य-चन्द्रमा-मरह-नक्षत्र-वने 
उपबन-सलुष्य-पशु-पक्षी-कृमि-कीट इत्यादि जितने भी छ्षेय पदार्थ है, (जिन्हें कि असढ्ठादी 
कर्मम कहते हैं) सब ज्ञानमूर्ति ही हैं। यह दृश्यमान सारा प्रपब्च मेरे ही ज्ञान की तस्वीर द्दै। 
दूसरे शब्दों मे में हीं ( ब्रह्मनआत्मा-अहं ) सब छुछ बना हुआ हूँ। अहंभावात्मक ज्ञान द्दी 
ज्लेयरूप से प्रतीत दो रह है । पु 


विश्वप्पश्व को थोड़ी देर फे लिये हम 'ज्ञाता-ज्ञान-झेयां इन तीन भागों में विभक्त 
मान सकतेढें। उदाहरण के लिये घटप्रत्यय ( घढज्ञान ) का ही लॉजिये। 'घटमहजानामिं 
( में घड़ा जानता हूं ) यही घटप्रत्यय का स्वरूप है। इस प्रत्यय में 'अह्द'-ज्ञाता दै। “घद'-चय 
है, एवं धजञानामिः-यह ज्ञान दै। तीनों की समष्टि ही घटज्ञान दै। प्रत्येक वस्तु के श्षान में 
ये तीनों भाव नित्य अपेक्षित हैं। जाननेवाला, जानने की वस्तु, दोनों का सम्बन्ध, इन 
तीन वाकयों के समन्वय से दी प्रत्यय का स्वरूप निष्पन्न होता दै। दर्शन-भाषा में ये दी' 
तीनों क्रमशः प्रमाता ( ज्ञाता ) प्रमेय (श्षेय ), प्रमिति (ज्ञान ) इन नामों से प्रसिद्ध हुए 
हैं। इन तीनों में घूछतत्त्य प्रमाता (क्ञाता )है। अददभाव द्वी सदक्षण ब्रद्मा, किया ओत्मा 

रे 


परह्मे-कर्म्मपरीक्षा 


है; यदी प्रमाता, किया ज्ञाता है। विश्व प्रमेय दे, विश्वज्ञान प्रमिति है। बदि आप सूहम- 
इृष्टि से बिचार करेंगे, त्तो आपको इसी निष्कर्प पर पहुँचना पड़ेगा कि, प्रसाता ही प्रसित्ति 
बनता है; एवं प्रसिति ( ज्ञान ) दी प्रमेय ( जेयजगत्‌ ) वनता है। ज्ञाता का श्ातृस्व तो सिद्ध दे 
ही। अब झान एव॑ क्षेय ये दो भाव शेष रहते है। ये दोनों भी परमार्थतः ज्ञाता दी हैं। इन तीनों 
के अमेद को सिद्ध कर देना ही हमारे वहममूलक सद्दाद की भूल प्रतिष्ठा सुरक्षित रखना दे। 
सबसे पहिले प्रमाता और प्रमिति को ही अपना छत्त्य वनाइए। प्रमिति को हमसे ज्षान 
कहा दै। यह ल्लान विकासस्वरूप दे। आँख खोलते द्वी जिस आत्मज्योति में सम्पूर्ण जगतू 
भासित द्वोने लगता है; बहू आत्मज्योति ही ज्ञान है। हृदय में प्रतिप्ठित जो 'ज्ञानकन्दल? 
है, दी ज्ञाता है। इस विम्बरूप क्षाता से चारों ओर जो रश्मिएँ निकल रहीं हैं, पदी क्ान है। 
जाता विग्व है, क्ञाम रश्मिएँ हें। कलिंका से दी पुष्प निकलता है। निकलता यथा दे, कलिका 
ही अपने विकास में आकर पुष्प कदहछाने छगती है! ज्ञान एक प्रकाशमण्डरू है, जिसमें 
कि शेयप्रपश्व प्रतिष्ठित रूता है। विज्ञानसिद्धान्त के अनुसार इस तेजोमण्डल, किबा 
रस्मिमण्डल का कोई केन्द्र अवश्य माना जायगा, जहां से कि निकल निकल कर रश्मिएँ मण्डर 
रुप में परिणव हो रहीं हैं। “अके' बिना 'उक्थ' फे कभी नहीं रहूता। उक्थ की विकासा- 
चस्था ही अक है। ज्ञान अकेस्वरूप दै। अवश्य ही शानसण्डल फे हृदय में इसका उक्थ 
मानना पह़ेंगा। वही उक्थ सुप्रसिद्ध लातृतत्व दै। केन्द्ररय उसी ज्ञानकन्दुल से निकल 
कर ज्योतिर्भाव चाहर की ओर वितत दो रहा है। नामिगत ज्योतिःपुण आत्सा है; यही 
ज्ञाता है। परिधिगत ज्योतिःपुज छान है| 
ज्योति आग्तेय पदार्थ है | अप्रि स्वभाव से ही अपने अन्तःपृष्ठ, बहिःएृष्ठ भेद से दो एरछ 
में परिणत रहता है। हृदयस्थ उफ्थ अन्तःपृष्ठ दे, संस्थामण्डल बहिपृष्ठ है । अग्नि शब्द को प्रकुत 
में ज्योतिमान्न का उपकक्षण सानिए प्रत्यक्षरट हृदयाबच्छिनन सूर्य्यपिण्ड को अल्तःप्र्ठ सममिए, 
इससे निकल कर चारों ओर बितत होनेबालीं रश्सियों फे सण्डल को बहिःएछ सानिए। इस 
क्षैर-प्रकाशमण्डछ के केन्द्र में सूर्य प्रतिष्ठित दे, यद्दी नम्य आत्मा है, यही प्रलापति दे! डीक 
यही परिस्थिति थह्ां ससमिर । केस्द्रस्थित ज्ञानज्योति:पुख्ध नम्य-आत्मा आत्सा है, यही 
प्रजापति ( असिरुक्त ) है, यही ज्ञाता है, प्रमाता है। एवं इसे की एतदरूपा ही रस्सिएं ज्ञान 
है, यही प्रमित्ति है। जिस प्रकार सूच्ये, एवं उसका प्रकाश कहने भर के लिए दो दें, वास्तव 
में बस्तुतत्व एक है, एवमेय ज्ञाता, एवं तदरूप शान कहने सात्र के दिए दो दें । घस्तुतः एकतत्त्त 
है। इस प्रकार जाता ण्व॑ ज्ञान का अभिन्‍नपदार्थंवत्व भदीभांति सिद्ध हो जाता है। 
१० रे 
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अब रीप रहता दै-शेय जगत्‌। इसी पर नास्तिकों का पूर्ण विवाद दै। श्ानथरात में 
भासित होनेवाले घटपटादि पदार्थ ज्ञान से द्वी बने हुए दं। अथबा विजातीय हैं? इस प्रश्न को 
सामने रखते हुए श्ेय भगत का विचार कीजिय | 
ज्ञान आधार है शेय आधेय है। छोक मे यद आधाराधेयभाव अनेक भावों मे उपलब्ध 
होता है। उदाहरण के लिए टेबिल और पुस्तक को छीजिए। टेतिछ पर पुस्तक रक्सी हुई 
है। टेंबिल आधार है, पुस्तक आधेय है। यहाँ आधारमूत टेबिल एक स्पततन्त्र बस्तुतत्त 
है, एवं आधेयभूता पुस्तक एक स्वतन्त्र पदार्थ दै। दोनों की सत्ता प्रथक्‌ प्रथक है। पुस्तक 
के नष्ट हो जाने पर टेविल फा छुछ नहीं बिगड़ता, एवं टेबरिछ के नष्ट दो जाने पर पुस्तक की 
स्वह॒पद्ानि नहीं होती। यही एक प्रकार का. “भिन्‍नसत्तात्मक-कार्यकारणभाव दै । 
जिस प्रफार आधाराधेय के होने पर भी पुस्तक टेबिठ से अपनी प्रथक सत्ता रखती दे। एबमेव 
प्ञान से उत्पन्न दोमेयाला झेयप्रपथ्व एधक्‌ सत्ता को द्वी अपना आधार बनाए हुए है, क्या 
ज्ञान-ज्षेय के आधाराधेय-सम्गन्ध में यह कद्दा जायगा ९ 
हमारे विचार से पुस्तक टेविल का उदाहरण प्रकृत मे ठीक न होगा। क्योंकि ज्ञान-औ्षेय में 
“उपादानरुक्षण-कारयकरारणभाय' है एप पुस्तक-टेविल मे “निमित्तलक्षण कार्र्यकारणभाय' 
है। पित्रापुन फे दृष्ाल्त का विचार कीजिए। पिता का अशभूत शुक्रद्दी पुत्र का उपादान 
कारण दै। परन्तु पिता से उत्पन्न द्वोते ही पुत्र अपनी स्वतन्त्र सत्ता कर ऐता है। पिता वी 
मत्यु से पुत्र स्वरूप की; एवं पुत्र मृत्यु से पिता के स्परूप की कोई द्वानि नहीं होती। फ्या ज्ञान 
ज्ञेय के सम्बन्ध में भी यदी परिस्थिति दे ?। नहीं | यह ठीक दे कि पिताधत्‌ ज्ञान उपादान 
है, एव पुप्रबत्‌ झ्षेय कार्य्य है। फिर भी दोनों का भिन्‍नसत्तात्मक-कार्य्यकारणभाव नहीं माना 
जा सकता । उपादान कार्य्यंकारणभाव से ही सम्पन्ध रखने वाले किसी ऐसे दृशान्त का 
अल्वेषण करना पड़ेगा कि, जहां सत्ता दोनों फी एक द्वो एव एक के अभाव में दूसरे का 
अभाव हो जाता हो | 
दूध-दही का, तन्तु-बस्त का, मिद्टीघट का, एवं सुवर्ण-कटछुण्डछादि का उपादान दै। 
यह कार्य्य-कारणभाव अवश्य ही अभिन्‍नसत्तात्मक माना जा सकता है। दृद्दी की सत्ता दूध 
से, वस्त्र की सत्ता तन्‍्तु से, घट को सत्ता मिट्टी से, एवं कटक-छुण्डलादि की सत्ता सुवर्ण से भिन्न 
नहीं दै। कारण ही कार्यरूप मे परिणत हो रहा दे। दृधि वस्त्र-घट-कटककुण्डछादि को 
यदि हुः्घ-तन्तु मिट्टी सुवर्ण से प्रथक कर दिया जाय, तो इनका कोई स्घरूप ही शेष न रहें। 
क्ञान-क्षेय फे सम्बन्ध में ऐसा द्वी का्य्येकारणभाव साना जायगा । 


जप 


मह्-कर्म्मपरीक्षा 
जगत तत्त्व को अन्त्जगत्‌-बहिजंगदः भेद से दो भागों में विभक्त माना जा सफता 
है, झऔसा कि खाध्यवादों में यत्न तत्न दिग्दर्शन कराया गया है। ईश्वरीय आधिदेविक जगत्‌ 
घदिरजगत्‌ है, हमसे सम्धन्धः रखनेबाला आध्यात्मिक जगत्‌ अन्तर्जंग्रत्‌ है। ईश्वर का शेय 
बदिजंगत्‌ है, एवं हमारा ड्वोय अन्तजेगत्‌ है । बह व्यापक क्षानमूर्त्ति है, हम उसी के अंश हैं। 
चह अपने ज्ञानीय जगत का उपादान दै, तो हम अपने ज्ञानीय जगत्‌ के उपादान देँं। हम 
जो कुछ देख रहे हैं, चह सब हमारे ज्ञान से वंना हुआ है। हमारे ज्ञानीयथरातछ में तदा- 
काराकारित प्रतीत दोने चाछा ज्षेय हमारे दी ज्ञान से उत्पल्न हुआ है। अपने दृश्य प्रपभ्य फे 
( ज्षेय के ) कर्ता हम ( हमारा ज्ञान ) हैं। हम ईश्वरीय जगत्‌ का कभी साक्षात॒कार नहीं कर 
सकते । आपको बिश्वास करना चाहिए कि, प्रकृतिसिद्ध सूर्य्य-चन्द्रगादि को न हम देखते, 
न देख सकते । हम अपने झ्ञासीय सूस्ये-चन्द्रमादि का दी प्रत्यक्ष कर सकते हैं। इसी छिए* 
साध्यवाद-प्रकरण में हमने कद्दा है कि--एक व्यक्ति जब अन्य व्यक्ति के अन्तर्जगत्‌ का( मानस- 
भावों का ) साक्षात्‌ नहीं कर सकता, तो वह ईश्वरीय अन्तर्जगत्‌ फो फ्यों कर देख सकता है | 
जिसे हम छोय कहते दें, यह हमारे ज्ञान का ही आकारविशेषसात्र है। प्रतीत विपय ज्ञाना- 

कार दी है, शानरूप ही है, क्षान ही दै। जब श्षेयप्रप्व श्ञानरुप दी दे; तो श्षेय फो शान से 
केसे प्रथक माना जा सकता है। जिस प्रकार मिट्टी से बना हुआ घट मिट्टी से प्थथक प्रतीत 
होने छगता है, तथैव ज्ञाननिरम्मित शेय जगत्‌ भी ज्ञान से प्रथकसा प्रतीत होने छगता है। 
ध्रथकूसा इस छिए फहना पड़ता दे कि,--जिस प्रकार सत-घटठ यह भेद रहने पर भी घट रुत्‌ 
ही है। वास्तव में पार्थक्य नहों है, ए्वमेव शान-झ्ेय प्रथक्‌ प्रतीत होते हुए भी परमाथतः 
अभिन्‍न हीं है। ज्ञान से अतिरिक्त ज्ेयघट फा और आकार दे दी क्या। प्रतयय (शान) 
'अन्तःकरणावच्छिस्न चैतन्य, अन्तःकरणबृत्त्ययच्छिन्नचैतन्थ,.. विपयावच्छिन्न- 
औत्तन्या इस त्रिपुटी से सम्बन्ध रसता दै। इसी ब्यावद्वारिक त्रिपुटीभाव के कारण छ्ञान- 
ज्ञेय का पार्थफ्यसा प्रतीत होने छगता है। यदि विज्ञानदष्टि से विचार किया जाता है, त्तौ 
सम्पूर्ण झ्षेय-प्रपभ्य का ज्ञान दी में अन्तर्भाव दो जाता है। आप कहते दँ-क्वान झ्षेय से एथफ 
प्रतीत द्वोता है, हम कहते हैं, यह्‌ प्रतीति भो तो ज्ञान द्वी दै। प्यद्‌ कर्म्म है। यह असत्‌ है;” 
भह्‌ भी प्रतीति ही है; एवं प्रतीति ही ज्ञान है। ऐसी दशा में ज्ञानलक्षण प्रह्ष की जद्वितीयत्ता का 
फैसे अपछाप किया जा सकता दै। सत्तालक्षण यह ब्रह्म पूर्ण दृ। आप ( नास्तिक ) कदते 
ई-..शून्यं-शूल्यम्‌। दम कहते ई-पूर्ण-पूर्णम्‌ सर्वत्र सदचाढ, किया छ्ञानमूर्सि पद्वाद का 

दी साम्राज्य है । 

ज्ध 


आधष्यभूमिका 


4प्रत्यक्षदृष्ट 'परिवत्तेव का अपलाप फैसे किया ज्ञायगा” इस हेतु को आगे करते हुए बादी 
पूर्वपक्ष कहता है कि, जब आपके ( ब्राह्मण के ) मताजुसार सम्पूर्ण प्रपथ्व ज्ञानमय है, एवं ज्ञान 
अपरिवत्तेनीय है, शाश्वत है; एकरस दै, तो प्रत्यक्षातुभूत परिवत्तेन काः क्या उत्तर होगा। 
हम देखते है कि, प्रत्येक पदार्थ प्रतिक्षण बदलता रहता है। जो आज है, बह करू नहीं। 
इँमारी दृष्टि के सामने देसते दी देखते छा्ों मर जाते हैं, छासों उत्पन्न हो जाते हैं। फल 
जिसे हम सम्पन्न देसते थे, आज बह मिसतारी बना हुआ है। एक राजा दे-शासक है; दूसरा 
प्रजा दै-शासित है। इस प्रकार ' पद पद्‌ पर दमें परिवर्तन एवं भेदवाद्‌ उपलब्ध हो रहा दै। 
युदि सब ज्ञानमय ही हैं, तो यद्द वैपम्य कैसा ९ स्वागतम्‌ | भेदवाद की उपलब्धि होती दै, परि- 
वत्तेन उपलब्ध होता है, यह कौन नहीं मानता। परन्तु आप सम्भवतः यह भूल गए हैं 
कि, यह उपलब्धि ज्ञान द्वी है। अम्रुक मर गया, अमुक “जीवित है, अम्ुुक उत्पन्न हुआ है 
अमुकू बदल रहा दै, यह सब आपके ज्ञान की द्वी कल्पना (सयालू ) है। आप ऐसा सम- 
भने ही तो दें। यह समुम ज्ञान नहीं तो, और फ्या दै। आप जितना घछ लगाकर “हम ऐसा 
देख तो रहे हैं” यद्द कदेंगे, उत्तर में हम ज्ञान ही फो आपके सामने रस देंगे। ज्ञान से अतिरिक्त 
( खयाल से अतिरिक्त ) और कुछ भी नहीं है। उदाहरण फे छिए स्वप्रजगृत्‌ दी पर्य्याप्त ै। 
स्वप्न में आप का ज्ञान 'ज्ञाता-क्ञान-क्षेय, कर्त्ा-करण-कर्म्म! सब छुछ बना हुआ दै। फ्या यह 
भेंदवाद सत्य है १ सर्वथा मिथ्या, ऐकान्तिक फाल्पनिक | यही दशा जाम्रत्‌ जगत्‌ की सममिए। 
सारा विवत्ते ज्ञानीय-क्ुंपनामात्र है। ज्ञानपन श्रद्म से अतिरिक्त छुछ भी सत्य नहीं दै। 
अब थोड़ी देर'के लिए उन विशुद्ध तार्किकों फे' अनुरखन के छिए संक्षेप सै तर्क द्वारा भी 
उनके असद्दाद्‌ की परीक्षा कीजिए। नास्तिक मत का यदि हम आदर कर भी छैते हैं, तव 
भी फेवल' यहीं विश्राम नहीं माना जा सकता।६ क्रिया प्रतिक्षण परिवर्चनशील दै। यह 
परिवत्तेन, बिना किसी अपरिवर्तनीय आधार को माने सर्वथा अनुपपन्‍न है। रंग प्रतिक्षण 
चदल रहा दे । हम यह भी थोड़ी देर के. छिए मान छेते हैं. कि, शरीर के सब पर्व बदल रहे 
हैं ।- परन्तु बस्त्र है; तभी रक्तवर्ण का परिवर्त्तन हो रहा है। शरीर दै, तमी अवस्थापरिवर्त्तन 
दोता दे... प्रथिवी है, तथ गति होती है। « मुख है, तब गरछाघःकरणानुकूलव्यापार ( भोजन ) 
होता है। इस प्रकार नास्तिरूपा प्रत्येक क्षणिकक्रिया फे साथ अक्षणरूप अस्तिभाव 
प्रतिष्ठाक्षाब ) प्रतिष्ठित दै। | 


5६. 


“पद्म कर्म्मपरोक्षा 


आप जब कर्म्म को सर्वधा असत्‌ एवं जड मानते हैं, वो इसके संम्बन्ध मे जापके “कम 
अपने आप अकस्मात्‌ उठ गया, अकस्मात्‌ विछोन हो गया” इस सिद्धाल्त का भी कोई महू 
नहीं रहता । हम रात्रि मे गहरी नींद मे सो रदे है। प्रात काछ नियत समय पर. उठ 'जाते है 
हम पूछते हैं---जागृतिरूपा जो क्रिया सुप्तावस्था में बिलीन हो गेई थी, उसे प्रातः नियत समर 
पर किसने प्रवुद्ध किया ? “अपने आप हो गई” इस , तक का विचारद्ृष्टि से. कोई' मूल्य नह 
है। संसार में ऐसा कोई भी कार्य नहीं, जो बिना कारण उत्पत्न हुआ हो, अथवा द्वोता हो. 
यदि एक यार कर्म का उत्थान दो भी गया, तो (बिना किसी नियन्ता की सत्ता साने ) उई 
सदा उत्थित ही रहना चाहिए। यदि बिछीन है, तो इसे सदा विरुपत ही रहना चाहिए। _ 

क्या आप एक भी दृष्टान्त ऐसा चतछा सकते हैं, जहाँ कर्मा निराधार उपपन्न होता हो 
नहीं। प्रत्येक कम्म किसी अकर्म्म को आधार बना कर ही उपपन्‍न होता है। जिस धारा- 
घर का आप गुणगान कर रहे हैं, उसकी नि.सारता तो प्रकरणारम्भ मे ही बतछाई जा चुकी 
है। इस प्रकार युक्तिविरोध, तक बिरोध, अनुभवविरोध, विज्ञानविरोध, एवं शास्त्रविरोध के 
कारण आपका विशुद्ध-असद्वाद प्रतिप्ठित नहीं रह सकता। 

हमे तो ऐसा प्रतीत होता है कि, विशुद्ध असद्गाद्‌ मानते हुए द्वी "आप सद्ाद का आश्रय 
लिए हुए है। असत्‌ से अतिरिक्त आप और किसी की सत्ता नहीं सानते। असत्‌ की सत्ता 
तो आप भी मान रहे है। इस प्रकार उत्ताक््मण से आप अपनी रक्षा करने में असमर्थ हो 
रहे है। “यह सब अपस्य सबंधा असत्‌ हूं” यहां है! रूप से आप सत्ता का प्रयोग कर 
रहे हैं। 'कुछ नहीं है? यद एक वाक्य तो आप भी सान रहे दें। इस पर कदांचित्‌ आप 
यहकहे कि-'कुछ नहीं है” यद्ष सिद्धान्त तो इमारे लिए इ्ट दे । तो उत्तर में कददना पड़ेगा 
कि, जब 'कुछ नहीं है! यह सिद्धान्त दे, तो आपके मुस्त से निकला हुआ 'कुछ नहीं है' 
यह सिद्धान्त भी कुछ नहीं है। सचमुच वे असहांदी अवश्य हीं दया के पान हैं, जो “कुछ 
नहीं है” यह्‌ सिद्धान्त तो मानते हैं, फिर उसके प्रतिपादन के छिए प्रव्थ छिखते हैं। हम कहते 
ई-जब सब असत्‌ ही है,त्तो उनका 'सब कुछ असत्‌ है! यह कथन मी असत्‌ ही हे।, एवं 
असत्‌ का असत्‌ (अभाव आ अभाव ) सद्रप है। उनका कथन असत्‌, प्रन्थ असत्‌, युक्ति-तक 
सब छुंछु असतू। फिर उनका मत केसा १ बिना सद्प्क्ष की शरण आए किसी" भी तरह 
छुटकारा नहीं है । ५ 


जज 


, भाष्यभूमिका 


इधरहम तो विशुद्ध सदपद्म का अनुगमन करते हुए सारी विप्रतिपत्तियों से बचे हुए हैँ । उनके 
अभिमत असह्ाद का भी पूर्वकथनानुसार हमारे सद्वाद में ही अन्तर्भाव है। यही अस्तिप्रह्म 
हम ब्राद्णों का उपास्य दै। . 'ब्र्म बेदं सर्वम! 'सब खल्विदं ब्रक्ष! यही हमारा निनाद है। 
जो कि युक्ति-तर्क-विज्ञान-प्रमाण आदि सभी दृष्टियों से सुसड्भत, अतएव सर्वमान्य दै। 


उ्ड 


्< रे 
सिद्दा।न्तियो कए सिह्ान्तकादृ! 

पुर की “'वादचतुष्टयी” में जिन चार चादों का क्रमशः दिगदरशन कराया गया दै; दे 
८ चाएें दीं वाद बस्तुतः एकटदष्टि से देवयुण से पीछे से विशेष सस्वन्ध रखते हुए 
अर्वाचीनवाद ही कह्दे जायंगे | देवयुगकालीन वैदिक सिद्धान्तवाद का 
चास्तविक तात्पय्यं न समझने के कारण ही अर्वाचीन ब्याख्याताओं 
ने वेदवचर्नों फा अस्तव्यस्त अर्थ छगाते हुए, द्िसलादि चार बिभित्न घादों की सृष्टि कर डाली | 
, इसी अरुचि से अर्वायोन वादचतुट्टयी को हस विशेष महत्त्व नहीं देना चाहते । अजुपद में 
ही ध्यक्त दोनेबाला स्वयं सिद्धाल्तवाद द्वी चारें की निःसारता व्यक्त कर देगा। हुए चारों में से 
“द्विसत्यचाद” नामक दूसरे वाद के सम्बन्ध में अवश्य ही कुछ कहना शेप रह जाता है। 
'प्िस्तत्मचाद फो हसने “ब्रक्ष -फर्म्मचाद! कहा है । इधर दृभाश सिद्धान्तवाद भी पक्ल-कर्म्मरूप 
ही है। ऐसी दशा में नागसास्य से दोनों वार्दों फी सिद्धान्ठत्ता में सन्देह होना स्वाभाविक 
है। प्रद्ा-कर्मामय सिद्धास्तवाद फे समन्बय से पहिछे, म्ह्य-कर्म्मसय हिसत्यवाद से धत्पत्न 
होने चाके इस सन्देह को दूर कर छेना उचित्त दै। 

/दिलत्यवाद' और 'सिद्धान्तवाद' दोनों हीं श्क्ष-कर्मंसय चनते हुए नामसाम्ध से भिन्न 
प्रतीत द्ोत्े हुए भी पसमार्थतः चस्तुगत्या दोनों सर्वधा पथक्‌ परथक्‌ स्वरूप रखते है। 'द्विसल्य- 
बाद! नाम ही इस पार्थक्य फा स्पष्टीकरण कर रहा दे। जिस चाद्‌ में--प्रह्म-कर्मम दो सत्य 
माने जाये, चद्दी द्विसत्यवाद है। उधर हमारा सिद्धास्तवाद्‌ ब्रह्म-कर्म्म दो भातिएं मानता हुआ 
भी सत्तेक्य से एकसत्य का अजुगामी बनता हुआ सर्वश्रेध्वाद घन रहा दै। दोनों चार्दो के 
इसी पार्थक्य को रुक्ष्य में रख कर प्रस्तुत सिद्धास्तयाद का विचार करना चाहिए । 

चादचलुष्रयी के सत्त-असछछण अक्-कर्म्म पदार्थ यद्यपि साध्यसम्भत सत-असत्त तत्त्व से 
पृथक स्वरूप रखते है। परन्तु संशयबाद के कारण बनने से इन्हें भी उन्हीं खण्डनीय चार्दों 
की फोटि में रपखा जायगा, और उस दशा में इन चारों का साध्यस्म्भत “'सदसदह्वादः में ही 

िी. 


सिद्धान्तवाद का जाविर्भाव 


भाष्यसूमिका 


अन्‍्तर्भाव कर लिया जायगा । फलतः “१० साध्यवाद, १ संशयवाद, १ सिद्धान्तवाद, छुछ 
१२ बाद रह जायंगे। जैसा कि परिलेख से स्पष्ट दै-- 


द्वादश़बादा। हर 
१-विज्ञानेतविदत्तयादः #४--अपरवादः &६--अद्दोराजवादः 
२--स्तद्सह्वादः ६--आवरणबवादः १०--दैवबाद- 
३-रजोबाद. ७--अम्भोवादः ११--सशयवादः 
४--ब्योमवादः ८-अमृतमृत्युवाद: १२--सिद्धान्तवाद- 


साध्य बिद्वानों की तकंगुक्त प्रतिभाशालिनी जिस प्रसर बुद्धि ने जिन विभिन्‍न दस वादों 
की स्थापना की, तत्कालीन समाज उनका समुचित उत्तर दैने मे असमर्थ रदृता हुआ उसी 
प्रकार प्रयाह मे बहने छगा; जेसे कि वर्त्तमान युग में शास्त्रीय सिद्धान्तों की अवहेलना करने 
बाले बुद्धिवादियों के आपातरमणीय तकंजाल का समुचित उत्तर न दे सकने के कारण 
आस्तिक प्रजा दिन दिन असहक्षण मृत्युभाव की ओर अम्रसर हो रही दै। शास्त्रीय सत्य 
सिद्धान्तों के सण्डन मे मनचले वालवन्धुओं की ओर से जो तर्क उठाए जाते है, साध्ययुग- 
कालीन तको फे सामने उनका छुछ भी महत्त्व नहीं दै। आसस्तिक प्रजा का यह सौभाग्य दै 
कि; बन्धु लोग अधिकाश में संस्कृतभापा से अपरिचित रहने के कारण, एवं बैदिकवादमय से 
सर्वथा बचे रहने फे कारण उस तर्कजञाल की शिक्षा से बचे हुए हैं। साध्यों का तर्कज्ञाल 
युक्तिसज्ञत है। भौतिक सृष्टि में प्रत्यक्षाजुभूत है। इधर वन्धुओ का तर्काभास न युक्तिसज्ञतः 
न लोकद्ृष्टि से भी स्वीकार करने योग्य। इनके सम्बन्ध में तो-'सर्वशञानविमूदांस्तान्‌ विद्धि 
नष्टानचेतसः उपाधि ही पर्य्याप्त है 

इधर साध्यों के बाद ऐसे वैसे चाद नथे। वे जो कहते थे, करके दिखाने फी शक्ति 
रखते थे, समय समय पर अपने विज्ञान-सिद्धास्तों से ततुकालीन मानव समाज को चमत्कृत 
करते रहते थे। अनीश्वर्वादियों के इन प्रत्यक्षद््ट चमत्कारों का परिणाम यह हुआ कि। 
तत्कालीन आस्तिक विद्वतू समाज किसी भी उपाय से इनके वादों का खण्डन न कर सका। 
जब सानवीय बुद्धिवलछ निर्बेछ बन गया, धर्म्मश्षपभ संत्रस्त हो गया, एकेश्वरवाद तम से घिर 





$ निरुत्म, ह्िसल्य--अश्षत्‌-सद्घादमेद्मिन्न, 
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परद्वा-कम्मपरीक्षा 


गया, विशुद्ध भौतिक विज्ञान का साम्राज्य हो गया, तो इन क्षोभों से प्रकृत्ति श्तिशयरूप से 
क्षुब्ध हो पडी। क्षुव्ध प्रदृति ने अपने निल्य सहयोगी पुरुष को झ्ुब्घ किया । क्षुर्घ पुरुष को घर्स्म- 
गकानि फे उपशम के लिए, अपने निश्वासभूत नित्यवेद-मूछक सिद्धाल्तवाद की स्थापना फे 
लिए मानवशरीर से परातलछ पर अवतीर्ण द्वोना पडा, और वचह्दी द्व्यावदार “स्वयस्थू बक्षा' 
नाम से प्रसिद्ध हुआ, जिसने फ्रि सर्वविद्याप्रतिष्ठारूपा सिद्धान्तलक्षणा “ब्रक्षविद्या' अपने 
ज्येप्पुप््र “अथरर्वा” में प्रतिष्ठित की | इसी ऐतिहाय पटना का आज भी धार्म्मिक प्रजा निम्न- 
'छिफ़ित रूप से कभी कभी स्मरण कर छिया फरती दै-- 


मक्मा देवानां प्रथम: सम्बभूव विश्वस्य कर्ता ख्ुब॒नस्य गोस्ता। 
स अक्षविद्यां सर्वविद्याग्नतिष्ठामधर्नाय ज्येप्ठपुत्नाय प्राह ॥ 
--झुण्डझोपनिषत्‌ १११ 


यदि साध्य बिहान सी उस एक की सत्ता स्वीकार कर लेते हैं, तो उनके द्सों बाद, दसों 
ही क्यों यथेच्छवाद मान्य हो सकते हैं। “सृटिगर्भ मे अनेक कार्य्य-कारणभाव रहते हैं?--इस 
विज्ञानानुमोदित सिद्धान्त का कौन विरोव कर सकता » । सचम॒च साध्यों मै-- 
#विनायक अकुर्याणी रचघामास घानरमभ्‌! किंचदन्ती को >चरितार्थ कर डाछा। चढे थे- 
“सृष्टि का मूछ कारण कौन है ९? इस प्रश्न का समाधान करने, रह गए रूृछ्टिसोमा के भीतर दी । 
यदि वे सृध्टिसीसा से बाहर की ओर रुच््य देते हुए कारण का अन्वेपण करते, तो अवश्य दी 
उनसे ऐसी भूछ थ द्वीती । सुतरा साध्यों फे ( उश्मिछकारणता से सम्बन्ध रखनेवाले ) दश- 
बादों का कोई महत्व नद्ीीं रहता । 

जन दशबाद ही सहत्वशूल्य हैं, तो इत्हीं की जदिछता सुछकाने से व्यस्त भ्राल्त सलुप्यों 
के संशयवाद का ही क्या महत्व रह जाता है। “दस सिद्धान्त सत्य नहीं हो सकते, परन्तु 
दसो युक्ति-तर्क द्वारा सत्य प्रतीत द्वो रहे हैं, ऐसी दशा मे हम कोई निर्णय नद्दीं कर सकते” यद्दी 
तो संशयवाद का रूप दे। जबतक इन दस यादों फो सूछ कारण माना जायगा, त्वतक अवश्य 
ही यद्द सशय रहेगा भी। बर्धोकि बास्तव में मूल कारण एक हो हो सकता दै। जब एक सचा 
को आधार बना लिया जाता है, तो विश्वगर्भ मे प्रतिष्ठित द्सो ( फार्य्यरूप ) कारणवादों का 
सश्मिदमूछक धृष्टिफोणमेद से यथावत्‌ समन्वय हो जाता है। 

स्वयम्मू ने उक्त एकत्व सिद्धान्त को द्वी सिद्धान्त पक्ष बदाते हुए, साध्यसम्भत दस्सों बादों 
की मूछ कारणता का आमूलचूड खण्डन करते हुए १२ वें सिद्धाल्ववाद की स्थापना की, और 

१ थ्पे 


आष्यमूमिका 


सन 


यह स्पष्ट किया कि, जिन सत्ू, असत्‌, अद्दोरात्र, अपर, आवरण, ब्योम, अम्मः आदि की 
मूठ कारणता बतलाई जाती दै, सृष्टि से पद्दिले इनमें एक भी न था। पर, शाश्वत, रस-बल- 
मूर्ति ( अतएब विश्व में आकर ब्रह्म-कर्म्ममूर्ति ) उस एक तत्त्व के अतिरिक्त इस समय छुछ न 
था। वही मायावल को आगे कर पोडशकल बनता हुआ, क्रमशः 'मायी, पोडशी, 
सगुण, यज्ञ, अज्जन' रूप पांच प्राजापत्य-संस्थाओं में परिणत दोता हुआ अपने छठे 
“आवरण परिम्ह्‌ से विश्वरूप में परिणत हुआ। एवं इसी विश्वमूर्ति में साध्यों के उन दस 
कार्य्यरूप कारणों का विकास हुआ, जिसे न जानकर साध्यछोग अपने कार्यरूप कारणों 
को द्वी विश्व फे मूल कारण मानने की भूछ कर रहे हैं। 

स्वयम्भू प्रजापति ने एकेश्वरवादशून्य दसों वादों का खण्डन किया। यह ठीक दै कि, 
साध्यों ने सष्टिमूल के सम्बन्ध में जिन जिन तत्त्ववादों का उल्लेख किया, वे सभी यथासस्भव, 
यथावसर तत्तत्‌-सृष्टि-बिशेषों के कारण बनते है। काय्ये-फारणभाव एक ही तरह का नहीं, 
थद्द भी धुव सत्य है। परन्तु केवल इस विश्द्वठ कारणवाद पर ही कारणता का विश्राम नहीं 
किया जा सकता। स्वयं १० संख्या दी अपने से भिन्‍न किसी एक ऐसे कारण की सूचना दे 
रही है, जो दसों कारणों का महाआलम्बनरूप महा कारण हो। सव से बड़ी चुटि तो साध्य- 
वादो में यह दे कि, उन्होंने स॒ध्टियूठ फे सम्बन्ध में जिन विभिन्न दस कारणों को सम्मुख 
रक्‍्खा, वे दसों ही कारण सृष्टिमर्य्यादा में रहते हुए, सृष्टियर्भ में प्रतिष्ठित रद्ते हुए काय्यरूप 
( सष्टिऱप ) ही बन रहे हैं। साध्यलोग अनुमानमर्य्यादा का वहाना करते हुए जिन कारणों 
का फारय्येद्वार अतुमान छगा कर उन अनुमेय भावों को 'कारण मानते छै। वस्तुतः उनके 
वे सब अनुमेय कारण कार्य्यरूपा सृष्टि के द्वी पर्यायविशेष दँ। किस के दख भेद १ यह एक 
जदिल प्रश्न है। दश संख्या सापेक्ष संख्या दे, भातिसिद्ध पदार्थ दै। वस्तुतः संख्या एक ही 
है। और उसी के विस्तार-प्रस्तार अर्बुदू-खर्बुद पर जा के ठददरते हैं। एक संख्या द्वी अपने 
इस प्रस्तार से सर्वान्त में सब से अल्त की “परमपरार्ध्य” संख्या पर विश्राम करती दै। विना 
एक के दो-तीन-४-६-१० संख्याओं को उपपत्ति ही नहीं बन सकती! पहिले एक, तब उसके 
आधार पर दस, दस ही क्यों हजारों, छाखों, असंख्य । एक नहीं तो, सव छुछ विडम्बना। 

साध्यों ने तो सृष्टि सम्बन्ध में केबल १० द्वी कारण माने हैं। इधर हमारा वेदशास्त्र 
असंख्य कारण मानता हुआ-- 

'पराउस्थ शक्तिविंविधेव श्रूयते, स्वाभाविकी श्ञान-बल-क्रिया च! 
+श्येतान« उप» ६॥८ 
<र 


अद्धान्क्म्मेपरोक्षा 
कथा 


यह उद्घोष कर रहा दै। सृष्टिकर्ता को '्रयापत्ति! कद्दा जाता है। छृष्टिगर्भ में ऐसे अनन्त 
प्रजापति हैं। वायु, इन्द्र, अम्नि, वरुण, रुद्र, सभी प्रजापतिरूप से उपचर्णित हूँ। परन्तु पेद्शास्त्र 
का यह अनेक-कारणतावाद, किंवा अनन्त-कारणतायाद सर्वेफाणमूर्ट्न्य, पर-पराणां-परम- 
छक्षण किसी एक फारण को आधार वना फर ही प्रतिछ्ठित दे। 
एक केसे माना बन गया १ इस प्रश्न का उत्तर विस्तारसापेक्ष सृष्टिवेद्या से सम्धन्ध रखता 
है। आगे आनेवाले 'भक्तिपरीक्षा प्रकरण मैं, इन सष्टिवाराओं का संक्षिप्त निरूपण होने- 
चाढा हेै। इसके अतिरिक्त 'ईशोपनिपद्चिज्ञानभाष्यां प्रथम खण्ड में भी इन विपयों पर 
पर्ष्याप्त प्रकाश डाछा ज्ञा चुका दे! इसीलिए यहां डसका स्पष्टीकरण अप्राकृत समझ कर 
छोड़ दिया जाता दै। विशेष जिज्ञासा रखनेवा्ों को उक्त अन्य प्रन्थ द्वी देखने चाहिए। 
अब इस सम्बन्ध में एकत््यमूलक सिद्धास्तवाद के समर्थक कुछ एक चबचन उद्धृत कर तकदृष्टि 
से सिद्धान्दवाद फे सिद्धान्तपश्ठ की समाझोचना की जाती है। 
१--नासदासीज्नों सदासीचदानीं नासीद्रजो नो व्योमा परो यत्‌ | 
'फिमावरीवः छुह कस्प शर्म्मज्म्भ: किमासीदूगहन गभीरम्‌॥ 
"-छुक्‌ सं० १०१२९।१। 
२--न सृत्युरासीदसत न तह न राज्या अछु आसीत्‌ प्रकेतः । 
आनीदवात॑ स्वधया तदेक॑ तस्माद्धान्यज्ञ परः किंच नास ॥ 
“+फऋक सं० १०१३२९२) 
३--तम  आसीत्तमसा ग्रृल्ठहमग्रेई्पकेते सलिलं सर्बमा इदसू। 
तुच्छय नाभ्वपिहित॑ यदासीत्‌ तपसस्तन्महिना जायतैकम | 
“छक सं० १ग)३९ शा 
४--य इमा पिश्वा ऋुवनानि जुहरपिहोति न्‍्यपरीदृत्‌ पिता न । 
स आशिपा द्रविणमिच्छमानः ग्रथमच्छद्वराँ आविवेश ॥ 
+यज्ञः संग १०९ज 
५--विश्वतश्र्ठर्त विश्वतोम्ुखो विश्वतोबाहुरुत॒ विश्वतस्पात्‌ । 
से बाहुम्यां धमति सं पतत्रै्यावाभूमी जनयन्‌ देव णकः ।॥ 
>यजुम सब १७१९ 
ड्इ 


भाष्यभूमिका 


६--बह्वन श्रक्म स इक्ष आसीयतों द्यावाशथिवी निष्ठतश्लुः | 

मनीपिणो मनसा वि न्नवीमि वो अक्लाध्यतिए्ठद्भू बनानि धारयन्‌॥ 
-स० ब्रा० २८९७७ 

७--इन्द्र मित्रं बरुणमप्रिमाहुरथो दिव्यःस सुपर्णों गरुत्मान्‌ | 

एक  सहिय्रा बहुधा वदन्ति अग्नि यम मातरिश्वानमाहुः ॥ 


--खक्‌ सं० ११६४४६। 
<-एक एवामिबहुधा समिद्ध एकः हृस्यों वि्वमजुप्रभूतः। 
एकबोपाः सर्वमिदं विभाति “एक वा इंदं वि बभूव सर्वम! ॥| 


“कक सं० ६४२९ 


गीता-सम्मत बारह वाद--- 


साध्य विद्वानों की ओर से उपस्थित होने बाले १० वादों के, एवं जिज्ञासुबर्ग की ओर से 
पुष्पित-पहवित द्वोने वाले संशयवाद फे निराकरण के लिए देवयुग के 
आरम्भ में परम वैज्ञानिक, ज्ञान-विज्ञानाचार्य, आधिकारिक अवतार 
भगवान्‌ स्वयस्मू ब्रह्मा के द्वारा प्रद्म-कर्म्मात्मक जिस सिद्धान्तवाद? का देवयुग फे आरम्भ में 
जाविर्भाव हुआ, उसी देवयुग में छुछ ही आगे चछ कर दिव्यावतार भगवान्‌ कृष्ण फे द्वारा 
“विवस्वान्‌! नामक राजर्पि के प्रति जो सिद्धान्तवाद गीतारूप से पुष्पित-पह्ववित हुआ, चह्दी 
सिद्धान्तवाद कालातिक्रम से महाभारत काल में पुनः विलुप्त हो गया। मानव समाज फिर 
से उन्हीं द्विसत्यवाद-सद्वादादि की स्मृति का अनुगामी बन गया। 'बिदुप्त प्राय उसी सिद्धा- 
न्तबाद का पुनरुद्धार करने के लिए डसी दिव्यतत्त्व का पुनः महाभारत काल में मानुपावतार 
हुआ। महाभारतसमरकाल में उसी दिव्य मानुपावतार ( भगवान श्रीकृष्ण ) के मालुप 
शरीर से निमित्तभूत अर्जुन के बद्दाने बह छुप्त सिद्धान्त पुनः एक बार संसार के सामने 
आया। कुछ शत्ताब्दियों तक तो यह सिद्धान्त स्वस्वरूप से सुरक्षित बना रहा, परन्छु आगे 
'चछ कर कलहमूलक कलियुग से सम्बन्ध रखने चाले सम्प्रदाययुग ने पुनः इसका स्वरूप 


सिद्धान्तवाद और गीता-- 





१ “स कालेनेह महता योगो नह परन्‍्तपः [” गौ आर 
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मद्षा-कम्मपरीश्षा 


विक्ृत कर डाजा। उसी सधुसूदन फी निय प्रेरणा से दिव्यमूर्त्ति श्रीगुसुथर (श्री श्री मधु- 
सूदनजो ओमा ) के मानुष शरीर से निमित्तभूत लेखक फे द्वारा आज वही छुप्त सिद्धास्त पुनः 
जिज्ञासुबर्ग फे सम्मुख उपस्थित होने जा रहा है, जो कि सिद्धान्त वर्त्तमानयुग की सन्तंति के 
लिए एक सर्वेथा नवीन सन्देश द्वोगा । 


स्वयम्भू प्रजापति ने जिस सिद्धान्तवाद की स्थापना की, मूलसंहिता ने जिस सिद्धान्त- 
बाद का समर्थन किया, ब्पनिपदों ने जिसका अपनी संक्षिप्त ज्ञानप्रधान चाणी से ब्रिश्लेपण 
किया, गीता ने उसी संक्षिप्त, किवा संकुचित सिद्धान्त का ब्शिदीकरण किया, और इसी 
विशदीकरण से गीतवाशास्त्र गीता! नाम का पात्र बना; जैसा कि, भप्यमूमिका के 'वहि- 
रह परीक्षात्मक' प्रथमसखण्ड के 'नाममीमांसा” प्रकरण में विस्तार से बतछाया जा चुका दे । 


चैदिक सादित्य आज विल॒प्रप्राथ दै) सौभाग्य से जो छुछ थच गया है, उसकी रक्ष्या 
का भी कोई प्रयास नहीं द्वो रहा है। सचमुच हमारे लिए यद् अत्यन्त छज्जा का विपय है 
कि, जिस वैदिक साहित्य की आधारशिला पर आर्यप्रजा की प्रतिष्ठा-प्रतिष्ठित है, उसी की 
आज हमने सर्वथा उपेक्षा कर रफ्खी है। इस एपेक्षा के क्या फ्या भीपण परिणाम हुए ९ 
इस पाप के बदछे आर्यप्रजा को फेस फैसे प्रायश्चित्त करने पड़े ? इन सब अप्राकृत चर्चाओं 
में हम अपने गीवाप्रेमी पाठकों का अधिक समय नहीं ठेमा चाहते। यहां हमें फेवल गीता' 
के उस सिद्धान्तवाद की मीमांसा करनी है; जो कि वेद्किसाहिस्य कौ चिलुप्ति से, एवं सम्प्र- 
दायाभिनिविष्ट व्यास्याताओं की कृपा से और का और वन गया है । 


गीता आज सर्वेमान्यग्रन्थ धन रहा दे। और घनना भी चाहिए, जब कि गीता का 
आए चाध्ुण म्र्ेपूटुल्य चेदशाएट्र के सि्एल्दों कर ही. स्पष्टीकरण कर ग्हाएदे ५ यह खेद कप 
विपय है कि, आज प्रत्येक व्यक्ति केवल गोता के अक्षरों के आधार पर दी गीतातत्त्वों के 
समन्वय की अनधिकार चेष्टा में प्रवृत्त दो रहा हे। उसे यह नहीं भुछाना चाहिए कि, गीता- 
शास्त्र वेइशास्त्र का ही भाषान्तर है। वेदशास्त्र की शुप्त, एवं परम्परासिद्ध परिभाषाओं का 
सम्यक्‌ क्वान प्राप्त किए बिना गीता-सिद्धान्त का अज्ुगसनन कर छेता कठिन ही नहीं, अपितु 
सर्वथा असम्भव दै। उन गीता सिद्धान्तों में से प्रक्मत में 'ब्रह्म-कर्म्म' सिद्धात्त फी भर ही 
पाठकों का ध्यान आकर्षित करना दै। गीता का ब्रद्ा-कर्म्म सिद्धान्त बेदिक सिद्धान्तवाद 
का ही दूसरा रूप है। परन्तु जब तक बैदिक इतरवादों का आलोडन-पिछोडन नहीं कर 
लिया जाता, तव तक गीता के प्रद्मरम्मंबाद, किंचा सिद्धान्तवाद फा कभी समन्वय नहीं 
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किया जा सकता। यही कारण था कि, गीता से सम्बन्ध रखने वाली ब्रह्म-कर्म्म-परीक्षा फे 
आरम्म में ही हमे वैदिक दादशवादों का दिगदर्शन कराना पड़ा। 

हमे यह देख कर कोई जाश्वय्य नहीं करना चाहिए कि, जिन १६ बादों का बेदिक साहिय 
में उल्लेप हुआ दै, किसी न किसी रूप से गीताशास्त्र ने भी उन सब का यन्नतत्र संप्रह करते 
हुए यह सिद्ध कर दिया दे कि, मेरा सिद्धान्त वेदशास्त्र का दी अज्ुगामी है। क्रमबद्ध निरूपण 
तो नहीं है, और न इसकी आवश्यकता द्वीथी। परन्तु उल्लेख अवश्य हुआ दै। पूर्व के 
सिद्धान्तवाद में यह वतछाया जा चुका है कि, सिद्धान्तवाद को स्वीकार कर छेने पर इतर 
सभी वादों की रक्षा हो जाती है। गीता ने इतरवादों का इसी दृष्टि से समन्‍्बय किया ह्ढै। 
(एक वा इदं वि घभव स्वम्‌! इस सिद्धान्तवाद को मूलस्तम्भ मानते हुए हो) दूसरे शब्दों 
में सिद्धाल्तवाद के अनुगामी, अतएव प्रामाणिक, अतएवच उपादेय इतरवादों का भी गीता 
मे उस्ेख किया है। निम्न लिसित बुछ एक वचन ही 'स्थालीपुलाकन्यायां छारा यह सिद्ध 
करने के लिए पर्य्याप्त प्रमाण होंगे कि, गीताशास्त्र सचमुच में इतरबादों का भी दिग्शीन 
कराता हुआ अपनी वेदमूछता को दृढ्मूल बना रहा है । 


7--गतितग्मत-विज्ञानेतिवृत्तवाद: 


क--ज्ञान तेहहं सविज्ञानमिद वक्ष्याम्यशेषतः। ( गी* ३ ) 

सर -ज्ञानं विज्ञानसहितं यज्ज्ञात्त्वा भोक््यसेड्शुभात्‌ | (गी० ९१ ) 
ग-ज्ञान॑ विज्ञानमास्तिकयं त्रह्म-कर्म्मस्वभावजम्‌। ( गौ० १४४२) 
घ--पाप्मानं प्रजहि ह्षे न ज्ञान-विज्ञाननाशनम्‌ | ( गोल ३४१ ) 
ड--श्लान-विज्ञानतृप्तात्मा कूटस्थो विजितेन्द्रियः | ( गो* ६॥८ ) 


२--गति।तम्मत-भघतदतद्वादः 

क--नाउसतो चियते भावों नाभावो विद्यते सतः | ( गी* २१६ ) 

स-सदसचाहजुन ! ( गौ ९१९ ) 

ग--ओं-तत््‌-सदिति निर्देशों ्र्मणस्त्रिविधः स्वृतः | (गो० १७२३ ) 

घ--अनादिमत्‌ परं प्रह्म न सत्तस्नासदुच्यते | ( गौ> १३१२ ) 

ड -कर्म्म चैव तदथॉयं सदित्येवाभिधीयत्ते | ( गोल १७२७ ) 
असदित्युच्यते पार्थ ! न च तत्‌ प्रेय नो इद्द । ( गोन १७२८ ) 
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मक्ष-कर्स्सपरीक्षा 
३--गातिततम्मत-रजोबादः १ 


क-रजो रागमात्मक विद्धि तृष्णासझ्सप्तदभवम्‌ । ,( गौ० १४६ ) 
ख--सर्चे सुखे सजयति र॒जः कंम्मंणि भारत | ( मोर १४९ ) 
ग--रजस्येतानि जायन्ते बिद्वद्धें भरतपेम | ( गौ? १४१२ ) 
घ--काम एप क्रोध एप रजोगुणसमुदझ्धव: | ( गो> ३३७ ) 


४--सगातासम्मत-व्योमवाद 


क--यथा सर्वगत॑ सौध्म्यादाकाश नोपलिप्यते | ( गौ० १३३१ ) 
ख-यथाकाशस्थितो नित्य वायुः सर्वत्रयो महान ! ( गो० ९६ ) 
ग्र--प्रणवः सर्ववेदेपु शब्दः खे पौरुष हूपु | (गी० ज८ ) 

घ- अनन्त देवेश ज़गन्निचास | ( गो> ११३५ ) 

डइ--तेजोमय॑ विश्यमनायनस्तम्‌ ( गौर ११४७ ) 


5--गीताप्तम्मत-धअपरवादर 


क--भूमिरापो5नलो वायुः स॑ मनो दुद्धिरेव च। 
अहक्कार इतीयं मे भिन्‍ना प्रकृतिर॒प्टथा । 
“अपरेयम? € गो णघ-५ )। 

ख--क्षरः सर्बाणि भूतानि | ( गो* १४१६ ) 

श--नवानि गृह्मति नरोडपराणि | ( गी* ३९२ ) 


8--गीतासम्मत-आवरणबाद/ 


क--यथोल्वेनावतो गर्भस्तथा तैनेद्माइवम्‌ | ( गी० ३॥३८ ) 
स--आदूतं क्ञानमेतेन शानिनो नित्यवैरिणा । ( गी० ३३३९ ) 
ग--लज्ञानेनाइतं ज्ञान॑ तेन मुह्यन्ति जन्तवः | ( गी* ७१७ ) 
घ-ज्ञानमाइुस्य तु तमः प्रमादे सजयत्युत । ( यौन १४६ ) 
छ--तमस्येतानि जायस्ते बिद्वद्धें कुबनत्दन | ( सो० १४१३ ) 
अ--सर्वा सभा द्वि दोषेण धूमेनाग्निरिवाइताः | ( गी> १०४८ ) 
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आपष्यभूमिका 
७--गीवासम्मव- अम्मीवाद: 


ऋ--रसोहममस्मि फौस्तेय | ( थी ज८ ) 
ख-पर्जन्यादन्नसम्मबः । ( गी० ३१४ ) 

ग--अहं वर्ष नियृहणाम्युतूद्जामि च। ( गौ* ९१९ ) 
घ-तासां प्रक्म महद्योनि: । ( गो १४४५ ) 


८--यगाताप्तम्मत-अमुत्त-मृत्युवाद: 


क--अमृत चेव झृत्युश्व ( अहम्‌)( गी० ९१९ ) , 
ख--मुत्युः सर्वहरश्चाहस्‌ । ( गो० १०१४ ) 
ग--यजज्लाक्त्वामृतमश्नुते | ( गी० १३१२ ) 
घ--चिमुक्तोउम़्तमश्नुते | ( गो* १४२० ) 


६--गीतासम्मत-'अहोराच्वाद: 


क--अव्यक्ताद व्यक्तय: सर्वाः प्रभवन्त्यहरागमे | 

राज्यागमे प्रछीयन्ते तत्रेबाज्यक्तसंज़्के ( गी० ४१८ ) 
ख- भूतप्रामः स एवायं भ्ृत्वा भूत्वा प्रडीयते । 

राज््याममेडवशः पार्थ ! प्रभवत्यहरागमे || ( गी* ४१९५ ) 
ग--सहस्युगपर्य्यस्तमहर्यद्‌ प्रह्मणो बिदु)। 

रात्रि युगसहसरां तां तेडद्दोरात्रविदोजनाः ॥ ( गी० 4६०७ ) 


२०--गीतातम्मत-देववादः 


क-दैवमेवापरे यक्षम्‌। ( गो* ४२५ ) 
ख-दैवी छापा शुणसयी सम माया दुरत्यया | (गी> जरड ) 
ग-देवीं प्रकृतिमाश्िता:॥ (गोौ० ४१३ ) 
घ--यजन्त इद्द देवता: । ( मौन ४१३ ) 
ड-दैवान्‌ भावयतानेन ते देवा भावयन्तु चः। 
परस्परं भावयन्तः श्रेयः परमवाप्स्यथ॥ ( गो? ३११) 
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7१-+यतोक्त-सैायवाद : 

ऋ-प्रह्ृक्ति च निन्वत्ति च जना न विदुरासुराः। 

न शौत्र॑ नापि चाचारो न सत्य॑ तेपु विद्यते | (गी० १६७७ ) 
ख--असत्यमम्रतिप्ठे ते जगदाहुरनीखवस्म्‌ | 

अपरस्परसम्भूत॑ किसन्यत्‌ कामदैतुकम्‌॥ (गौ० १६० ) 
ग--अनेकचित्तविधान्ता मोइजाल्समाइवाः |] 

प्रसक्ता; कामभोगेपु पतल्ति नरफेडशुचौ ॥ (गो १६१६) 
घ--अश्ञश्ाश्रद्धधानश्व संशयात्मा विनश्यति । रू 

नाय छोकोइस्ति न परो न सुख संशयात्मनः॥ (गौ ४१० ) 
छ--सर्वशञानचिमूढांस्तान्‌ विद्धि नष्टानचेतसः। (मी० ३३९» 


र २--गतिसम्मत-पफ्िद्धान्तवाद/ ( स एवं यतिरादान्त३ ) 

क--प्रद्मणार्षणं ब्रद्मह॒विश्नद्ास्तो ब्रद्ाणा हुतम्‌। 

ग्र्नेब तेन गन्तव्यं श्रद्य-कर्म्मसमाधिना ॥ ,( घो० ४९४ ) 
ख--फर्म्मण्यकर्म यः पश्येदकर्म्मणि च कर्म्मे यः। 

स बुद्धिमान मज॒प्येषु स युक्तः ऋत्सनकम्मछुतू | ( भौ> ४१८ ) 
स-श्षूपिभिबहुधा गीत॑ छन्दोभिरयिंबिधेः पथक्‌ ! 

ब्क्षसूत्रपदैश्चेव हेतुमद्धिविनिश्चितेः) ( ग्री० शश& ) 
घ--मया सतमिदं सर्व जगदृब्यक्तमूत्तिता । 

मत्स्थानि स्वेभूतानि न चाह तेप्ववस्थित्तः ॥ (ग्री० ९४) 
छ--प्रकृति स्वामवष्भय विसुजामि पुनः पुनः । 

भूतमराममिर्म कत्स्नमचर्श प्रसतेचेशात्‌॥ (गौ ९८ ) 
च-मयाध्यक्षेण प्रकृति: सूयते सचराचरस | 

हैतुनानेन कौन्तेय | जगद्विपखित्तंते ।। (गौ० ९१०) 
छ--यथापि सर्वमूतानां बीज तददमजुंन | 

न तद॒स्ति बिना यत्‌ स्यास्मया भूस चराचरम्‌ ॥ ( गौ० १०३९५ ) 

१५ <डण 


भाष्यमूमिका 


उपरि निर्दिट गीता के छुछ एक बचनों को देसते हुए पाठकों को यह विश्वास कर 
लेना पड़ेगा कि, गीता में जिन सिद्धान्तों, एवं उपसिद्धान्तों का यत्र तत्र 
निरूपण हुआ दे, उन सब का मूछ आधार 'वेद्शास्त्र' दी दे। आध्या- 
त्मिक संस्था से सम्बन्ध रफनेवाले उन सभी तर्ववादों का गीता 
ने संश्षेप से दिग्दशन करा दिया दे, जिनका कि वेदशास्त्र पं प्रदर्शन हुआ दै। इसी लिए गीता 
“सर्वशास्थमयी' (वेद्शास्त्रमयी ) कदछाई है। और इस परिस्थिति को देसते हुए व 
पाठक यह भी स्वीकार कर लेने में कोई आपत्ति न करेंगे कि; गीता से सम्बन्ध रखने बाले 
“प्रह्म-कर्मम परीक्षा” प्रफरण में अवश्य दी गीतानुबन्धी द्वादशवादों का दिग्दशन प्रासद्विक, एवं 
सर्वथा उपादेय है । 
गीताशास्त्र मे सृष्टिमूल के सस्वन्ध में, दूसरे शब्दों में, सष्टिकारणता फे सम्बन्ध में अपना 
जो सिद्धान्त स्थिर किया दै, यद्दी वेद्शास्त्र का “सिद्धान्तवाद” है। अथवा यों कह छीजिए 
कि, वेदशास्त्र ने संक्षेप से जिस (सिद्धान्तवाद! का डल्लेस किया है, वही गीताशास्त्र का 
'सिद्धान्तवाद दै। प्रसज़्ोपातत इतना और ध्यान रफ्तिए कि, साध्यसम्मत दशवादों में से 
मृत्युवाद, तथा सदसह्ाद ये दो बाद अवश्य द्वी गीतासिद्धान्त फी प्रतिच्छाया से सम्बन्ध 
रखते हैं, जैसा कि--“अमृतं चैंदर सृत्युथ सदसचाहमर्जेन !! इत्यादि चचन से व्यक्त दो रहा 
है। साध्यसम्मत इन दोनों सिद्धान्तों का संशोधन करते हुए, दोनों का प्रद्म-फम्मंदरयी में 
अन्तर्भांव करते हुए, साथ द्वी में श्रद्य-कम्मोमयमूर्ति अच्ययतत्त्व पर सब का पय्यंवसान 
करते हुए भगवान्‌ ने जो 'ब्रह्मवाद स्थापित किया दे, वद्दी गीतासिद्धान्त दे। एवं इस 
सिद्धान्त फा संक्षिप्त स्पष्टीकरण हो थ्रद्य-फम्मंपरीक्षा' है । 
सम्पूर्ण प्रपश्व भ्रद्ममय है, ध्रह्मरूप दे; इसमे तो अणुभात्र भी सन्देह नहीं दै। परन्तु वह 
पद्म कौन दे १ उसका क्या स्वरूप दे ? उसके क्या धर्म्म हैं ? इत्यादि प्रश्न अवश्य दी परीक्ष्य- 
फोदि में समाविष्ट हैं। इन्हीं सब प्रश्नों का समाधान करता हुआ निम्न छिखित गीता- 
सिद्धान्त पाठकों फे सम्मुख आता है-- 


भौतासम्मत ब्द्म-कर्मम 
परीक्षा-- 


है 4 4 डे ४. हू लय छ 
भधिदैधिक-धबझ्ण.. “७ गेतिर्भर्ता प्रभुः साक्षी निवासः शरण सुहत्‌ । 


प्रभवः ग्लेयस्थानं निधान बीजमन्ययम्‌ )। 
>+गी* ९१८ 
। शज 


मद्ध-कम्सपरीक्षा 


२--उपद्रष्टाछुमन्ता च भर्ता भोक्ता महेश्यरः । 
परमात्मेति चाप्युक्तो देहेस्मिन्‌ पुरुपः परः ॥ 


(गी० १३२२ ) 


आध्यात्मिक बद्धा-- 


अपने * आधिदेविक रूप में १९ लक्षणों से, एवं आध्यात्मिकहूप में ६ लक्षणों से युक्त, * 
“यों सो5दौ, योउसौ सोउहम्‌! इत्यादि सिद्धान्तों के अज्ुसार दोनों संस्थाओं में 
छामिन्‍नरूप से व्याप्त, अजा--'पर' “उत्तमपुरुषां इत्यादि अनेक नामों से उपबर्णित 
अव्यय! तत्त्व ही बिश्व का मूठ कारण है। इसी मूल कारण के आधार पर इतर कारणवाद 
प्रतिष्ठित हैं। विश्वमूछभूत्त उक्त द्वाद्श लक्षण, मदह्ामायी, अश्वत्येश्वर इस ईश्यराध्ययप्रद्ा 
की “आनन्द-विज्ञान-मन-प्राण-बाक्‌! ये पांच कलाएं मानों गई है, जिनका कि भूमिका 
ह्वितीयखण्ड के 'क' विभाग में विस्तार से निरूपण किया जा चुका द--( देखिए गी० बि० 
भा० भूमिका २ खण्ड, आात्मपरीक्षा, सगुणात्मनिरुक्तिसकरण प्रष्ठ सं० २२६ ) । 

जव्ययत्रक्ष की इन पांच कछाओं का “विद्या-वीस्यू” इन दो भागों में समल्वय किया 
जा सकता है। इतना और जान छेना चाहिए कि, कहीं कहीं “विद्या? फे स्थान में ज्योति 
शब्द का भी प्रयोग हुआ दे। मनोमय विज्ञानगर्मित आनन्द को “विद्या! कहा जाता दै। 
एवं यद्दी विद्याभाग 'त्रक्क/ है! विश्व में इसी का 'झान! रूर्प से विकास दोता है। मनोसय 
प्राणगर्सिताबाक्‌ को 'पीस्ये! साना गया है, एवं यही चीर्य्यभाग “कर्म्मः दै। विश्व में इसी 
का “क्रिया? रूप से विकास होता है। 

ज्ञानलक्षण, आनन्द्‌-विज्ञन-सनोमय रद्द! भाग उस अन्ययन्नह्म का 'विद्यापातु' है, एवं 
क्रियालक्षण, मनः-प्राण-घाइमय म्कर्म्म! भाग उसी अव्ययत्रह्म का ध्वीर्य्यधातु' है। दोनों के 
समन्वितरूप का ही नाम “अव्ययब्रद्म ” है। और इसी समन्वितरूप से अव्ययत्रह्म ज्ञान- 
क्रियामय विश्व का मूल़कारण बनता है। अब्ययन्नह्य के इन दोनों रूपों में से बिच्याधातु सप्ठि- 
ग्रन्थियों का बिमोक करता हुआ ( खोलछता हुआ ) शभुम॒क्षा? ( झुक्तिकामना ) से सम्बन्ध रखता 





१ ईखर ध्यूरणन्द्र' कहलाता है, एवं जोष को “अद्धेन्द्रर कहा जाता है । पूर्ण भाकाश मण्डल ईस्वरीय 
बिनते है, अड्डे रकम भाकाशकराद जीवविदर्ते हैं। इसौ पूर्ण-अर््धभावभेद से इस्राव्यय के १२ रुद्दाण हैं, 
एवं जोवाव्यय के ६ लक्षण हैँ । 

हि | 


भाष्यमूमिका 


है, एवं चीय्यंधातु अपने सहज सिद्ध बछात्मक संसर्ग धर्म्म की प्रेरणा से उत्तरोत्तर प्रन्थियों का 
प्रेरक थनता हुआ ( गांठ छगाता हुआ ) 'सिद्छक्षा' ( बन्धन कामना ) से सम्बन्ध रखता हद 
सर्वथा विरुद्ध कामनाओं से सम्बन्ध स्सनेवाले, ज्ञान-क्रिया फे क्रमिक उत्तेजक, सर्वमूठभूत, 
परस्पर में अविनाभूत इन दोनों घातुओं फे समुशितरूप को ही “अव्ययात्मा', किया “अन्यय- 
, म्क्ष! कहा जाता दै। 


नह वेद॑ सर्वम/--सब्र-खल्विदं ब्क्म'--“नित्यं विज्ञानमानन्द अद्म' सत्यं ज्ञान- 
मनन्त ब्क्म॑--'तस्माद्भान्यन्न परः किश्वनास! - “अज्यस्य रूपे किमपि सिदे- 
करम--प्रह्मणो था विजये महीयध्यम/---'परस्तस्मात्तु भावोउन्योव्यक्तो5व्यक्तात्‌ 
सनातवन/-त्वमादिदेवः पुरुपः पुराण:'---“तदेवाम्ृतमुच्यते' 


इत्यादि श्रुति स्मृतिएं सर्वालम्बन, डिधातुमूत्ति इसी अव्ययत्रद्म का यशोगान कर रहीं हैं। 

भदहामाया, और महामाया के गर्भ में भ्रतिष्ित रहनेवा्ली असंख्य योगमायाओं के 
सम्बन्ध से ( सृष्टिदशा में ) इसी अव्ययत्रद्ा फे 'ईडबर-जीव' भेद से दो विचर्त दो जाते हैं, 
जसा कि पूब में दिग्द्शन कराया जा चुका है | “्रह्म' शब्द निरुपाधिक बनता हुआ जहां सवेधा 
निरपेक्ष है, वहाँ (आत्मा! शब्द सोपाधिक बनता हुआ नित्य सापेक्ष माना गया दै। निरपेक्ष 
श्रह्म' शब्द सुनने से 'किसका श्रह्म/ यह अपेक्षा नहीं दोती । परन्तु “आत्मा? शब्द सुनते ही 
(किसका आत्मा! यह अपेक्षा हो पड़ती है। रष्टि से पहिछे घद्दी तत्त्व सर्वथा निरुपाधिक 
रहता हुआ, अतएव निरपेक्ष बनता हुआ निरपेक्ष 'श्रक्र! नाम से व्यवहृ॒त द्वोता दै। परल्तु 
सृष्टिदशा में आते दो सोपाधिक वन कर वही श्रद्मः अपनी श्रह्मोपाधि को छोड़ता हुआ 
'आत्मा'--परमात्मा!--जगदीश्वर'--/विश्वेश्वर--महेश्वर'--जीव” इत्यादि सोपाधिक 
सापेक्ष नामों से व्यवहृत होने रूगता दै | 

आतत्मलक्षण सोपाधिक अव्यय कभी बिना शरीर के नहीं रहता। यह ठीक दे कि, शरीर 
में रहता हुआ भी यह अपनी स्वाभाविक असंगदृत्ति के कारण शारीर पाप्माओं से छिप्त नहीं 
होता" । तथापि रहना पड़ता है; इसे किसी न किसी शरीर-सीमा के भीतर ही । फिर वह 





१--अनादित्त्वान्निगुणत्वात्‌ परमात्मायमव्ययः । 
शरीरस्थो$पि कौन्तेय ! न करोति न छिप्यते ॥ ( गीौ० १३३१ ) 
ब्र्‌ 


अहा-बर्म्मपरीक्षा 


शरीर चाहे “महतो-मद्दीयान! ( बड़े से बड़ा ) हो, अथवा “'अणो-रणीयात? ( छोटे से छोटा ) 
दो। निरपेक्ष श्रह्य को सापेश्ठ आत्मस्वरूप में परिणत 'करेंनेबालो बही उपाधि "माया 
नाम से प्रसिद्ध दै। इसी माया के आगे जाकर “भहामाया'-योगमाया” ये दो स्वरूप हो 
जाते हैं। महामाया पाच्यभोतिक विश्व फी सीमा है, योगमाया इस मद्दासायात्मक विश्व 
के गर्भ में रहतनेवाले छोटे बड़े पाभ्वभोतिक पिण्डों की सीमा दै। महामाया एक है, योगमाया 
असंख्य हैं। अपेक्षाभावसस्पादक इस दी उपाधियों से ही बद सोपाधिक आत्मा ईश्वर- 
जीब इन दो भागों में विभक्त होता दै। मद्दामायावच्छिनन, महामायी आत्मा 'ईश्वरः है, एज 
एक मद्दाविश्व में यह एक दी अधिप्ठित है। योगमायावचब्छिनन, योगमायी आत्मा “'जीय!? है, 
एवं महाविश्व के गर्भ में योगमायाओं फे आनन्त्य के कारण ये अनन्स हैं, असंख्य दै। 

महामसाया-योगमायारूप उपाधिभावों के गर्भ मे चूकि सोपाधिक आत्मा प्रविष्ट रहता है 
अत्तए्व “विशत्यस्मिन्‌-आत्मा, विशति सत्रात्मा तद्‌विश्वम! इस निर्बयन से इन उपाधि 
भावों को “विश्व कहा जाता दै। आत्मा चूंकि दो हैं, अतएव ततूप्रतिष्ठारूप विश्व फे भी दो 
ही भेद हो जाते हैं। यही पिश्च इन आत्माओं का शरीर है। “किसका आत्मा” इस अपेक्षा 
की पूर्ति इसी शरीर से होती दै। आकाश-अनछ-अनिल्‍-चन्द्र-प्थिव्यादिरूप मद्दाविश्व 
ईएबराब्यय, किया ईश्वरात्सा का “शरीर! है, एवं यद्दी शरीर इस ईश्वरात्मा का “अन्तर्जगत्‌! 
डै, जो कि जीवात्मा फे लिए चहिजंगत्‌ बनता है। सप्तपातुमय, पाथ्यभौतिक छ्षुद्र शरीर 
जीवाब्यय, किया जीवात्मा का “विश्व” है, एवं यही विश्व जीवात्मा का 'अन्वर्जगत्‌” माना 
गया है, जिसकी कि प्रतिष्ठा (श्वरीय अन्तर्जंगत्‌ बना हुआ है। इसी सम्बत्थ में यह भी 
स्मरण रखना चाहिए कि, ईश्वर के अन्तर्जगत्रूप शरीर ( मद्दाबिश्व ) के गर्भ में तो सम्पूर्ण 
ज्ञीवदर्म अवश्य प्रलिप्ित हैँ, परन्तु जीवों के अन्तर्जगतुरूप विश्वों ( शरीरों ) मे बह ईएवरलस्ल 
प्रतिष्ठित नहीं हो सकता । 

बात छुछ अटपटी स्री, साथ दी में अप्रामाणिक-सी प्रतीत होती है । 'ईब्बरः सबभूतानां 
हुई शेउजुन | तिष्ठति! (गी० १८६१ ) इस गीता सिद्धान्त फे अछु- 
सार ईश्वरात्मा सभी प्राणियों के हृदय में प्रतिष्ठित रहता हुआ सब 
का सश्चालन कर रद्ा दे। अब बहू सब में प्रतिष्ठित है, तो ऐसी दशा में उक्त सिद्धान्त कैसे 
प्राम्राणिक एवं सुब्यवस्थित कहा जा सकता दै। जीव का विश्व शरीर है। हम कहते हं--- 
इस में ईश्वर प्रतिष्ठित नहीं हो सकता, उधर गीता कहती है, ईश्वर इनमें प्रतिप्तित रहता है । 
चत्तछाइए, फ्या स्थिर फिया जाय १ 


पारएरिक विरोध-- 


ब्३ 
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हि 


गीता से ही पूँछ देखिए, देखें चह इस सम्बन्ध में क्या स्थिर करती है ९ व्याप्य-व्यापक- 
भावों में फैसा सम्बन्ध रहता है; पहिठे यही विचार कीजिए। उदाहरण फे लिए आकाश 
और घट-पट-मठादि भौतिक पदार्थों को दही लोजिए। आकाश व्यापक दै। घटादि पदार्थ 
आकाश के गर्भ में रहते हुए ध्याप्य हैं। चद्व भाव, वह तस्‍्त्व, वह पदार्थ, उन भावों, तर्वों एवं 
पदार्थों की अपेक्षा व्यापक' कद्दा जायगा, जिनमें कि जो भाषादि प्रतिष्ठित रहेंगे। एवं इन 
भावादि के गर्भ में प्रतिष्ठित रहनेवाले, अतएव उन भावादि को अपेक्षा अल्प सीमा रुसनेवाएे 
भावादि उन व्यापक भावावि की अपेक्षा “व्याप्य' कहलाएँगे। चूकि आकाशरूप महातत्त 
के गर्भ में शेप चारों भूत, एवं भूत-भौतिक जड़-चेतन पदार्थमात्र प्रतिष्ठित रहते हैं, अतएव इन्हें 
आकाश की अपेक्षा “व्याप्य कह्या जायगा, तथा आकाश को इनकी अपेक्षा व्यापक 
माना जायगा। हू 
सर्वव्यापक्त आकाश अपने गर्भाभूत पदार्थों में प्रतिध्चित न द्वो, यह्‌ बात तो नहीं है। सभी 
पदार्थों में आाकाश विद्यमान दै। बाहर-भीतर सब ओर व्यापक आकाश ब्याप्त दो रहा 
है। इसी आधार पर 'घटाकाश-सठाकाश-शरीराकाश” इत्यादि व्यवद्यार प्रतिष्ठित माने 
गए हैं। और इस प्रत्यक्षाजुभूत परिस्थिति के आधार पर तो हमें यद्दी कहना पड़ता है कि, 
व्यापक आकाश सब ध्याव्य पदार्थों में प्रतिष्ठित है, एवं सब ध्याप्य पदार्थ व्यापक आकाश 
के गर्भ में प्रतिप्तित हैं। 
वास्तव में घट-पटादि उपाधियों की अपेक्षा से उक्त कथन थोड़ी देर फे लिए प्रामाणिक 
बन जाता है। थोड़ी देर फे लिए ही क्यों, उपाधि-दृष्टि से तो सदा द्वी “आकाश घट पढादि 
में प्रतिष्ठित है” यह कथन प्रामाणिक माना जायगा। परन्तु उपाधि छोड़ कर विचार करने से 
पाठकों को घिद्त द्वोगा कि, घट-पटादि व्याप्यों में व्यापक निरुपाधिक कथमपि नहीं समा 
सकता। यही क्यों, फेवलछ उपाधि-दृष्टि से भी यहदी कहना पड़ेगा । “जो मह्दा आकाश सातों 
भुबनों तक अपनी व्याप्ति रखता.है, बह परमाकाश एक छोटे से मृण्मय घट मे समा गया' 
यह बात कौन बुद्धिमान स्वीकार करेगा । दूस गज छम्बा छौहदण्ड यदि एक गज ठम्बी 
छोहनलिका में समा सकता है, तो आकाश भी घटगर्भ में समा सकता दै। छोटी वस्तु 
बड़े दायरे बाली वस्तु में अवश्य ही समा सकती है, परन्तु बड़ी वस्तु अपने से छोटे दायरे 
की चस्तु में कैसे समा सकती है। छिपकली अवश्य ही मक्खी निगल सकती दै। परन्तु 
सक्‍्खी छिपकली को अपने उद्राकाश में रख ले, यह सर्वधा असम्भव है। व्याप्यवस्तु अपने 
से 200 के गर्भ में अचश्य द्वी समा सकती है, परन्तु ज्यापकवस्तु अपने से व्याप्यवस्तु फे 
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उदर में कैसे समा सकती है। इसी सर्वानुभूत प्रत्यमिश्या के आधार पर हमें फदना पड़ता 
है कि,-व्यापक आकाश में तो घट-पटादि सब व्याप्य पदार्थ प्रतिप्तित हैँ; परस्तु ध्याप्य घट- 
पटादि फे गर्भ में व्यापक आकाश कथमपि प्रतिष्ठित नहीं दो सकता । 

चक्त रृशान्त फे आधार पर ही ईश्यर-जीवसमों का विचार फीजिए। ईश्वर सर्वष्यापक 
है, 'आम्रद्ममुवनाह्लोकप्रतिछ/ है। इधर जीवसंस्था की व्याप्ति अधिक से अधिक अपने 
पाध्यभीतिक शरीर तक दे। सभी जीवशरीर व्यापक ईश्वर के गर्भ में अवश्य ही प्रतिष्ित हैं। 
परन्तु वह सर्वव्यापक, मह॒तोमद्वीयान्‌ ईश्वर इन ध्याप्य जीवशरीरों में समा जाय, यद्द सर्वथा 
असम्भव है। फलतः इस सम्बन्ध में दमारा पूर्वोक्त वद्दी सिद्धान्त-सुरक्षित रद जाता है | अवश्य 
ही “ये सब उसमें अवश्य दें, परन्तु वह इनमें नहीं है” यही सिद्धान्त स्थिर रह जाता है। 
देखिए, गीता इस सम्बन्ध में फ्या स्थिर कर रही है-- 


१--मया ततमिदं सर्व जगदव्यक्तमूचिना ! 


मत्स्थानि सर्वभूतानि न चाह तेप्ववस्थितः ॥| 

+मीण फश 
२--न च॑ सत्स्थानि भूतानि पश्य मे योगमेश्वरस्‌ । + 

भूवभत्नच भूतस्थी ममात्मा भूतभावनः ॥ 
न-गी० ९५ 

३--ये चेव सात्यिका भावा राजसास्तामसाथ्र ये ! 

सत्त एवेति ताल्विद्धि “नत्वहं तेपु ले मयि' ॥ 
+गीण ७१२ 

४--यथाकाशास्थितो नित्य वायुः सर्वश्रगो महान्‌ । 

तथा सर्वाणि भूतानि मत्स्थानीत्युपधारय ॥ 
लभी० ६ 


मैने अपने अव्यक्त रूप से इस सम्पूर्ण प्रपभ्व का विस्तार ( निर्म्माण ) किया दै। सम्पूर्ण 

भूत भुम में प्रतिछचित कै; परन्तु में उनमें प्रतिष्ठित नहीं हूँ ( १)॥ (वास्तव में देखा जाय तो ) 

भूत मुम में ( भी प्रतिष्ठित ) नहीं दै। हे अजुंन | मेरे योग का ( सस्बन्ध का ) चमत्कार 
ब्प ९५ 
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देख। में ( अपने भश से ) भूत्ों का भरण-पोषण करनेवाला हू; परन्तु भूतों में प्रतिष्ठित नहीं 
हु। मेरा आत्मा ( अक्षर ) भूतमावन ( भौतिक सृष्टि का निमित्त कारण ) है (२)। बिव 
में जो भी साक्षिक, राजस, तथा तामस पदार्थ हैं, उन सब को मुझसे ही उत्तन्‍्न हुआ जान। 
( परन्तु यह स्मरण रुप ) 'म उनमे नहीं हूं, वे सुझ में है” (३)। आकाश मे सदा कहने 
बाला ( अतण्व 'सदागति' नाम से प्रसिद्ध ) (मद्दाव्याप्ति रफने से ) 'महान! छक्षण वायु 
जैसे आकाश मे प्रतिष्ठित रहता दै, बस ठीक इसी भाति सम्पूर्ण भूवो को मुझ में प्रतिष्ठित 
समम (४)।” 

इस प्रकार उक्त गीतावचन स्पष्ट शब्दों मे--'वह इनमें अबश्य है, ये उस में नहीं है 
इसी सिद्धान्द का समर्थन कर रहे हे। ठीक है; मान छिया। परल्तु गीता के उन स्थबों 
का क्‍या समाधान होगा, जो स्पष्ट शब्दों मे यह भी घोषणा कर रहे है कि, “वह इन मे है 
ये उस में हैं? । सिद्धान्त दोनों हों गीता के, दोनों में परस्पर विरोध को प्रतीति, ऐसी दशा में 
ऐसे कौन से उपाय का आश्रय लिया ज्ञाय, जिस से इस “डभयत पाशारजू” से पीछा 
छूटे | पीछा पीछे छुडाइए, पढ्विले गीता के उन विरोधी बचनों पर दृष्टि डालिए-- 


१--ईपरः स्वभूतानां हुई शेउजुन ! तिष्ठति । 
आमयन्‌ सर्मभूतानि यन्त्रारूटानि सायया ॥ 
“>-गी० १८६१ 
२--थो भा पश्यति सर्वत्र, सर्यश्व मयि पर्यति ! 
तस्याह न ग्रणश्यामि स च में न ग्रणश्यति ॥ 
ब्ूगी० ६३० 
३--सर्वभूतस्थितं यो मा भजत्येकच्ममास्थितः । 
सवेथा वत्तेमानोउपि स योगी मयि बर्चते ॥ 
ल-गी० ६३१ 
४--सम॑ सर्वेषत भूतेपू तिप्ठन्त॑ परमेस्पस्म । 
विनश्यत्स्वविनश्यन्तं यः पशयति स पश्यति ॥ 


_गीन ९१३२७ 
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४--सम पश्यन्‌ हि सर्वत्र समवस्थितमीक्रम्‌। 
न हिनस्त्यात्मनात्मानं ततो याति परां गतिम्‌ ॥ 
| लच्यी० १३९८ 

“हे अर्जुन | ( अपने अपने नियत कर्म्मरूप ) यन्‍्त्रों में नियन्त्रित सम्पूर्ण भूततों को अपनी 
माया ( योगमाया ) से ( यन्‍्त्रों में नियुक्त रखता हुआ ) ईश्वर (इन ) सब भूतों के हृदय में 
प्रतिष्ठित है (१ )। जो ( बुद्धियोगी ) सुकको सब में, एवं सबको सुभामें ( प्रतिष्ठित ) देखता है, 
उस ( अन्योउन्यद्रष्टा ) से में ( कभी ) परोक्ष जहीं रहता, एवं घह मुझसे ( कभी ) परोक्ष 
नहीं रहता (२)। ( ईश्वर और जीव पें अभेद्लक्षण ) एकल्व सममता हुआ जो सम्पूर्ण भूत्ों 
में प्रतिष्ठित ( देखता हुआ अमेद॒भाव से ) मुझे! भजता है, ( अपने शास्त्रसिद्ध पाररीकिक, एवे 
छोकफसंप्राहक उभ्यविध नियत ऋरम्मों में ) रहता हुआ भी (सदा कर्म्ममार्ग में प्रश्न रहता 
हुआ भी ) बह योगी (अद्वेतीपासना के प्रभाव से ) मु में हीं विद्यमान दै ( ३ )। जो ( तरव- 
द्रश विद्वान) सम्पूर्ण भूत्तों में परमेश्वर को समरूप से प्रतिष्ठित देखता है, विनाशी मूत्र में 
अबिनाशी ( ईश्वर ) को देखता है, वद्दी ( बरास्तव में ) देखता है । ( उसी का देखता देखना 
है) (9)। सर्वेत्र समरूप से प्रतिष्ठित ईश्वर को देखता हुआ जो ( बुद्धियोगी ) अपने आत्मा 
(ज्ञीधात्सा ) से आत्मा फा (ईश्वर का ) नाश नहीं करता ( सेदलक्षण मृत्यु फे शावरण से 
ईश्वस्तत्व को आशत नहीं करता )! ऐसी ही (सम ) दशा में बह पर ( अन्यय ) गति 
को प्राप्त होता है (४ )” | 

इस प्रकार उक्त गीता वचन स्पष्ट शब्दों में 'वह इन में है, ये उसमें हैः इसी सिद्धान्त का 
समर्थन कर रहे हैं। इष्टापत्ति, आपत्ति इए ( वाब्छुनीय ) है, और इस 
लिए इएट हे कि, ये गीतावचन फेबल अंशांशीभाव को लेकर द्वी उपस्थित 
हुए हूँ। यद्द ठीक है कि, सम्पूर्ण आकाश घट में नहीं समा सकता । परन्चु आकाशके जिस प्रदेश 
में घट प्रतिष्ठित है; उत्तना आकाश तो घटगर्म में आद्टी सकता है। इसी प्रकार यह तो सच दे 
कि, व्यापक ईश्वर ब्याप्य जीवसंस्थाओं के गर्भ में नहीं समा सफता | परन्तु व्यापक ईश्वर के 
जिस ( सत्तात्मक ) प्रदेश में जीवसंस्था प्रतिष्ठित है; उस ईश्वरांशससा से जीवसंस्था को केसे 
बच्चित किया ज्ञा सकता है। समंशरूप से अचश्य ही चह इनमें प्रतेछित माना जा सकता है+ 

इसी अंशटष्टि से 'ब्वर: सवृभुतानाम्‌! इत्यादि बचन उद्धृत हुए हैं। साथ ही में थद भी 
निर्वियाद दै कि, मंशी की, दृष्टि से उसे कभो इनमें प्रतिष्ठित नहीं माना जा सकता। इसी 
अभिप्राय ते-- नह तेपुं ते सयि' इत्यादि पूर्व चचन उद्धृव हुए हैं! 

4३ हि 


विरोध-परिद्ार-- 


भाष्यमूमिका 


अंशी की दृष्टिसे विचार करने पर तो हमें अन्त में यह और कहना पड़ेगा कि, “ये भी उसमें 
नहीं हैं? । बह व्यापक जेसे इनके गर्भ मे नहीं सस्ता सकता, एवमेव ये छोटे छोटे ब्याप्य पद 
भला उसे कैसे आइत कर सजते है। पूरे आकाशगर्भ को घट रोक छे, यह जेसे असम्भष है| 
एवमेब व्यापक ईश्वर-धरातल को व्याप्य जीवसंस्थाएं रोक ले, यह भी असम्भव दी है। इन 
सब जटिलताओं को दुर करने का एकमात्र उपाय है--डसे बाहर, भीतर, दूर, नजदीक सब 
कुछ समझना, और सब कुछ सममते हुए भी कुछ न सममना ( अनिर्वचनीय भानना)। 
इसी वास्तविक 'समभ का स्पष्टीकरण करते हुए भगवान्‌ कहते है-- 
१--बहिरन्तश्च* भूतानामचरं चरमेव च। 
सह्ष्मखात्तदविज्ेयं दूरस्थं चान्तिके च तत्‌ ॥ 
+गीर १३३१७ 
२--अविभक्त विभक्तेषु विभक्तमिव च स्थितम्‌ । 
भृतमत्‌ च तज्ज्ञेयं ग्रसिष्णु प्रभविष्णु च || 
--गी* १३॥१६॥ 
रक्त विचारधारा से प्रकृत मे हमे यही कहना था कि, 'ईश्वर-जीब” ये दो भाव “भातिभाव” 
से ही सम्बन्ध रखते है। तत्वत्त: दोनों “एक! हैं। तभी तो 'एक ही अहा 
के ईश्वर-जीव ये दो विव्त हैं! यह उक्त सिद्धान्त समत्वित द्ोवा दै। 
एवं इसी समन्‍्वयभाव के स्पष्टीकरण के लिए सर्वथा भप्रासद्विक होते हुए भी उक्त विचाराधारा 
का अनुगमन करना पड़ा है। अब पुनः प्रकृत विषयकी ओर पाठकों का ध्यान आकर्षित 
किया जावा है। 
दम कह रहे थे कि, “मद्ामाया' तथा ध्योगमाया' भाम की दो उपाधियों फे सम्बन्ध से 
एक-सचालक्षण अव्ययत्रद्व के ईश्वरात्मा-जीवात्मा ये दो रूप हो जाते है। दोनों अपनी 
अपेक्षा को दूर करने फे लिए सशरीरी बने हुए हैं। महाविश्व ईश्वरात्मा का विश्व है, 
छुद्रशरीर जीवात्मा का विश्व दै। इस कथन से यह निप्कर्प निकछा कि, उस एक के” 
“ईंश्बर-जीव-जगत्‌ (विश्व )' ये तीन विवच्त है। 


इंध्वर्वाचक प्रणव-- 


१ दंदेजति तन्‍नेजति, सददरे, त्तदन्तिके 
तदन्तरस्प सर्पस्य तदु सर्वेस्य बादातः ॥ ( इंशोपनियत्‌ ५ ) ॥ 
बट 


अद्भनम्मंपरीक्षा 


संचरदशा ( रपष्टिशा ) में वद्दी अव्यय पूर्वप्रतिपादित मनः-प्राण-बाइमय” सिसृक्षाउुमत 
अपने “बीय्य” घातु को आगे कर (ैश्वर-जीव-जगत्‌” इन त्तीन रूपों में परिणत हो जाता दै, 
एवं प्रतिसंचरदशा (लयदशा ) में यही अज्यय पृ्नध्रतिपादित आनन्द-चिक्ञान-मनोसय? 
मुमुश्नानुगत अपने “विद्या” किया “ज्योति” धातु को आगे कर अपमे प्रातिस्विक 'एकरूप' 
आ जाता है। 'प्रय॑ सदेकमयमात्मा, आत्मा उ एक; सम्नेततत्वयम! (शत्त> आा० १४४४१) 
यह वाजसनेयश्र॒ति हसी संचर-प्रतिसंचरद्ययी का दिग्द्शन करा रही है ६ 

सश्दिशात्मक अव्यय”--यह ब्रह्म का एक रूप हुआ। एवं 'हृप्ट्यमावात्मक अब्यय? 

यह्द प्रक्ष का एक रूप हुआ | र॒ष्टिरप अव्यय 'विश्व॒रूप! कहलाएगा, एवं सश्टिदशा से पहिले 
का अव्यय “विश्वातीत' कहलाएगा। इस दृष्टि से एक ही श्रक्म के 'विश्यातीत-विश्वरूप? 
ये दो स्थुछ विभाग माने जायंगे। विश्वातीत ग्रह्म ही “परात्पर! कहा जायगा, एवं इसी फे 
लिए एकमेवादवितीयं ब्रह्म यद सिद्धाल्त स्थापित होगा । 'विश्वरूप' आत्मा (डपाधि- 
भेद से--सिल्‍न भिल्‍न संस्थाओं की अपेक्षा से ) पश्वर-जीव-जगत्‌” इन तीन नामों से व्यव- 
हत होगा, एवं जिमूत्तिह्प इसी विश्वमूर्ति के सम्बन्ध मे-'आत्मा उ एकः सन्सेतत्तयम' 
यह्‌ राद्धान्त प्रतिष्ठित होगा। इस प्रकार फलिताश में विश्वातीत-बिश्वरूप इन दो विवतों फे 
आगे जाकर 'परात्पर, ईब्यर, जीव, जगब' ये चार विवर्त्त_घन जायंगे । 


भ शब्दप्रद्मलक्षण प्रणयविज्ञान के अनुसार परात्पर “अद्धमात्रा' कहलायेगा, ईश्वर 'अकार 
माना जायगा, जीव “उक्कार' कद्दा जायगा, एवं जगत्‌ को 'सकारँ कदना उचित दोगा। 
अद्धेगाआ, आकार, उकार, नब्काए इस अं; की सफर ही कोश फत्यत्काएक प्रणयत्रद्या 
कहलायेगी, और यहद्दी प्रणयलक्षण शब्दन्ह्म हमारे चरितनायक परअह्म का घाचक माना 
जायगा। जैसा कि-'तस्य वाचकः श्रणब: ( परातअलछयोगसू० १२७ ) इत्यादि योग- 
सिद्धान्त से स्पष्ट दै। 


विश्वात्तीत: [_ परात्पए--अ्डमान्ता - भज॒वार्य्या 
ईइबरः-- अकारम-- “अट ६० 

स्वहप:।  औप- उदार/2+ ० #आओोम्‌”-- इल्पेव॑ ध्यायथ आत्मानम्‌? 
जगत मवार/-- “म्‌” 
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भाष्यमूमिका 


उक्त चार रूपों के अतिरिक्त कुछ भी शेप नहीं रहता, अतए्व चारों की समष्िरूप इस 
पद्म? को ब्राद्मणग्रस्थों में 'सर्वृत्रह्म नाम से, एवं उपनिषद्पन्थों में 'चतुष्पादूब्॒ह्मँ नाम से 
ज्यवहत किया है। महर्षि 'शाह्ायन' ने चतुष्पर्व इसी सर्वश्रक्ष फे आधार पर" अपने 
“चतुष्टय वा इदं सर्वम्‌! ( शाद्वा० ब्रा० २११ ) इस अनुगम वचन का समर्थन किया है। 


जैसा बाप वैसा घेटा” किंवदल्ती प्रसिद्ध हे। जेसा मूछ, बैसा तूल। जैसा कारण 
वैसा फार्य्य। मूछम्नह्म के विद्या-वीर्य्य नामक दो धातु पूर्व में बतछाए गए दै। एवं विश्वातीत- 
तस्व को ही मूलत्रह्म कहा दै। जब मूल्त्र्म में दो धातु है, तो ईश्वर जीव-जगत-लक्षण तूल- 
प्रह् में मी अवश्य ही दोनों धातुओं की सत्ता स्वीकार करनी पड़ेगी ।* तूलबद्य घूकि तीन 
हैं, अतः प्रत्येक तूलत्रह्म में विद्या-वीर्य्य दोनों मूछधातुओं की प्रतिष्ठा माननी पड़ेगी! इसी 
आधार पर हमें कहना पड़ेगा कि, परात्पर नामक मूलत्रह्म की तरह ईश्वर भी विद्या-वीय्यरूप है; 
जीव भी विद्या-वीय्य्परूप है, एवं जगत्‌ भी विद्या-वीर्य्यरूप है। विद्या को “्रह्म' कहा गया दै। एवं 
वीर्य्य को 'कर्म्म' कह्दा गया है। फलतः 'विद्या-वीय्यरूप' का अर्थ होगा--'प्रद्य-कर्म्मेरूप' किया 
प्द्या-फर्म्ममय! । ब्रह्म 'ज्ञान! है, कर्म्म “क्रिया' दै। ऐसी दशा में 'ऋह्म-कर्म्मरूप” का निष्कर्ष 
निकलेगा-'क्ञान-क्रियारूप', किवा '्ञान-क्रियामय” | और “सृष्टिप्रपथ्य का मूछकारण फ्या 
है ९ इस प्रश्न का समाधान दूढने पर अन्तिम निष्कर्प निकडेगा--“ब्रह्म-कर्म्म-रूप द्वेतभाव ।” 
सचमुच सृष्टिकारणन्वेषण के फछाश में हमें ( भातिसिद्ध ) दतभाव पर द्वी विश्राम करना 
पड़ता है । 


यह तो हुई शासततीय रृष्ट । अब प्रत्यक्ष दृष्टि (अनुभव ) से भी सर्वसिद्ध इस 'दतभाव! 
की ( ब्रद्म-कर्मम की) परीक्षा कर छीजिए। “अहं? (में ) नाम से 
प्रसिद्ध आत्मा की गति ( गमन, ब्याप्ति, प्रसार, व्यापार) क्रिखिंद 
जानामि, अथ च किख्िदईं करोमि, किश्विन्मया ज्ञायते, अथ च किश्विन्मया क्रियते' 
( में छुछ जानता हूं, और में छुछ करता हूं,--छुछ मुझ से जाना जाता दे, एवं मुझ से इब 
किया जाता है ) इन दो भावों में ही व्याप्त देखी जाती है। आत्ममण्डल में इन दो भतु- 
भवों के अतिरिक्त तीसरे अनुभव का सर्वथा अभाव दै। समस्त लौकिक, एवं पारलौकिक 
प्रपथ्व 'जानने! तथा “करने! मे दीं समाप्त हें। साथ साथ हम यह भी अनुभव कर रहे हैं कि। 
यह “जानना” और “करना ( ज्ञान और क्रिया ) दोनों भाव सर्वथा विजातीय हैं। दोनों 
का स्वरूप एक दूसरे से अणुमात्र भी नहीं मिल रहा । इसी विजातीयता से सम्बन्ध रफने 
१०० 


द्ेत-परीक्षा-- 


अद्वा-कस्मपरीक्षा 


« वाले कुछ एक धायय यहां उद्धृत किए जाते हैं। जिस के द्वारा दोनों की घिजातीयता सब तरह 
सिद्ध; अतएव सर्वात्मना मान्य चन रही है। 

यह्‌ तो एक मानी हुई बात है कि, जो काम ( कर्म्म ) जान बूक कर ( ज्ञानपूवेक ) किया 
जाता है, उसी में सफछवा मिलती दै। यद्यपि यह ठीक दै कि, कोई भी कर्म्म विना ज्ञान के 
नहीं होता । कर्म्म का मूछ कामना है, एवं कामना का मूलप्रभव ( उत्पत्तिस्थान ) ज्ञान है। 
यद्‌ ज्ञानतक्त्व आत्मा, मह॒त्‌, बुद्धि, मन, इन्द्रियय आदि भेद से अनेक भागों में विभक्त हो 
रहा है । आगे जाकर इन्हीं फे अवान्तर असंख्य मेंद-उपभेद हो जाते है। किसी फर्म्म में 
आत्मज्ञान का सहयोग रहता है, कोई कर्मा महत्‌-प्ञान से सथ्यालित दे, किसी की घौद्धज्ञान 
से प्रवृत्ति होती दे, किसी कर्म में मानस ज्ञान की द्वी प्रधानता दे, एवं कई कर्म्म ऐन्द्रियक शान 
पर दी चिश्ञाम फरते देखे गए हे । 

“अमुक व्यक्ति ने बिना समम्में ( विना ज्ञान के ) कर्म किया, इसी लिए बह अपने काम 
में सफल न हो सका” इस व्यवद्वारवाक्य में यद्यपि बिना ज्ञान के सहयोग फे भी कर्म्म की 
प्रशत्ति सिद्ध हो रदी है। तथापि विज्ञानद्ष्टि से इस सिद्धि का कोई महत्व नहीं रहता। 
क्योंकि बिना ज्ञान के कर्मंप्रदत्ति सम्भव ही नहीं दे। दक्त व्यवद्यार्वाफ्य का तात्पर्य यही 
है कि, फर्म्मकर्ता ने अपने कर्म्म मे केचल सानस-ज्ञान का ही आश्रय छे रफ्तादै। सन चूंकि 
इल्ड्रियों का क्रीतदास है, इन्द्रिएं चुकि स्वभावत्तः अस्पज्ञानचर्ती है; अतएथ ऐसी इन्द्रियों से 
युक्त सन में 'इद्मिल्थमेव” इस्याकारक निश्चय क्षान का अभाव रहता दै। मन विचार- 
बिमर्श सें असमर्थ दै। और ऐसा मानसज्ञान कर्म्मजाछ के धयायच परिवर्तनों के शुप्त 
रहस्यों को, परिणासविशेषों को जानने मे असमर्थ द्वोता हुआ कर्म्म को निप्फछ बना देता 
है। बस ऐसे मानसज्ञानसहकृतकम्म फे सम्प्नन्ध में दी उक्त व्यवद्धारथाक्य का प्रयोग 
हुआ है। समम ( विचार-विवेक-इत्थंभूतात्मक निम्चयज्ञान ) बुद्धि का धर्म दै। बौद्ध 
ज्ञान की अपना आश्रय वना कर द्वी मानसत्ञान सेन्द्रियक्ज्ञान द्वारा कर्म्मविशेषों में प्रगतत 
होता हुआ फाछान्‍्तर में कम्मं सफलता का कारण वनता दै। 

“अमुक व्यक्ति ने अज्ञान से कम्म॑ कर डाछा?' इस याक्य में भी तथ्य नहीं है। अज्ञान 

का अर्थ दै अज्ञानावृतज्ञान! | जो कि ज्षज्ञानाउतज्ञान गीता की परिभाषा में ''मोह! 





१ भजानैनात ज्ञाने तेन मुठ्मन्ति जन्तक । (गोल णापणषा ) 
कल्प 


भाष्यमूमिका 


नाम से प्रसिद्ध हुआ है। मानसज्ञानजनित अविवेक से वेपयिक तामस संस्कारों का हेप 
हो जाता है। जिस प्रकार रहता हुआ भी सौर प्रकाश मेघावरण से हमारी दृष्टि में नहीं आता, 
एवमेव संस्कारावरणों से रहता हुआ भी बौद्धज्ञान विवेक का उत्तेजक नहीं बनता। ऐसी 
'भोहकलिला! बुद्धि कभी निश्चयात्मक ज्ञान नहीं कर सकती। ओर इसी मोहयुक्त 
बौद्धज्ञान को ( जो कि मन के शासन मे आकर, सन पर जमा रहनेवाले संस्कारलेपों के भतु- 
ग्रह से अपना स्वाभाविक प्रकाश दबवा चुका है ) “अज्ञान! कट्दा जाता है। 

लोकभापा मे जज्ञानी को 'मूर्ख” कहा जाता है। “मुद्मति-इति मे: ही मूर्ण शब्द का 
निर्वचन है। बैचित्यार्थक 'मुहः ( 'मुह-वैचित्ये, दिवादि ) धातु से«'सः प्रत्यय कर; शुदर 
धातुको 'मूर! आदेश कर 'मूर्ख” शब्द सिद्ध किया करते हैं। अविवेक ही बैचित्यभाव है। 
अविधेकी ( जिसका बोद्धज्ञान उक्त आवरण से विवेकशूल्य हो गया दै ) ही मूर्ख' दै। और यही 
व्याकरणशास्त्रसिद्ध शब्दार्थशेल्ली है। व्याकरणशास्त्र की अदृत्सखता को क्ल्ख़ बनानेताली 
निरुक्तशैली से यदि 'मृर्त” शब्द का विचार किया जाता दै तो, दूसरा ही तात्पय्य॑ निकलता 
है। भ्रुह! का अर्थ तो वेचित्य, किया अविवेक है ही। 'सा का अर्थ दै--'आकाश!। 
वैचित्य और आकाश दोनों की समष्टि 'मुहः--'ख दे। मुद्द को 'मूर! कर देने से 'मुर्ख! बना 
है। पागछपन और आकाश दोनों वृत्तियों का जिस ध्यक्ति में समावेश होगा, वही मु 
किंवा मुर और ख से युक्त रहता हुआ 'मूर्ख” कहछाएया। आकाश का अर्थ (शून्य! है। जब 
किसी कर्म्म में कोई तत्त्व नहीं रहता, कर्म्म जब निरर्थक, निष्फल हो जाता है; तभी हम उसके 
लिए --“अरे | छुछ तत्व नहीं, शूल्य॑ शून्य दे, निःसार दे” यह घोला फरते हैं। जिस व्यक्ति 
का बौद्धलगत्‌ आशृत दे, बह चिचित्तता का अनुगामी बनता हुआ विवेकशूत्य है। ऐसे 
व्यक्ति का कर्म्म अवश्य ही 'स' रूप ( शून्य-निरर्थक ) है। “विवेकाभावपूर्वक छृतकर्म्म शूल्य 
है, निप्फल है”, एवं “इस वैचित्य का अनुगामी व्यक्ति (्प' भाव से युक्त है” इन्हीं दोनों परि* 
स्थितियों को व्यक्त करने फे लिए अविवेकी को “मूर्ख” कद्दा जाता दै। इसके अतिरिक्त जिसमें 
वियेक नहीं रहता, बह बुद्धिशूल्य एक पागल जैसा बना रहता दै । पायल मनुष्य निरदेश्य इधर 
उधर शून्य आकाश में ताका करता दै। इधर पागछसम अविवेकी भी अपने प्रारम्भ किए कर्म 
में अव्यचस्था करता हुआ अपनी गलतियों पर हक्का-बक्कासा बनता हुआ इधर उघर 
देखा करता दै। इस लिए भी इसे मृस्े कहना अन्यर्थ घनता है। अपिच-घुद्धियूल्य मस॒प्य 
फोई योग्यता नहीं रखता। यदि किसी संदिग्ध कर्म्म, किया संदिग्ध विषय पर इसका कोई 


क्र 


«»..._मद्कम्मपरोक्षा 


भत ( राय ) मांगा जाता है तो, यह्‌ इसमें अपने आपको असमर्थ पाता हुआ आकोश की 
ओर देखने छगत्ता दे । इसलिए भी इसे मूर्ल कहना “यथा नाम, त्तथा गुणः” होता दे । 


प्रकृत सें इस प्रपश्व से कहना फेवल यही है. कि; ज्ञान-कर्स्म दोनों विरुद्ध होते हुए भी 
मिले रहते हैं। कहीं शुद्ध ज्ञान से कम्मे अनुग्द्ीत दे, कहीं अज्ञानाइत ज्ञान द्वी कर्म्माभास को 
प्रयोजक बना हुआ दै। ज्ञानंपूर्वक किया हुआ कर्म्म सफल होता दै, अज्ञान-( अज्ञानावृतत 
झानरूप मोह- ) पूर्वक किया हुआ कस्स दिगड़ जाता है। दोनों का पृथगूभावत्व और 
चैजात्य स्पष्ट प्रकट हो रहा है। और आगे बढ़िए । ज्ञान एक ऐसा स्थिर दर्पण है, जिसमें 
सामने से आने जानेवाले व्यक्तियों के प्रतिबिम्ब॒ प्रतिभासित होते रहते है, एवं निकलते रहते 
हैं। परिवर्तनशीछ, किंवा गतिशील पदार्थ कर्स्मस्थानीय हैं, स्थिर दर्पण ज्ञानस्थानीय है । 
देखनेवाका 'क्ञान! है, दीखनेवाला 'कर्म्म' है। द्रष्टा-दश्य का पार्थकय सभी को स्वीकृत है। 
ज्ञान प्रवृत्ति कराता है, कंम्म प्रवृत्त होता है । ज्ञान कम्म से विकसित होता है, कर्म ज्ञान से 
आगे बढ़ता दै। ज्ञान आध्यन्तरतत्व है, कर्म्म वाह्मतस्व दे । हम क्या समझ रहे दें, हमारे 
ज्ञानीय जेगव्‌ में ज्ञान से क्या क्या कल्पनाएं उठ और बेठ रहीं है; हमारे सामने बैठा हुआ 
व्यक्ति यह नदीं जान सकता, नहीं वत्तता सकता । परन्तु हम कोई काम करने छूगते हैँ तो 
पुरोष्बस्थित व्यक्ति की दृष्टि में बद आ जाता है। “जानामि! में वाह्यक्रिया का अवसान दे, 
भकरोमि! में आभ्यल्तर विकास का अमिभव दै। ज्ञानेन्द्रिएं ज्ञान को प्रधानता देतीं हैं, कम्मन्द्रिएं 
कर्म्म को मुझ्य आलम्बन बनातीं हूँ । ज्ञानइत्ति शारीरक भ्रम का विरोध करती दे, कर्म्मबत्ति 
शारीएक श्रम का अनुगसन करती है ज्ञानभाव शान्ति का अज्लुगासी दे, कम्मंजारू क्षोभ 
का उत्तेजक है | ज्ञानगर्भित कर्म्म इमें अर्थजाल से निकाल्ता दै, कस्मंगर्मित ज्ञान अर्थछोछुपता 
का प्रवत्तेक धनता दे । ज्ञान ब्रदावछ की मूल प्रतिप्ठा है, कम्में क्षत्रवछ का मूलाधार दै। ऋतु- 
दक्षात्मक मेत्रावरुणप्रदूप श्ञाल-कर्म्स का ससल्वित रूप ही “आत्सए दे यही “अहं” पदार्थ 
हैं। भछा इन बिस्पष्ट अमुभूतियों के रहते ऐसा कौन व्यक्ति होगा, जो ज्ञानक्रिया का पार्थक्य, 
विभिन्‍नतत्वता, एवं अविनाभाव न सानेगा । “अह” लक्षण आत्मा में दोनों हैं, दूसरे शब्दों 
में दोनों की समष्टि ही 'आत्मा? दे। इसी लिए हम ( आत्सा ) जानते हैं, और हम करते हैं! 
तत्त्वतः मात्तिसिद्ध छैतभाव ही मुख्य आत्मसिद्धान्त है । 


जुब्ड 


भाष्यमूमिरा ःः 


गीता ने ब्रक्च-कर्मा लक्षण इसी आत्मसिद्धान्त को सिद्धान्तवाद फद्दा दे) गीता की परि 
भाषा मे आत्मप्रजापति का ज्ञानघन श्रद्! भाग 'अमृ्ता कहलाया है; 
एवं क्रियाघन 'कर्म्म' भाग “मृत्यु! कहछाया है। जिस मृत्यु का कि 
पदहिला अवतार 'अशनाया' नाम से प्रसिद्ध दै-“अशनाया हि सृत्युः! (श्०्त्रा० १०६४१) 


निम्रद्म निकममप्रदर्शन- 


अ्ड ह ये प्जापतेरात्मनो मर्त्यमासीदर्दममृतम! 
अन्तर मृत्योरम॒त॑ मृत्यावमृत्माहितस' 


इत्यादि श्रुतिएँ, जब स्पष्ट शब्दों में आत्मा के “अर्द्ध!" को (एक भाग को ) अम्रत, एवं 
अरद्द्ध को मृत्यु बतला रहीं हूँ तो प्रमाणसिद्ध, एवं पूर्वोक्त उदाहरणों दारा अनुभवसिद्ध अमृत- 
मृत्युलक्षण इस द्वैतवाद का कैसे अपछाप किया जा सकता है। 
मेघाबी पाठकों को स्मरण होगा कि, “भाष्यभूमिका प्रथमसण्ड' के 'नामरहस्य! प्रकरण 
में ( ए० ७७ ) हमने आत्मा के अद्य-कर्म्म नामक दोनों प्वों के ६ विभाग किए हैं। वहाँ 
तीन विभाग अमृतलक्षण ज्ञानघन म्रह्म के हुए हैं, एवं तीन हीं विभाग मृत्युलक्षण फ्रियाघन प्रह्म 
के हुए हैं। वहीं यह भी स्पष्ट किया जा च॒का दै फि, प्रह्म के वे तीन विभाग “अव्यय-अक्षर-ध्षरँ 
नामों से, एवं कर्म्म के तीन विभाग “ज्ञानयोग-कर्म्मयोय-बुद्धियोग” इन नामों से #सिद्ध 
हैं। ग्रह्मकर्म्मोमयमूर्ति आत्मा के इन्दीं ६ पर्वो फे आधार पर आगे जाकर ज्ञातब्य-कत्तेन्य- 
“भावों फे भी ६ विभाग वतलाए गए हैं। क्षञायते! का अव्यय-अक्षर-क्षरमूर्ति श्रह्म के साथ 
सम्बन्ध बतछाया गया है, एवं 'कियते' का ज्ञान-फर्म्म-बुद्धिनिछालक्षण कर्म्म फे साथ सम्बन्ध 
घतछाया गया द्दै--( देफ़िये ० सं० १०१ )। 
यथपि अव्यय-अक्षर-क्षर तीनों की समष्टि ही एक श्रह्म है, परन्तु 'पटो दुग्ध! न्याय से 
प्रत्येक भी आगे जाकर #्च! कहछाने रंग गया दै। भाष्यभूमिका हितीयसण्ड' के 
दाशेनिक आत्मपरीक्षा प्रकरण” मे यह विस्तार से बतछाया जा चुका है कि, बैशेपिक- 
तन्त्र 'क्षत्रह्म! का, प्राधानिकतन्त्र 'अक्षरत्रक्ष! का, एव शारीरकतन्त्र ( अक्षरधिया ) “अब्यय: 





रे रि 
मे १--बैदिक परिभापानुसार “अर्द्ध” शब्द 'भाग' वा बाचक माना गया है। सस्हृतभाषा में आकर यही 
भद्ध शब्द आधा का वाचक बन गया है । 


पृण्ड 


ब्रद्म-कर्म्म परीक्षा 


ब्रह्म! का निरूपण करता है। इधर हमारा गौताशास्त्र तीनों के विस्पष्ट निरूपण के साथ 
साथ सर्वमूलभूत विशुद्ध अव्ययत्रद्म का प्रतिपादन करता हुआ 'सर्बशास्त्र' घना हुआ है। 
अन्ययरक्षण त्रद्मविद्या ही गीता का मुख्य सिद्धात्तवाद है । “अजस्य रूपे किमपि स्विदेकस! 
ही गीता का मूलमन्त्र है। 
ज्ञातव्य तीन अह्मप्बों के साथ कर्तव्य तीन करम्मपवों का क्रमिक सम्बन्ध है। 'अव्यय- 
ब्रह्मविया' के साथ उपास्तिलक्षणा 'चुद्धियोगनिष्ठा! का सम्बन्ध है। 'अक्षसत्रह्मविद्या' के साथ 
ज्ानलक्षणा 'साज्यनिष्ठा' का सम्बन्ध है। एवं 'क्षरत्रद्मविद्या' के साथ कर्म्मलक्षणा 'योगनिष्ठा! 
का सम्बन्ध है |“ जिस तरह ज्ञादव्य ब्रद्मपवों में गीता अव्ययत्रद्म-पर्व को अपना मुख्य छक्ष्य 
बना रही है, एवमेव कर्तव्य कर्म्मपर्वों में से ( अव्ययत्रह्मानुयो गिक ) बुद्धियोगनिष्ठा को ही सुख्य 
>स्थान दे रही है। कर्चब्यकम्म॑त्रयी का दूसरी इृष्टि से विचार कीजिए। ज्ञानयोगस, कर््मेयोग, 
बुद्धियोग तीनों को प्कर्म्म' के तीन पर्व साना गया है। बास्तव में तीनों “कर्तव्य! कोटि में 
आते हुए फर्म्म हों माने जायंगे। निद्वतिरक्षण कर्म्म ही ज्ञानयोग है, प्रवत्तिरक्षण कर्म्मर दी 
कर्म्मयोग है, एवं प्रव्नत्ति-निव्वत्ति की सम्मिलित अवस्थारूप, उभयरूप कम्म ही कर्म्मयोग है। 
निदुत्तिकक्षणकर्म्स कर्म्म-(संस्काररूप सब्बितकर्म्म )--रूप आवरण को हटाकर, (कतक-रजोबत्‌) 
ज्ञानोद्य का कारण बनता है, अतरव इस निदत्तिकक्षण कर्म्मयोग को - 'ज्ञानयोगा 
( सांख्यनिष्ठा ) कद दिया जाता दै। प्रवृत्तिडक्षणकर्म्म कर्म्मावरण का उत्तेजक बनता है, 
अतः इस आवरक कर्म्भयोग को “कर्म्मयोग” (थयोगनिष्ठा) कह दिया ज्ञाता है । 
उम्यछक्षण कर्म्मयोग धुद्धि हरा समग्रहा ( अव्ययत्रह्म ) के समत्व का प्रयोज़क बनता है, 
अआतएव इस कर्म्मयोग को 'घुद्धियोग' कहना चरितार्थ दो जाता है । ज्ञानयोग जहां ज्ञान की 
प्रधानता से बिपमयोग है, कस्मंयोग करम्मे की प्रधानता से जहां विषभयोग है, बहाँ ज्ञान-कर्म्म 
दोनों के समत्व से बुद्धियोग समतालक्षण शान्ति-प्रतिप्ता का कारण बनता हुआ सर्वश्रेष्ठ योग 
बल रहा है--योराः कम्मंसु कौशलम! ( गी० २४४०१ ) फलकामना ( उत्थाप्याकांक्षा ) की 
निश्क्ति के कारण तो यद्द बुद्धियोग त्यागरुक्षण ज्ञानयोग ( सांख्यनिष्ठा ) चन रहा दे, एवं 
निष्कामकर्स्म (उत्थिताकांक्षायुक्त) की प्रवृत्ति के कारण यद्दी परिम्रदलक्षण फर्मैयोग (योगनिप्ठा) 
घन रहा दै। दोनों निष्ठाओं के समन्वय से ही इस तोसरे बुद्धियोग का स्वरूप निम्भांण हुआ, 
है, जो कि स्वरूप--(ए्क॑ सांख्य॑ च योग च्‌ य। पश्यति स पश्यति” ( गी० ४७४ ) इसादि 
गीत्तासिद्धास्त की स्वरूपसक्षा कर रहा है। 
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साप्यमूमिका 


सृर्प्यदेववा चुद्धितत्व फे आरम्भक ( उ्पादानकारण ) माने गए हैं। सूथ्येपिष्ड रोदसी 
ब्रह्माण्ड के केन्द्र में ( सगोलीय बृहतीछन्द के फेन्द्र में ) प्रतिष्ठित दै-'तरव्यों बृहतीमध्युद- 
, स्तपति! | मध्यस्थ सूर्य्य के उस ओर ज्ञानक्षण अमृत का साम्राज्य है, इस ओर कर्मे- 
लक्षण मृत्यु का सथ्वार दै'। बीच मे प्रतिछ्ठित सूर्य उस ओर के प्रद्म का, इस ओर के कर्म 
का, अम्ृत-सत्यु दोनों का संग्रादक घन रहा दै?। इस प्रकार सूख्य में प्रह्म कर्म दोनों का 
समस्धय दो रहा है । उभयधर्म्मावच्छिनन, अम्ृत-मृत्युमय, प्रद्व-कम्मेटक्षण इस सूय्यतत्व से 
उत्पन्न होने धाली बुद्धि में दोनों तत्वों का समन्वित रहना प्रह्वतिसिद्ध दे। बुद्धि के इस 
ओर चान्द्र-परर्थिवादि सत्पुप्रधान भावों से उत्पन्न सन-इन्द्रियवर्ग-भौतिकशरीररूप मृत्ु- 
भावों का साम्राज्य दै। घुद्धि फे उस ओर अशृदप्रधान आत्मदेवत्ा प्रतिष्ठित है, जैसा कि- 
“यो बुद्धे; परतस्तु सः! ( गी० ३१४२) इल्यादि गीतासिद्धान्त से भी प्रमाणितदे। अख्ा- 
मृत्युरूप आध्यात्मिक बिश्व के केन्द्र में प्रतिष्ठित बुद्धितत्य उस ओर फे अमृतरुक्षण ज्ञानमावका। 
इस ओर फे झत्युलक्षण कम्म भाव का, दोनों का संप्रद करता हुआ उभयात्मक बन रहा दै। इसो 
प्राकृत्तिक स्थिति के आधारपर उभयगोग फो दम अवश्य ही बुद्धियोग' फहने के ढिए 
दय्यार हैं। सत्युप्रधान कर्म्मयोग में केवछ भौतिक सम्पत्ति का साम्राज्य कै; अम्रत््रपान 
ज्ञानयोग में केबल पारदौकिश निश्रेयलभांव का साम्राज्य है। कर्म्मयोग मे फेवल 'यह 
लोक है, ज्ञानयोग में फेचल श्वद' छोफ है। परन्तु हमारे इस गीता सम्मत उमयमूर्ति हुद्धियोंग 
में यह! वह! दोनों का समन्वय है। जस्युद्य-निःश्रेयल दोनों की प्राप्ति दै। 
».. उक्त कथन का तातलपर्य्य यही हुआ कि, ज्ञातब्यलक्षण (म्रिजनक्,,. एवं फर्सव्यलशण 
, 
ब्रिकम्म! इन दोनों विभागों मे से जिन्रह्म के तो अव्ययप्रद्मपर्व का, एवं त्िकर्मम के घुद्धियोग- 
पर्व का दोनों का निरूपण करता हुआ गीताशास्त्र श्रक्ष-कर्म्मशास्त्र' दी माना जायगा। 
एवं अव्ययलक्षण म्रह्म, तथा बुद्धियोगात्मक कर्म इन दोनों की परीक्षा ही गीतासम्मत घ्ष-कर्म- 
परीक्षा! कहछाएगी | गीतासस्मत ब्रह्म पढ़ा क्‍या दे! कस्मंपदार्थ क्‍या है? संक्षेप से इन दो 
प्रश्नों का समाधात कर देना ही प्रकरण समाप्ति का सूचक बनेगा। 


१ “तथत क्शार्वाचीनमादित्यात--सर्व तन्कत्युनाउड्मम्‌” | ( झत> ब्र० १०५१४ ) 
3 “आ इा्णेन रजसा वर्ततमानो निवेशयन्तमृतं-झये च० ( गजः से> श्शेथश ) 
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ब्रद्माकम्मपरीक्षा 


त्त्वदर्शों, ज्ञाननहअत विज्ञान के पक्षपाती, याथातथ्यविद, आप्त) चेदमहर्पियों की दृष्टि 
से, एवं इसी आप्त-( वेद )-दृष्टि का स्पष्टीकरण करने वाली गीता की 
दृष्टि से न फेवल ब्रह्म ही विश्व का भूछ दे, ण्वं न केयर फर्म्म ही 
विश्व का उत्पादक दै। अपितु ब्रह्म कर्म्म की समष्टि रूप 'आत्मत्रद्यों दी सष्टि का प्रधान मूछ 
कारण है। ज्षानाज्ञगत, नित्य विज्ञानोपासऊ; वैज्ञानिकों का इस सम्बन्ध में कहना है कि; 
विश्व प्रपथ् मे हम दो विरुद्ध भावों का साक्षात्कार कर रहे है। दोनों मे एक भाव भाठ- 
स्तिक रूप से अपरिवत्तेनीय है, एक भाव सर्वथा परिवरत्तनशील है। 
विश्वगर्स मे रहने वाठे सभी पदार्थ असह्दी के मतामुसार अवश्य ही क्षण क्षण में बदल 
रहे है। और इसी आधार पर हमे यह कद्दना पडता दै कि, प्रतिक्षण नवीन नवीन. भावों मे 
बदलने चाला यद् अशाश्वत तत्व नित्य ब्रह्म नहीं हो सकता। ब्रह्मतत्त्व नित्यशान्त है। एक 
है, अहय है, दिगू-देश-काल-संझ्या-परिसाण-एथकत्व-गुरुत्व-लघुत्व-उत्तेपणत्व-आाकुश्वनत्व- 
प्रसारणत्व-आदि धर्म्मों से सर्वेया असस्पृष्ठ (प्रथक्‌ू) दे। उधर असहादी का कर्म्मतत्व 
ठीक इस के विपरीत नित्य अशान्त है, नानाभावोपेत है, प्लेतभावाक्रान्त है; दिकू-देश-काल- 
संस्यादि परिच्छेदों से परिच्छिनन होता हुआ ससीम है; सीमित है। ऐसी दशा में परिवर्त्तन- 
शीछ इस कर्मम को कभी व्रह्म नहीं कह्दा जा सकता। अवश्य ही श्रह्मपदार्थ प्रत्यक्षदण परि- 
वर्त्तनीयमाव से एथक्‌ पस्तुतत्व होना चाहिए । असद्मादी के 'असत्‌” मान से द्वी कर्तव्य का 
निर्वाह नहीं हो सकता । 
विशुद्ध सहादी का यह कहना कि -फेवछ सहृक्षण अपरिवत्तनशीछ ब्रह्म के अतिरिक्त और 
चुछ नहीं है, कोई महत्व नहीं रखता | प्रत्यक्ष असरय परिवरत्तेनों को पेवल अपने झान 
की कल्पना मानते हुए म्रद्षयाद में अपना अमिनिवेश प्रकट करना सचभुच इन सहादियों का 
प्रौढियादमान दे। इस सम्पन्ध से क्‍या उनसे यह्‌ प्रश्न नहीं किया जा सकता कि--कटपना 
भी एक प्रकार फा व्यापार हो है। व्यापार क्रिया कै क्रिया क्षणिक है। उधर शअहा की परिं- 
भाषा में वे हमारे सामने निर्व्यापार, निष्किय, शान्त आदि शब्द उपस्थित करते है। ऐसी 
दुशा में बनका ब्रह्मवाद फैसे सुरक्षित रहा ? अगत्या उन्हे. परिवत्तेनशीर प्रपश्चों को अपरि- 
चर्त॑नीय प्रद्म से प्रथक ही मानना पड़ेगा । फेचल भह्मयवाद पर दी विश्ाम न हो सकेगा! 
असह्वदियों का यह कहना कि--“संसार असत्‌ है, छुछ नहीं है', कोई मूल्य नहीं 
रुफता। आअसदहादी की दृष्टि मे असत्‌ का अर्थ “असाव' है। इधर विज्ञानदष्टि 'असत? शब्द 
के इस अर्थ का पूर्ण विरोध कर रदी है। वास्तव में असत्‌ शब्द का रथ दै-+स्वसत्ताशन्य! | 


बृ०्ज 


कत्व 
ह तेवाद का सम्थन-- 


भाष्यमूसिका 


असाएप त्रियातत्व अपनी स्वतन्त्र सत्ता नहीं रखता, अतंएव इसे असत्‌ कद्दा जावा दे। सुप्र- 
सिद्ध बलतत्व रससत्ता को ही अपना भाश्नय बनाता दै। “बल रत के द्वारा प्रतिष्ठित है, 
स्पस्वरूप से अप्रतिप्ठित है! फेवल यद्दी रहस्य चत्तताने फे लिए परिवर्चनीय चल को 'असब्‌' 
कह दिया गया है। चस्दुत असत्‌ घ८छ नामक एक तात्विक पदार्थ दै। एवं रससत्ता को 
आश्रय बना कर सहत्‌ बनता हुआ वही प्रत्यक्षटष्टि का आलम्बन ( विपय ) बना हुआ ड्ै। 
हम अपने चर्मचश्ुओं से सत्ताश्रित इस वलसंघात के द्वी दर्शन कर रहे दें। 
थदि असद्ादी फे मताहुसार असत्‌” का अर्थ कोई वस्तुतत्व न द्वोकर अभाव हो तो, 
हमे किसी की प्रतीति ही न द्ो। फ्योंकि अभाव कमी प्रतीति का विपय नहीं बना फरता। 
जवतक बढ के गर्ग मे रसात्मिका सत्ता ( अन्तर्य्याम सम्बन्ध से ) प्रतिष्ठित रहती है, 
दूसरे शब्दों मे जबतक “रस आंलम्बन, वछ आम्बित' यद्द स्थिति रहती है, तबतक बल को 
प्रतीति होती रहती है। जिस समय वछ रस के गर्भ मे चला जाता दै, सुप्र वन जाता दे वो 
बह प्रतीति से तिरोद्दित हो जाता है। छोड़िए अभी इन सब विवादों को । स्वय मूलभाष्य में 
नास्तो विद्यते भागों नाभागों विद्यते सर: इत्यादि इ्लोकभाप्य में इन सब विषयों का 
विस्तार से निरूपण द्ोने घाछा दै। अभी इस सम्बन्ध में फेपछ यही जान ऐना पर्य्याप्त दोगा 
कि सद्वादी के सद्बाद से भी काम नहीं चछ सकता, एय असद्गादी के असब्वाद से भी निर्वाह 
नहीं हो सकता। साथ ही मे असद्दादी ने असत्‌ का जो अर्थ (अभाव ) समझ रफ्सा कै 
बह भी प्रामाणिक नहीं चन सकता। असत्‌ का अर्थ '्वछ किया जाय, इसफे साथ सदृस्स 
की सत्ता स्थीकार की जाय; 'सत्‌-असतः दोनो का समन्वय माना जाय, और समन्पित इसी 
हैत को सृष्टि का मूछ मान लिया जाय, तभी सारी व्यवस्थाएं व्यवस्थित रद सकती हैं। 
निम्न लिखित कुछ एक उदाहरण इस व्यवस्था के समर्थक माने जा सकते हैं । 
प्रत्यक्ष परिवर्तन फे आधार पर “असत! नामक वलतत्व का जैसे उच्छेद नहीं किया 
जा सकता, एयमेब प्रत्यक्षाउुभूत अपरियत्तेन के आधार पर 'सत! नामक रसतत्व का भी 
निरादर नहीं किया जा सकता। उदाहरण के लिए एक पुस्तक पर दृष्टि डाल्णि। पुस्तक 
का प्रत्येक परमाणु प्रतिक्षण चदल रद्दा है, यह मान हेने मे कोई आपत्ति नहीं की जा सकती। 
इस क्षणिक परिवर्त्तव से होना तो यह चाहिए था कि, “पुस्तक” नाम की कोई वस्तु हमें कमी 
उपलब्ध द्वी न होती। परन्तु आश्चर्य है--'पुस्तक' नाम की एक वस्तु हमें उपलब्ध हो रही 
है। न केवल उपलब्ध ही दो रददी है, अपितु जो पुस्तक आज देस रहे हैं, कछ भी उसे देसा 
था, भागामी दिवसों मे भी देख सकेंगे। कछ थी, आज दे, कछ रहेगी, परसों रहेगी, पर्र्सो 
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क्या; बस्सों रहेगी। चरसों क्‍या सदा रहेगी। पुस्तक के अस्तित्व को कौन मिटा सकता 
है। सम्भव है, भविष्य मे पुस्तक अपने वत्तेमान स्वरूप मे न रहे । परन्तु किसी रूप में न 
रहे, यह्‌ सर्चधा असम्भव है। इस रूप मे न सदी, अन्य रूप में सही; सत्ता का कभी उच्छेद 
नदहोगा। पुस्तक फे पन्ने मछ गए, सड गए अन्तत्तोगत्वा मिट्टी के रूप मे परिणत हो गए। 
यह वही पुस्तक दे, जो किसी समय पुस्तक कहलाती थी, एवं आज जो मिट्टी कहा रददी है। 
बी वस्तुतत्व है, वही सत्तारस हैं। सत्ताश्नित नाम-रूपों का परिवत्तन है सत्तारस सर्वथा 
अपरिवर्त्तनशील बना हुआ है । 
जिन बकप्रन्थियों से मिट्टी का स्वरूप सुरक्षित रहता है उन भ्रन्‍्थियों के विमोक ( सुल- 
जाने ) से वद्दी मिद्दी पानी है। अवनुबन्धिनी ग्रन्थियो के विभीक से वही पानी अम्रि है, 
बही अप्ति बायु है बदी वायु आकाश है, वद्दी आकाश आत्सा दै। वही झात्मा, वही सत्ता- 
रस बलग्रन्थियों के तारतम्य से आकाश-वायु-अप्रि-पानी-मिट्टी-पुस्तक सब छुछ घन रहा है । 
जब पुरोष्यस्थित भौतिक पदार्थ ऋमश अणु-रेणु-गुणभूतों मे परिणत होते हुए सत्तारस के 
गर्भ में लीन द्वो जाते हैं, तव दम 'छुछ नहीं है? यद्द कद्दा करते हँ। इस दशार में भी अस्ति- 
लक्षण सत्ता का साप्राज्य चिद्ममान है। "नहीं है? इस वाफ्य के अन्त में भी “है” इत्याफारक 
अस्तिभाव निर्वाध रूप से प्रतिष्ठित दे। अस्तित्व का परिवर्तन ही कब द्ोता दे। अस्तित्व 
के आधार पर परिवत्तेन होता दै--वलात्मक नाम-रूप कर्म्म प्रपश्वों का। सष्टिद्शा मे सचा- 
रस इन ऋसद्बलों के गर्भ मे है, मुक्तिदशा मे असदूवछ सत्ता फे गम मे है। इस सर्भीभाव 
के गुप्त रहस्य को न जान कर ही विशुद्ध सह्यदी भ्ुक्तिदशाज्गगत सत्ताप्नझ को आगे करता 
हुआ असदूचलवाद्‌ का खण्डन कर रद्दा दै। एवं विशुद्ध अष्तद्वादी रष्टिद्शाठुगत असदूघलछ 
को आगे रखता हुआ सह्यद फे सण्डन की भूछ कर रहा दै । वस्घुत दोनों दशाओ में दोनों 
हैं। अस्दि-नास्ति रूप से सर्वत्र अच्यभिचारेण रहता हुआ अस्तिरस 'सत्‌! है। अस्तिरस 
के निम्रद-अलुमद से समय-समय पर आवविर्भूत-त्तरोद्दित द्दोनेवाला चछ 'असत्‌!दै। खतू- 
असत के बन्धन का नाम सृष्टि है; वन्‍्धनमृक्ति का नाम सुक्ति है। 'सतो वन्धुमसति निर 
पिन्द्न! इस वेदसिद्धान्त को घूछ बनानेवाले हैवबाद के सण्डन करने का साहस फोन फर 
श्षका दै। 
गड्ढधार प्रतिक्षण बदुर रही दै, दूसरे शब्दों में गछ्ला का पानी क्षण क्षुण में बदछ रहा दै। 
अभी अभी जो पानी हमारी दृष्टि के सामने था, पछठक मपकते द्वी वह फर्धा निकल गया 
यद्द घबतछाना कटिन है। पानी को दृष्टि से प्य्धा? क्षण क्षण में बदुछ रहो है। परन्तु आशय 
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है कि, दस वर्ष पहिले जिस व्यक्ति ने गद्शास्नान किया था; वह भी उसी गद्ठा में समान करने 
का अभिमान प्रकट कर रहा है। दस वर्ष पीछे आज स्नान करनेवाले के मुस से भी श्र 
उसी गद्जा मे स्नान कर रहा हूँ, जिसमे कि दस चर्ष पहिले मेरे पिता ने स्नान किया था” यही 
घाक्य निकल रहा है। दोनों बातें विरुद्ध, परन्तु दोनों का आश्रय एक ही गद्जातत्त। यह 
उसी सत्‌-असत्‌ के समन्वितरूप की कृपा का फल है। प्रत्यक्षद् अपू-परिवत्तेन के साथ 
साथ यदि अभिमानी सत्तासिद्ध गद्ा देवता की सत्ता स्वीकार न की जायगी तो “में गद्ढा 
स्नान कर रहा हूँ” यह कहना भी असम्भव वन जायगा। कारण स्पष्ट है। जन्हुमददर्पि के 
आश्रम से निकलनेवाली, हरिद्वार के ब्रह्मकुण्ड मे आकर सब से पहिले भूतल का स्पर्श करने- 
बाली, अपने पावन संस्पर्श से पातकों का ध्वंस करनेवाली, कल्किल्मपहारिणी, पतितपावनी, 
भगवती भागीरथी सैंकड़ों हजारों कोसों तक अपने भौतिक शरीर ( गन्नाजल ) से फैली हई 
है। क्‍या स्नानकर्चा महोदय सम्पूर्ण गद्भाजल मे एकवारगी ही स्नान करने की शक्ति रसवा 
ह९ नहीं, तो “में गह्लास्वान कर रहा हूँ” यह कैसे कहा। फिर तो उसे -“गड्ढा फे एक 
थोड़े से प्रदेश मे स्नान कर रहा हुँ” यह्‌ कहना चाहिए था। परन्तु देखते हैं--स्नानकर्चा 
'बही गड्जा' की रट छगाए हुए है । क्‍या यद्‌ गछत है ? नहीं, अभिमानी देवता के अनुम 
से बिलकुल सही है। देवता सत्तारूप है, देवता का आपोमय शरीर असदूबलरूप है। सत्ता- 
पूर्ण है, एकरसा है। सता में प्रदेशभाव नहीं रदता। प्रदेशशून्य, व्यापक, इसी सत्ता 
संस्पर्श से स्नानकर्चा के गह्ास्नानाभिमान का उदय हुआ है, जो कि सर्वात्मना मान्य दै। 
कपडे का प्रत्यश जलता है, परन्तु सत्ताव्याप्ति से “पटो दुग्धः” ( कपड़ा जल गया ) यह व्यव- 
हार होता है। 
निष्कर्प यही हुआ कि, कार्य्यरूप विश्व मे जब हम दो विरुद्ध भावों का साक्षात्कार कर 
रहे हैं तो, कारणतत्त्व को भी दो भावों में ही विभक्त मानना पड़ेगा। परिवर्त्तनशील 
फाय्येरूप 'असत्‌' तत्त्व का मूल कारण आत्मप्रजापतति का ( रुत्युलक्षण ) बद्दी 'कम्मे! भाग 
है। एवं अपरिवत्तेनीय, काय्यरूप 'सदूभाव! का मूल कारण आत्मप्रजापति का ( अम्ृतलक्षण ) 
वी “श्रह्म/ भाग दै। ब्रद्म-कर्म्मलक्षण एक दी आत्मप्रजापति के दिव्य एवं छौकिक ये दो 
रूप हैं, जिनका कि प्रकरण के आरम्भ में ही-अक्न-कर्म्म, ज्ञान-क्रिया का ताबिकरुपँ 
नामक प्रकरण में दिग्दर्शन कराया जा चुका है। 
, मैंई ( आत्मप्रजापति ) के छोकातीत दिव्य दोनों पर्व बेदिक परिभाषातुसार तो 'क्ष- 
फर्म! कइलाते हैं; एवं गीता परिभाषानुसार “अम्ृत-सृत्यु' कहलाते हैं! कार्य्यरूप मे परिणव उसी 
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अह? के छोकात्मक छौकिक दोनों पर्व वैदिक दृष्ठि से तो ध्लान-क्रिया” मामों से व्यवहृत 

हुए हैं, प॒व॑ गीताशष्टि से (सतु-असतर! कहलाते हं। सप्टिसीमा फे भीतर रहनेवाऊा आत्मा 

लोकिक है, एवं सह्टिसीमा से चादर रहनेवाला आत्मा दिव्य दे। दिव्यात्मा- 'मूछात्मा! है; 

छोकिकात्मा 'बूलात्गा! है। मूछात्मा 'झमृत-सृत्यु' छक्षण प्जहं' है, तूछात्मा 'सदसतः लक्षण 

अहं है। अद्ृत-सृत्युरूप मूलात्मा 'भह्य-कर््मे! रूप है, सदसद्रुप तूछात्मा क्ान-क्रियामय! दे। 

'अई्? भाव फे इन्हीं दोनों दिव्य-छौकिक विवत्तों का स्पष्टीकरण करते हुए भगवान्‌ ने कह दै- 
अस्त चेव रत्युथ सदसचाहमर्जुन !? 


अहै-विवर्षपरि लेखश/--- 
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क्रियाठक्षण, किया गीता के शब्दों मे असह्क्षण विश्व प्रतिक्षण विलक्षण नहीं है, यह 

कौन नहीं मानता । अवश्य द्वी सब्र पदार्थ क्रियादष्टि से क्षुणिक हैं, अनित्य हैं, अशाश्वत हैँ। 

इसी तरह ज्ञानलक्षणा, किया सहक्षणा विश्वसत्ता स्ंथा अपरिवत्तेनशोछा है, यह भी किसे 

स्वीकृत नहीं दै। अवश्य ही सव पदारय ज्ञानइष्टियूलिका सत्ता दृष्टि से अक्षण हैं, नित्य हैं, 

* शाश्वत हैं। विवाद तो केबछ इसी पर दे कि, क्या फेबल सत्‌ को ही विश्व का सूल साला 

जाय ९ किया असत्‌ को ही मूछ कहा जाय १ अथवा दोनों के समुचय को प्रधानता दी जाय १ 

आर यह विचाद उक्त आत्मपर्च विवेचन से सर्वथा निर्णोत दै। कार्य्वप्रपभ्व की दो विभिन्‍न 

दिए हीं यह सिद्ध करने के किए पर्य्याप्त प्रमाण है कि, दोनों का समुचय दी विभाषाक्राल्त 
विश्व का सुल दे। विश्व को एक 'नियति' ( नियमस्तूत्र ) कदापि नहीं मानी जा सकती, 
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जब कि प्रत्यक्ष में हम इसमे दो नियतियों का समन्वय देखते हैँ। ज्ञाननियत्ति, पव॑ क्रिया- 
नियति दोनों मिल्ठ कर ससार दै,; और इसीलिए विश्व-“द्विनियति' दै। यही “ट्िनियति' 
शब्द कालिफ अपभंश की मर्यादा में आकर आज छोकभापा मे “दुनिया” स्वरूप में परिणत हो 
गया दै। सचमुच दुनिया (ससार) दुरद्गी (ज्ञानक्रियात्मिका ) है। “दुनिया दुरंगी, 
मक्‍फारे शरीफ इस शक्त्शाहकशिरोमणि हृद्धव्यवह्ार ( प्रवाहरूप से चले आने वाली 
छोकोक्ति) का कौन निरादर कर सकता दे! इस प्रकार सर्वोत्मना “इतकारणताबाद' सुर- 
क्षित रह जाता दै। 

अब इस सम्बन्ध मे प्रभ रह जाता है, फेवल “अद्वेतवाद” का। अद्वेतयाद ही सम्पूर्ण उप- 
निपदों का, एवं सदनुगता गीता का भुस्यवाद दे। ऐसी दशा में श्रति-स्प्ृति विरुद्ध इस 
दैतवाद को कैसे प्रामाणिक माना जा सकता दे १ क्या भद्वेतवाद सिद्धान्तपक्ष नहीं दे ? क्या 
हम द्वैतवाद के अभिनिविष्ट समर्थक हैं ? ये द्वी कुछ एक विप्रतिपत्तिएं वर्ची रद्द जाती हें, जिनसे 
कि श्रुति-स्पृति के भक्त, सर्वेसिद्ध, अतएव प्रामाणिक अद्वेतवाद के अनुयायी मान्य विद्वानों 
के अन्त स्तल मे क्षोभ उत्पन्न हो जाता है। इस क्षोभ की शान्ति के लिए ही आगे जाकर 
इस सम्बन्ध में हमे विशेष विचार करना पडा है; जो कि अनुपद में ही अद्वेतप्रेमी पाठकों के 
सम्मुख आता हुआ अद्वेत के पूर्ण पक्षपाती लेखक के भी मानस जगतू को शान्तिप्रदान करने 
बाछा दै। अभी द्वेतवाद के समर्थन में ही थोडा विचार और हो जाना चाद्दिए ! 

वेद्शास्त्र के आलोडन विछोडन से हमे कारणवाद के सम्पन्ध मे थोड़ी देर के लिए सद- 
बाद, असद्वाद, सद्सड्वाद तीनो का ही पक्षपाती बनना पडता दै। तीनो हीं यादों के समर्थक 
चचन उपलब्ध हो रहे हैं, जिन्हें कि पूर्व के साध्य सम्मत सदसद्वाद प्रकरण मे उद्धृत किया जा 
चुका है। वह्दा केबल बचन उद्धत हुए हैँ। चूकि अब हमे उन्हीं बचनो के आधार पर निष्कर्ष 
निकालना है, अत बुछ एक वचनों का सक्षिप्त अर्थ भी जान लेना आवश्यक द्वो जाता दै। 


(१ )-'असन्नेय स भयति असदूब्नक्षति वेद चेत्‌ | 
अस्ति ब्रह्म ति चेद्देद सनन्‍्तमेन॑ ततो विदुः ॥ 


१--सद्वादसमर्थक्वचन-- 


१ इस श्रुति से अद्माद को शिक्ष्य के साथ साथ इर्म एक आपूर्व लौकिक शिक्षा भी मिल रही है। दम 
देखते हैं कि, कितने एक निर्धन मनुष्य भदनिश ( दिन-रात ) अपने सुख से ये हो उदासी मरे वाक्य निकाली 
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प्रंदा-कम्सप्रीक्षा 


“यदि कोई व्यक्ति ( असह्यदी-नास्तिक ) क्षद्म को असत्‌ समम्तता है, दूसरे शब्दों में 
अतिविरेध--.. को ही प्रह्म (विश्व का मूछकारण ) जानता है, तो चह स्वयं भी 
डा असतू ही है। अर्थात्‌ ऐसा असद्वादी स्वयं भी कुछ नहीं दे, एवं इसका 

भसट्गाद भी कुछ नहीं है। परन्तु जो व्यक्ति (सहादी आस्तिक ) अस्ति (सत्‌ ) को बह 
समफता है, दूसरे शब्दों में अस्ति को ही श्रह्म ( मूलफ़ारणु ) जानता है, विद्वान छोग ऐसे 
सह्ाादी को सन्त ( विद्यमान-प्रतिष्ठितठ ) समभत्ते दें” । अस्ति ही ऋद्म है, एवं यह अक्म 
सदर प हैः यद्दी तात्पर्य ह्ै। 


(२ )--यो नः पिता जनिता यो विधाता यो नः सर्तों अभ्या सज्जजान । 


“जो ( सदूप्नझ अपने अक्षुररप से ) हम सब्र चर-अचर पदार्थों की स्थिति का कारण 
चनता हुआ ( पालक बनता हुआ ) हमारा पिता है, जो अपने क्षररूप से हम सब का उपा- 
दान कारण बनता हुआ हमारा जनिता है, जो अपने अव्ययरूप से हमारा आल्म्घन ( आधार 





“करते हैं --"य्णा करें, हम तो घड़े गरीब हैं, काम्र द्वी नहीं चलता, दिन भर परिश्रम करते हैं, पर पेट भर 
भोजन भी नहीं मिलता” । साथ द्वी कितने एक सम्पत्तिशालों, किन्तु कृपणाचार्ग मद्दालुभावों के श्रीमुस से 
भी यदा कदा यद सुनमे का दुर्भाग्य होता है झि--“अजो ! क्‍या करे, जमाना बढ़ा खराब आ रहा है। लोग 
सममते हैं, हमारे पास बहुत धन हैं। परन्ठु आपसे सच सच बढ़ते हैं, खर्चा भी नहीं चलता। णेसे तेते 
इज्जत बना रफ्खी छे? । इस प्रकार निर्धन और कक्‍्तिपय घनवानो के मुख्य से ऐसे ऐसे निराशा फे वचन 
निकलते देखे गए हैं । हर 
गरनोवित्ञान फा गह एक भाना हुआ आमाणिक सिद्धान्त है कि, हम अपने मानय विचारों को जैसी भावना 

की ओर प्रयादित रखते हैं, बाऊाग्तर में दमारा अन्तरामा बन्‍्दीं भागों या अगुगामी यन जाता दे । यदि 
हमारे झुख से रात-दिन "यह नहीं है, यद नहीं द्वे” ऐसे ऐसे असद्वचन ( 'नासति' यनन ) निम्लते रहेंगे तो, 
किसी समय अवश्य द्वी हमारे पास फोई बैमर ने बचेगा। निर्घेन व्यक्ति ऐसे नास्तिमार्ोंश्रे अधिक दुखी 
घन जायंगा, धनवान्‌ पते पास की सम्पत्ति भो खो चेढेगा। यदि पर॑जन्नों के सबित पुष्यों है राम्पत्ति एबी 

भी रहेगी, तो यद विशशावादी उसका आनन्द तो किसी भी दफा में न मोग सकभा। शबमुच शाधुनिक 

भारतवर्ष के लिए यद एक दुःख का विषय है कि, आम यह प्रद प्रद्ध पर 'नातित! का अतुगग़न बरतें हुए 

अपना बैंभव सो पैठ है, एवं जो बच रहा दे, उस ऐ छात्र उठते में कझ्यर्थ बन गया हद 
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आधष्यमूमिका 


प्रतिष्ठा ) बनता हुआ हमारा विधाता है; ऐसे पिता, जनिता, एवं विधाता ( सदूब्दा) 
(अपने ) सत-भाव को आगे कर के ही ( सद-भाग से ही ) यह सत्‌ विश्व उत्पन्न किया है” | 
' सदूब्रह्म ही सदविद्य का मूलकारण है! यददी वात्पर्य्य दै। 


( ३ )--सदेवेदमग्र सोम्य आसीत्‌ ! कं त्वसतः सज्ञायेत | 


“इस दृश्य प्रपभ्थ से पहिले ( विश्व से पहिले ) इसका घमुलकारण “सत्‌! था। यदि विश्व 
का मूलफारण असत्‌ माना जायगा तो सृष्टि हो सर्वथा अनुपपनन बन जायगी। क्योंकि 
(इृद्मस्ति-इयमस्ति-अयमस्ति! इत्यादि रूप से विश्व सद्रप ही उपलब्ध होता है। जब कार्ये- 
रूप विश्व प्रत्यक्ष में सद्रूप से प्रतीत द्दो रहा है, तो इसके मूछकारण को अवश्य ही सदुप माना 
जायगा। कारण के गुण ही तो कार्य्यगुणों के आरस्म ( उत्पादक ) बनते हैं। भढ़ा भसत्‌ 
मूठ से सतकार्य्य केसे दो सकता है। 'संत्‌-कार्य्य का मूल सत्‌ कारण ही हो सकता है 
यही तात्पर्य्य है। 


२--असद्वादसमर्थकबचन--( १ )--देवानां पूज्यें बुगे असतः सदजायत । «» 





ठोक इसके विपरोत जो निर्धन अन्पसम्पत्ति द्वोने पर भी सदा “सब आनन्द है,भगवान्‌ ने सब बुछ दे 
रकखा है, क्या कमी है” यद्द भावना बनाए रफपता है, अवश्य दो कालन्तर में यह वैभवशाली वन जाता है | 
यदि क्िसो बढ़े अदृ से वैभवशाली नहीं भी बनने पाता, तब भी जो बुछ मिलता है, उसी में वह उस तृप्ति 
उस सन्तोष का अनुभव करने लगता है, जो कि एक कृपण, असद्वादी धनिक को स्वप्न में भी दुर्लम है। 
बस्तुतस्तु ऐसा सद्गादो कभी गरीब रह ही नहीं सकता । घनसश्य न कर सके, परन्तु इसको आवश्यकताए ढ्र्भी 
नद्दीं रकती । ' उधर एक धनिक इस सदुभावता का अनुगमन करता हुआ अधिकाधिक समद्धिशाली बनता जा 
है। श्रुति आदेश करती है कि, 'सुम्हें सदा “अस्ति” लक्षण सदूवह्य को हो उपासना करनी चाहिए। वा 
और 'असम्भव' कुछ नहीं है । सब इुछ सम्भव है। सब कुछ द्वो सकता है, होकर रहेगा, बशत्तें भाप 'अप्ति 
के अतुयायी बने रहें । 

उक्त श्रौत आदेश के आधार पर हो संस्कृत साहित्य में “मत ब्रुयात, शुर्भ श्रुयात्‌र यद्द भदिश प्रवर्शित 
है । इसो आदेश के आधार पर हमर भारतीय छोग पारस्परिक सम्मापणालापों में आरम्भ में हो बोला करते हैं“ 
किए आनन्द में | हाँ आपको कृपा से बड़े आनन्द में! । झ्ितना सुन्दर आदेश है, बेसी उदय भावना है। 
सुडुलितनयन बन कर श्रुति-शिक्षा के महत्व का विचार कौजिए । ध 
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अद्षन्फर्स्सपरीक्षा सह 


“देवताओं के पूर्वयुग में ( उृष्ठि से पहिले, किंचा सृष्टि के उपक्रम में ) असत््‌ (कारण ) से ही 
यह सत्‌ ( रूप से प्रतीयमान, किन्ठु वस्तुतः असद्रप विश्व ) उत्पन्न हुआ। “जिन घटपटादि.. 
पदार्थों का ( धारावाहिक असदूबल की कृपा से ) आज ( छष्टिदशा में ) हम्‌ “घटोउस्ति' 
'पडो5स्ति! इत्यादि रूप से 'सत्त! किया 'सत्ता! हारा अभिनय कर रहे दें, यह सच छुछ सतत 
( प्रतीति का अनुगामी सत्‌ू ) रूृष्टि से पहले असद्वूप द्वी था। सृष्टि से पहिझे वास्तव में यह सब 
बुछ न था। सृष्टि की बात छोड़िए । सृष्टिदशा मे भी असत्‌ के अतिरिक्त सत्‌ कहने योग्य 
कुछ नहीं है। हमारे सामने आज चित्तने भी स्थावर-जद्लम पदार्थ दें महाभा रतकाछ में वे 
सब सर्वथा असत्‌ थे। महाभास्तकालीन विश्व प्रपत्ब, महाभारत समय के पांच सहस्त वर्ष 
पहिछे सर्वथा असत्‌ था! यही ब्चों, प्रत्येक पदार्थ के: पूबं एवं उत्तर दोनों क्षण आज भी जसत्‌ 
दी हैं। “ दोनों के मध्य में रहने चालछा, “व्यक्त नामक मध्यक्षण भी असत्‌ ही है। विश्व 
असदूरूप, असत्‌ तत्व क्रियाकूप, क्रियातत््व सर्वया क्षणिक । फिर कैसा सदूभाव ९ 

जिस प्रकार छुछाछादि को घट फे प्रति कारण माना जाता-है। इसी तरह वस्तु के प्राग- 
भाव! को भी कारण साना गया दै। घटवस्तु का अभाव ही तो घट के प्रति कारण बनता 
है। दूसरे शब्दों में यो देखिए कि, जिस वस्तु का अभाव द्वोता दे, घद्दी यथासमय उत्पन्न 
होती है। किसी वस्तु के न होने पर दी उसका होना घनता दे। बच्चा पढ्िके न था, असत्‌ 
था; तभी बह उत्पल्न होताहै, सदरूप में परिणत दोता है । यदि थथा पहिले से द्वी रहता 
( सत््‌-होता ) तो उत्पन्न कौन होता । चूकि ज़गत्‌ भी उत्पन्न हुआ दै, एवं उत्पन्न होने चाले 
का प्रागभाव कारण बनता दै, ऐसी दशा में जगन्‌ की उत्पत्ति का एकमात्र कारण “असत! ही 
भाना ज़ायगा । *देवानां युगे प्रथमेउ्सतः सदजायत! चद््ुद्यन्तर भी प्रद्धत श्रुति का 
हो भनुसरण कर रही है) “असत्‌ कारण से ही संतकास्य उत्पन्न होता है! यददी 
तात्पय्य दै। ४६2... ५ 
(२)--असदेवेदमत्र आसीत्‌ । असतो वे सदजायत । 

'इदृ-अय॑-इयं” इत्यादि शब्दों से अभिनय में आने वाला यह विश्व अपने वत्तेमान 
स्परूप से पहिले सर्वधा 'असत्त! था। अर्थात कार्य्यरूप, सदुप से प्रतीयमान विश्व फी कारण 
अवस्था अरुद्रूपा थी । उसी असत्‌ कारण से यह ( विश्वरूप ) सत्‌ कार्य्य॑ उत्पन्न हुआ। 

(३)--इ८ं वा अग्ने नेव किश्वनासीव । न बोरासीन्नए्थिवी 
नान्तरिक्षण । तदसदेव सन्‍्मनो5कुरुत-स्याम! इति | 
ब्‌प्ष्‌ 


माध्यसूमिका 


प्रतिष्ठा ) बनता हुआ हमारा विधाता दै। ऐसे पिता, जनिता, एवं विधाता (सदसक्ष) ने 
( अपने ) सत्‌-भाव को आगे कर के द्वी ( सद-भाग से द्वी ) यह सत्‌ विश्व उत्पन्न किया है”। 
' 'सदूबनक्न ही सदूविश्व का मूलकारण है! यही तात्पर्य्य है! 


(३ )--सदेबेदमग्र सोम्प आसीत्‌ ! कथ॑ त्वसतः सजायेत । 


“इस हृय प्रपभ्य से पहिले ( विश्व से पहिले ) इसका घुलकारण “सन्‌! था। यदि विश्व 
का मूलफ़रारण असत्त्‌ माना जायगा तो सृष्टि हो सर्वथा अनुपपनन घन जायगी। फ्योंड्ि 
'इद्मस्ति-इयमस्ति-अयमस्ति! इत्यादि रूप से विश्व सद्रुप दी उपलब्ध होता है। जब कार्य्य- 
रूप विश्व प्रत्यक्ष में सदूप से भ्रतीत दो रहा ६, तो इसफे मूलकारण को अवश्य द्वी सद्गूप मारना 
जायगा। कारण फे गुण ही तो कार्य्यंगुणों के आरम्भ ( उत्पादक ) बनते हैं। भला भसत्‌ 
मूल से सत्रकार्य्य फैसे दो सकता दै। 'सत्‌'-कार्य्य का मूल सत्‌ कारण ही हो सकता है 
यही तात्पय्ये है। 


३--असद्धादप्थकबचन--( १ )--देबानां पूल्यें युगे असतः सदजायत। « 





डीक इसके विपरीत जो निर्धन अत्यसम्पत्ति द्वोने पर भी सदा “सब आनन्द है,भगवान्‌ ने सब इ दे 
रफ़खा है, कया कमी है” यह भावना बनाए रखता है, अवश्य हो फालान्तर में यह वैभयश्ञालो धत जाता है। 
यदि किसी बड़े अदृष्ट से यैभवशालो नहीं भी बनने पाता, तब भो जो कुछ मिलता है, उसी में वह उस तृप्ति का, 
उस सन्तोप या अनुभव फरने लगता है, लो कि एक कृपण, आराद्वादों धनिक को खप्न में भी इुर्लम है! 
घसतुतस्तु ऐसा सद्बादो कभी गरीब रह हो नहीं सकता ! धनसशय ने कर सके, परन्तु है इसकी आवश्यकताएँ कभी 
नहीं सकती ।' उधर एक घनिक इस सदुभावता का अनुगमन करता हुआ अधिकाधिक समरद्धिशालों बनता जाता 
है। श्रुति आदेश करती है कि, 'तुम्हें सदा “अस्त! लक्षण सदूवह्य को ह्वी उपासना करनो चाहिए॥ हा 
और 'अस्रम्भव' बुछ नदीं है। सब छुछ सम्भव है। सब्र कुछ हो सकता है, द्वोकर रहेगा, बशत्तें भाप 'अस्ति' 
के भम्ुयायी बने रहें |” 

_.. उक्त औत आदेश के आधार पर हो संस्कृत साहित्य में शुभ ब्रूयात, शुभ ध्रूयात्‌! यह भादेश प्रचलित 
है। इसो आदेश के आधार पर दम भारतीय लोग प्रारस्परिक सम्माषणाहापों में ् में द्वी बोला करते हैं-" 
“करिए आनन्द में | हां आपको छपा से बढ़े आनन्द में! ! क्रितना सुन्दर आदेश है, कैसी उदात्त भावना दै। 
सुकुलितनयन घन कर श्रृत्ति-शिक्षा के महत्व का विचार कौजिए । 

वृ१७ 


अद्दा-सम्मपरीक्षा कर 


*देब॒ताओं के पूर्बयुग में ( सृष्टि से पदिले, किंवा स्टृष्टि के उपक्म में ) असत्‌ (कारण ) से दी 
यह सत्‌ ( रूप से प्रतीयमान, किन्तु बसस्‍्तुतः असद्ूप विश्व ) उत्पन्न हुआ। “जिन घटपटादि 
पदार्थी का ( धारावाहिक असदूबछ की कृपा से ) आज ( सष्टिदशा में ) हम “घटो5स्ति!-- 
“पटो5स्ति? इत्यादि रूप से 'सत््‌ किया 'सत्ता! हारा अभिनय कर रहे हैं, यह्‌ सब छुछ सत्‌ 
( भत्तीति का अनुगामी सत्‌ ) सृष्टि से पहिले असद्रूप द्वी था। सृष्टि से पहिछे चास्तव में यह सच 
छुछ भ था। सृष्टि की वात छोड़िए। सृष्टिकशा में भी असत्‌ के अतिरिक्त सत्‌ कहने योग्य 
छुछ नहीं है। हमारे सामने आज जितने भी स्थावर-जह्भम पदार्थ है; मद्दाभारतकाल में वे 
सब सर्वथा असत्‌ भ्रे। महाभारतकालीन विश्व प्रपभ्वय, महाभारत समय के पांच सहल्न चर्ष' 
पहिले सर्वधा असत्‌ था । यही ब्चों, प्रत्येक पदार्थ के-पूर्व एवं उतर दोनों क्षण आज भी असत्‌ 
ही हैं। “दोनों के मध्य में रहने वाछा, “व्यक्त' नामक मध्यक्षण भी असत्‌ ही दे। विश्व 
अखदूरूप, असत्‌ तत्व क्रियारूप, क्रियावत््व सर्वथा क्षुणिक । फिर कैसा सदभाव ९ 

जिस प्रकार छुछाछादि को घट के प्रति कारण माना जाता #। इसी तरद्द वस्तु के प्राग- 
भाव” को भी कारण माना गया दै। घटबस्तु का अभाव ही तो घट के प्रति कारण बनता 
है। दूसरे शब्दों में यों देखिए कि, जिस वस्तु का अभाव होता दे, बह्ी यथासमय उत्पन्न 
होती है। किसी चस्तु के न होने पर ही उसका होना वनता है। घच्या पहिले न था, असत्‌ 
था, तभी वह उत्पन्न होता :है, सदूरूप में परिणव द्वोता है । यदि घच्चा पहले से द्वी रद्दता 
( सव्‌-होता ) तो, उत्पन्न कौन होता | चूकि जगत्‌ भी उत्पन्न हुआ है, एवं उत्पन्न होने वाले 
का प्रागभाव कारण बनता है, ऐसी दशा में जगत्‌ की उत्पत्ति का एकमात्र कारण “असल! ही 
माना जायया। देवानां सुगे म्रथमेउ्सतः सदजायता! चद्द्यृत्यल्तर भी प्रकृत श्रुति का 
दी अजुसरण कर रही दे। “असत्‌ कारण से ही संतकाय्य उत्पन्न द्वोता है! यद्दी 
शात्पय्य है ५ न 
(२)--असदेवेदमश्र आसीत | असतो वे सदजायत | 

“हुदु-अर्य॑-इसं”? इत्यादि शब्दों से अभिनय में आने बार यह विश्व अपने वर्त्तमान 
स्वरूप से पहिले सर्वथा 'असत्‌' था। अर्थात्‌ फार्य्यरूप, सद्रूप से प्रतीयमान विश्व की कारण 
अवस्था असद्रूपा थी। उसी असत्‌ कारण से यह ( विश्वरूप ) सत्त कार्य्य उत्पन्न हुआ” 


(३)--इ८ं वा अग्ने नैव किश्धनासीव । न चौरासीन्नए्थिवरी 


नान्तरिक्षम । तद्सदेव सन्मनो5कुरुत-स्यास! इति । 
45५ 


भाष्यमूमिका 


“यह दृश्य जगत्‌ पहिले ( कारणावस्था में ) कुछ भी न था, अर्थात्‌ असतू था। नउस 
- समय घुलोक था, न प्रथिवी थी, न अन्तरिक्ष था। था फेवछ असत्‌-तत्त्व | इस असत वत्त 
ने दी (जो कि मनोरूप था ) यद्द इच्छा की कि--“में यह ( विश्व ) वन जाऊँ” । 


इसदाादसग्धक. (27 गैप वा इदमग्र उसदासीत्‌, नेव सदासीत ॥ 
बचन-- आसीदिव वा इदमग्रे नेवासीत्‌। 


“आज ज़िस विश्वप्रपभ्व का हम सदूरूप से साक्षात्कार कर रहे दे, वह पहिछे ( फारणा- 
चस्था में ) न असत्‌ था; न सत्‌ द्वी था। था छुछ अवश्य परन्तु नहीं जैसा था। क्या 
विश्व का फारण चूकि सदसद्रप था; अतएवं न उसे फेघछ सत्‌ द्वी कद्दा जा सकता, एवं न 
फेवल असत्‌ दी माना जा सकता |? 


(२)--असदेवेदमग्र आसीत्‌, तत्‌ सदासीत्‌ | 
तत्‌ समभवत्‌। तदाण्ड निरबतत । ; 


“यह सब प्रपण्च फारणदशा में असतू द्वी था। बह ( कारण ) सत्‌ ( भी ) था। भसृत्‌ 
सद्गुप वे दोनों तत्त्त ( परस्पर ) मिल गए। इस समन्वय से (दोनों फे मिल जाने से) इस 
आएण्ड ( प्रह्ाण्ड--विश्व ) का स्वरूप सम्पन्न हुआ।” 


(३)--सतो बन्धुमसति निरविन्दन्‌ ! है 


“सत्‌ का असत्‌ मे बल्धुत्त्व ( वंधन-लक्षण-मैत्री ) देसा गया। अर्थात्‌ सत्‌ असत्‌ में घुल- 
मिछ गया। इसी समन्वय से ( सदसद्रुप कारण ब्रह्म ) अपने सन फी सृछ्टिकामना हु 
बनाने में समर्थ हो सके ।” यद्दी सिद्धान्त--'सतश्च योनिमसतश्चविवः ( ऋष सं० ) 
इत्यादि श्रुत्यन्तर से भी व्यक्त हो रहा है। 

सदूबाद-असद्दाद-सदसड्ाद तीनों ,घादों की प्रामाणिकता फे सस्बन्ध में ऊपर अत्येक 

2 अलनकब के लिए तीन तीन वचन उद्धृत हुए हैं। श्रुति का अक्षर-अक्षर कक 
डे आस्तिक फे लिए प्रमाण दै, स्वतःप्रमाण है! उधर श्रुति घृलकारणवा 
फे सम्बन्ध में तीन बिरुद्ध सिद्धाल्त हमारे सामने रसती हुई हमें उलझन में डाछ रही दै। इस 
उछमन से सुलुकने का भी उपाय “बक्बा-कर्म्मलक्षणद्वेतवाद” ही बनेगा। “सदसद्वाद! स्वीकार 
कर हेने पर इतर दोनों वादों के समर्थक बचनों का भी समस्वय दवी जाता दै। 
११६ 


अद्धन्कर्म्मपरोक्षा 


“सुफेद्‌ और काले रंग से पीत, हरित, नीछ, रक्त; वन, आदि इतर रंगों का विकास 
हुआ है” इस सिद्धान्त का प्रतिपादन करने बाला प्यक्ति; यत्र तत्र “सुफेद से इतर. रंगों का 
बिकास हुआ है” यह भी कद्द सकता दै, “काछे से इतर रंगों का विकास हुआ दे” यह 
भी कह सकता है | इसके इन दोनों बसक्‍्यों से यदि कोई एक ही को सिद्धान्तपक्ष मान लेने की 
भूल करने छगता है, तो उसी के मुख ले-“न काछे से रंगों का बिकास हुआ, न सुफेद से” 
यह भी कह सकता दै। इस प्रकार शुदू-ण दोनों के समस्वय के पक्षपाती के मुख से निम्न- 
लिखित चार तरह के वाक्य निकल सकते हैं-- 

१--शुक्-क्ृष्ण के समन्वय से इतर व्णो का बिकास हुआ है) 
२--शुछ्ध वर्ण से इतर चणों का विकास हुआ दै। 

इ--क्ृप्ण धर्ण से इतर बर्णो का विकास हुआ है। 

४--न कृष्ण से ही वणों का विकास हुआ, न शुछ से ही । 


ठीक यही समस्यय वक्त श्रुतियों में सममििए। सदसद्वाद को सिद्धान्त पक्ष मानने बाला 

वैद्शास्त्र जहां सद्सद्ाद का समर्थन करेगा, वहां सत्‌ की अपेक्षा से कद्दीं केवल सदूवाद की 
भी घोषणा कर सकेगा, असद्वाद फी भी घोषणा कर सकंगा। यदि कोई भन्दरुद्धि न 
दो घोषणाओं को प्रथक्‌ प्रथक्‌ सिद्धान्त मानने की भूछठ करने छगेगा तो, डस समय श्रुति 
दोनों का विरोध करती हुई परोक्षविधि से पुनः सदसद्वाद का समर्थन कर डालेगी। इस 
प्रकार सदसद्राद फे समत्यय फो सिद्धान्त पक्ष सानने वाली श्रुति निम्न ठिखित रूप से चार 
तरह के बाक्यों का प्रयोग कर सकेगी -- 

१--सदसत्‌ से विश्व उत्पन्न हुआ दै। 

२-सत्‌ से विश्व उत्पन्न हुआ है । - 

३-असत से विश्व उत्पन्न हुआ दै। 

४-न सत्‌ से दी विश्व उत्पन्न हुआ, न असत्‌ से ही । 


१--5तो वन्थुमसति निरविन्दन्‌ । 
२--यो नः सतो अभ्या राज्जजान । 
३--देवानां पूर्य युगे असतः सदजायत। 
३ २ ँ 
४--जव वा इदमग्न 5सदासीत, नेव सदासीत्‌ । 
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< 


आध्यभूमिका 


उधर जो केबछ सदूबाद को द्वी सिद्धान्त पक्ष मान बेठता है; अथवा जो मेंन्दधी केवल 
असदूबाद को ही सिद्धास्त मानने की भूछ फर रद्दा है, उन दोनों के लिए सदसह्मादसमर्थक 
बचनों का समन्वय करना असम्भव हो जाता है। श्रुतिसमन्वय आवश्यक रूप से क्षपे- 
क्षित है। एवं यह तभी सम्भव है, जब कि 'सदसद्ाद' को ही सिद्धान्त मान लिया जाय! 

ससस्वय के लिए बतठाया गया उक्त वाक्यजाल पैयछ 'ुष्यदुज्मंनन्याय' से हो सम्बन्ध 
रसता है। जिन वचनों को पेवछ सद्दाद का समर्थक साना जा रह्य है. एवं जिन्हें पवल 
असद्वाद के प्रतिपादक कह्दा जा रहा है, वस्तुत्तः देपा जाय तो वे घबचन भी 'सदसद्वाद' का ही 
समर्थन कर रहे है। और इस वस्तुस्थिति की दृष्टि से तो पूर्वोक्त समन्वय के प्रयास की भी 
कोई आवश्यकता नहीं रह जाती। तात्पर्य्य कदने का यही हुआ कि, पूर्व में जितने भी वचन 
उद्धुत्त हुए हैं; वे सभी प्रत्यक्ष रुप से 'सदसद्राद! का ही समर्थन फ़र रहे है। विरोध का अव- 
सर दी नहीं है। फिए समस्त्रय फे प्रयास की आवश्यकता द्दीफ्या। 

उदाहरण के छिए सब से पहिछे सद्ादसमर्थक--'असन्नेव स॑ भवत्ति अप्तदूमक्ष ति 
वेद चेद' इसरो बचन को छोजिए। 'जो प्रद्य को असत्‌ सममता कै; चह स्वयं असव्‌दै। 
प्रद्म संत्‌-पदार्थ है, अस्ति लक्षण है” इस सद्दाद के द्वारा श्रुति फेघछ--अमणकामिमत अमाव- 
डक्षण असद्ाद का खण्डन कर रही है। असद्वादी श्रमणकों का 'असतः धरून्य॑-शूल्य बनता 
इस शभावात्मक ही है, जेसा कि, साध्यवाटान्वर्गत “असद्भादनिस्पणप्रकरण! में कढ्ा जा 
चुका है। इसी,का विरोध करती हुई श्रुति कहती है कि, गछत समझ रहे हो। प्रह्म अभाव: 
रूप नहीं, अपितु भावात्मक है) सच्तासिद्ध पदार्थ है, अतएव 'सत्‌' है। इस एक ही सद्कष 
के 'रस-बछ! नामक दो पर्व हूँ। दोनों में यद्यपि रस ही 'अस्ति! है! परन्धठु भसदूवबत ( तत्व- 
विशेष ) चूके इस सद्स के गर्म में अविष्ट है, अतएव तद्मदृणत्याय से अस्तिमस्यादा से 
आक्रान्व रहता हुआ बह भी तद्रुप (सद्रप ) दी बना हुआ दै। इसी सत्ताश्रय से नामसुपा- 
त्मक असक्विश्व-नाम-रूपे सत्यम्‌! इस श्रुत्यन्तर के अतुसार 'सत्य' कहूछा रहा है। यहि 
शृति स्वसम्मत नाम-रुपप्रवर्तक, नामरूपात्मक ्त्तविशेषष्प असत्‌ का खण्डन करती तो 
वही सृतिशास्त्र अन्यत्र कभी उसी असहिश्व को 'सत्य' न कहती | फलतः यही मानना 
पडता है कि, घक्त श्रुति संक्तविधि से सह्ठादद्वारा प्सदसद्वाद? का ही समर्थन कर रद्वी है। श्रृति 
का विरोध तो उस “असब्वाद' से है, जो असह्वाद ( नास्तिकों का ) अभावात्मक है। सत्ता को 
हे शा बाद असदूबछ तो श्रुति की दृष्टि में सदुप बनता हुआ “अस्त! 
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अद्वा-फम्मेपरीक्षा 


यद्दी अवस्था असद्वाद्समर्थक बचनों की समम्द्िए। असद्दा इदमग्र आसीतू, ततो थे 
सदजायत' में पढ़ा हुआ 'असत? शब्द असत्तत्व का वाचक नहीं है, जिससे कि आप इस 
श्रुति को अम्नद्वाद की अठुगामिनी मानने का साइस कर बेठें | यह “असत्‌? शब्द विश्व के अमाच 
की सूचनामात्र के छिए प्रयुक्त हुआ दै। “आज हम जिस विश्यप्रपभ्व को विद्यमान देख रहे हैं, 
फारण दशा में यह न था” कब यही कदना दै। विश्व का ऐसा ( बर्त्तमान ) स्वरूप न था; 
यही त्तास्पर््य है दूसरे शब्दों मे यों सममिए कि, विश्व में हमने 'सत? शब्द से 'भौतिक! पदार्था 
का ग्रहण कर रक्खा दै. एवं असत्‌ का अर्थ 'अभाव? ससम रक्‍्खा दे | विद्यमान वस्तु फे लिए 
लोक मे सत्‌ः का प्रयोग द्ोता दै, अभाव के लिए 'असत्‌? का प्रयोग होता है। थह तो हुई 
' बिश्वरर््यादा के भीतर साधारण मनुष्यों से प्रथलिठ सत-अखत्‌ शब्दों की मीमासा। 

अब विश्वसीमा से धाहर रहनेवाले, अथवा विश्वसीमाः में द्वी रहनेवाले उस सदसत्‌-दन्द्व 
के स्वरूप का बिचार कीजिए, जिसका सर्वेसाधारण को बोध नहीं है। सर्वताधारण फे 
छिए तो विश्व के पदाथों का स्वरूप निर्माण करनेबाला, निर्म्माण कर तद्ुप से द्वी प्रतिष्ठित 
रहनेवाला सोपाधिक सदसदू-इल्द्र भी अविज्ञेय ही फह्दा जायगा। और इस अविज्ञेयता का 
स्पष्टीफरण करने के लिए द्वी श्रुति को 'असत्‌! कद्दना पड़ेगा। लौकिक भनुष्य की दौड़ सत्‌- 
असत्‌ के सम्बन्ध में फेवल बियमान और अभाव इन इतियों मे समाप्त दे! अ्रूत्ति कहची है; 
भूछते हो। न सुम्हारा सममा हुआ यह 'सत्‌! सत्‌ दे, न 'असत! असत्‌ दै। वह हुम्द्वारे 
समझे हुए भावाभावरूप सत्‌-असत्‌ से चिलक्षण है। और अभी इस सम्बन्ध मे सुम्दारे-- 
“फेर फ्या है १९ इसके समाधान मे “असत्‌” हैं, यद्दी उत्तर पर्य्याप्त दे। “जो समम रहे दो, 
बह नहीं दे” घस साधारण मनुप्यानुबन्धी 'असत्‌” का यही तात्पय्य दे । 

इस प्रकार छोकिक मजुष्यों के सममेे समझाए संत्-असत्‌ ( विद्यमान एवं अभाव) को 
“धअसछ? कहते हुए श्रुति ने इन का ध्यान तत्वरूप, छौक्िक-ज्ञान-क्रियात्मक सत्‌-असत्रभावों 
की ओर ही आकर्षित किया दै। इसफे अतिरिक्त पढे-छिसे योग्य मनुण्य जिस सत्‌-असत्‌ ( झ्ञान- 
क्रिया ) पर ही सूलकारणता का विशज्ञाम कर छैते दैं, उनका ध्यान अजिन्त्य, विश्वातीतत, 
ब्रह्यकम्मे, किंधा रस-बलूरूप सत्‌-असत्‌ की ओर आकर्षित करने के लिए भी श्रुति को 
धअसद्दा एृदमम्र आसीतू! यद्ध कद्दना पडा! इस पक्ष मे असत्‌ का यद्दी तात्पय्ये होगा कि, 
विश्वपदार्थां को देखते हुए तुमने सत्‌-असत्त्‌ का जो स्वरूप समम्य रक्‍खा है, विश्वातीत, 
कारणरूप उन सत्‌-असद्भावों का स्वरूप इस से सर्वथा प्रथफ्‌ है। तुम जिस ज्ञान को सत्‌ 
कुद्दते हो, जिस क्रिया को असत्‌ कह्दते दो, वे दोनों तो सोपाधिक बनते हुए नानाभाव से युक्त 
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दे आध्यभूमिरा 


हैं, कार्य्यरूप है । विश्व से पहिले यह सोपाधिक भाव न था। जो निर्पाधिक तत्त्व था, 
बह असत्‌ था; अचिन्त्य था, जनिर्वचनीय था। न केवछ विश्व से पहिडे, किल्तु कारंण- 
दृष्टि से तो आज भी बह तुम्हारे लिए अचिन्त्य ही बना हुआ दै)। हम उसके लिए यह अतु- 
मानमातर कर सकते हैं कि, वह इस कार्य्यरूप (ज्ञान-क्रियाहप ) सदसत्‌ से फोई विरक्षण 
सदसत्‌ होगा। परन्तु व्यवद्ार में हम उसे धअसत्‌” ( अज्ञात, अचिन्त्य, अनिर्षचनीय; 
अविज्ञेय ) ही कहेंगे। 

वास्तव में प्रकृृत श्रुति का 'असत्तः शब्द कारण के अचिन्त्यभाव का ही दिग्दर्शन करा 
रहा दे। इसी लिए आगे जाकर श्रुति को-'नेत था इद्मग्रेउसदासीतू, नेव संदासीह | 
आसीदिब वा इद्मग्र नेयासीत' ( सृष्टि से पहिले न असन्‌ था, न सत््‌ था, जो छू था। 
चह नहीं जेसा ( अविज्ञात ) था ) यह कहना पड़ा है। यह श्रुति स्पष्ट शब्दों में कारण की 
अविज्नेयता का ही प्रतिपादन कर. रही है। इस श्रुति का समन्वय तभी हो सकता हैं; जब॑ 
कि, 'असट्ठा इदमग्र आसीत! के असत्‌ को “अचिस्त्य' भाव का सूचक मान लिया जाय ] 

स्वयं शुत्ति फो यह आरा्षा थी कि; साधारण मनुष्य अवश्य ही 'असत्‌' का अर्थ अभाष 
भी कर सकते हैं, अथवा केवल कर्म्म परक भी छगा सकते हैँ। इसी आशक्ला को दूर करने 


गु 


फे लिए, 'असत्त” का अर्थ अभाव, किंवा केवल क्रिया नहीं है, अपितु असद शब्द विश्वातीत, 


अतएय अचिस्त्य प्रद्म-कर्म्मात्मक किसी “सत्‌! तत्त्व का ही ( अजुमान हारा ) स्पष्टीकरण कर 
रद्दा है? श्रुति को आगे जाकर यह. कहना पड़ा कि - 


'असदेबेदमग्र आसीत्‌, चत्‌ सदासीतू । कर्थ त्वसतः सज्जायेत' 


-जेष्टि से पहले (बह) असत्‌ था। परन्तु बह अभाव लक्षण असत् न था। अपितु 
सत्रुप था। चूंकि हमें उसका बोध नहीं हो सकता, इसीलिए हम अपनी दृष्टि से उसे 'असत' 
( भविज्ञेय ) कहने लगते हैं। यदि असत्‌ से अभाव द्वी अभिप्रेत दो तो, सृष्टि की उत्पत्ति ही 
असम्भव द्दो जाय। भला कहीं जभाव से भी भावात्मक विश्व उत्पन्त हुआ दै। 

उक्त विवेचन से पाठकोंको विद्व हुआ होगा कि, जो श्रुतिएँ फेबल सद्भाद का, एवं केवल 
असद्वाद का समर्थन करती हुई' दिखलाई' देती हैं, सृक््मदष्टि से अवलोकन करने पर उनका 
तात्पर्य भी 'सदसह्द! पर दी जा के ठहरता है। ऐसी दशा में अतिविरोध का अपुमात्र 
भी अवसर नहीं रहता, जिसके कि परिद्दार फे लिए हमे कोईप्रयास करने की आवश्यकता हो। 
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बद्-कर्म्मपरीक्षा 


ज्यों ज्यों हम विचारधारा की तह पर पहुँचते जाते है, शो यों हमारा आत्सा सदसद्वाद- 
छक्षण-श्रह्म-कर्म्मबाद में ही अधिकाधिक अमिनिविष्ठ होता जाता है | 
े विश्वात्तीत ( परात्पर),विश्वेश्यर ( ईश्वर ) शरीरेश्वर (जीव ) 
विज्ञ (जगत्‌ ) ये चारों तो सदसद्गुप हैं हों । इनके अतिरिक्त यदि ध्यप्टिरप्टि से आप 
प्रत्येक पदार्थ का अन्वेषण करने चडेंगे त्तो, उनमें भी आपको सव्‌-असत्‌ का ही समन्वय 
मिलेगा। सब ब्यप्दियों में द्वित्ववाद का ही साक्षात्कार होगा। जिसमें “दो” नहीं, जो 
'दो” नहीं, बह पदार्थ ही नहीं। सदसन्‌ की समन्वित अवस्था ही पदार्थ का अवच्छेदक है । 
ज्ञानल़क्षण ब्रह्म, क्रियालक्षण फर्म की समष्टिह्प पद” ही अपना कुछ अर्थ रखता है। ओर 
सद्दी पदार्थ ( पद-अर्थ ) का पदार्थ है । 
प्रक्ष-प्रजापति इन्द्र - देवता - गल्धर्व - यक्ष - राक्षस-पिशाच-क्रषि - मुनि-पितर-ब्राह्मण-राजा- 
सम्रादू-विराटु-स्‍्वाराद-ममुप्य-पशु-पछ्ठी - ओपधि - चनस्पति-पर्वत-नद-नदी-समुद्र-बन-उपचन- 
घर-चस्त्र-पुस्तक-छेखिनी-मसीपत्र-कुरता-टो पी-छत्ता-पगड़ी-थाछी-छोटा/-- कहाँ तक गिनावें, 
आपको जो भी पदार्थ दिखलाई पड़ते दे, सर्वेत्न सब में ब्रक्म-कर्म्म का दी समन्वय है) बही 
प्रद्म-कर्म्ण ध्यष्टि में है, बद्ी समष्टि मे दै। ( कारणात्मक ) इन्हीं दोनों के लिए ( गीतापेक्षया ) 
अमृत-पृत्यु शब्द निरूढ है, जो कि निरूढमाव श्रुति से भी प्रमाणित है । 
अमृत 'अभय' है; यददी बरद्म दे। मृत्यु द्वी कर्म्म है, अथवा कर्म्म का द्वी नाम मृत्यु है। कर्म्म 
प्रत्तिक्षण में बदझता ही रहता है, सदा कुर्वद्रूप ही चना रहता है । आविभ;ोष- 
तिरोभाव ही इसका स्वरूपलक्षण है | क्षणमात्र के लिए भी इसकी स्वतन्त्र- 
सत्ता नहीं है। यह सदा विनश्यदबस्था से द्वी आक्राल्त रद्दता है, सदा मरा हुआ द्वी रद्दता है । 
इसी लिए तो इसे मृत्यु कहना अन्चर्थ वनत्ता है। ठोक इसके विरुद्ध श्रक्मतत््व सदा शाश्यत्त दै। * 
बहू कभी बदलना जानवा द्वी नहीं। तभी तो इसे अमृत कहना यथार्थ बनता है। गीता में 
जहाँ जहाँ अम्रत-मृत्यु शब्द आए हें, सर्मत्र उन्हें कारणात्मक ब्ह्म-कर्म्म के दी चाचक 
सानना चादिए। 
ब्रह्म-कर्म्म दोनों परस्पर में अत्यन्त विरुद्ध होते हुए भी एक द्वी स्थान में, एक ही विन्दु में 
समन्वित हैं, फ्या यह कम आश्चर्य है 


'आश्र्यवत््‌ पश्यति कश्चिदेनम' 
5 गौ रार९ 


सदसद्वाद का अभिनिवेश- 


विलक्षण सम्बस्धू-- 
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भाप्यभूसिका 


इस आश्चर्यमय तत्त्व का जो स्वरूप बतलाया जाता दै, यह भी कम आश्चर्य नहीं है। 
कभी उसे सत्‌, कभी असत्‌, कसों सत-असत्‌ दोनों, कभी दोनों हीं नहीं, सभी केपन 
आश्चर्य मय--- 


“आश्रर्यवद्भदृति तथेव चान्यः' | 


जब कहने वाले विद्वान हीं उसे आश्वर्यमय बना कर कह रहे हैं, तो सुननेबाले उसे फ्रसे 
आख्र्यमय न सममेंगे । अवश्य ही श्रोताओं के लिए भी क्म-कर्म्म! चर्चा सुनना एक मह्दा- 
आश्चर्य उत्पन्न कर रद्दा है-- ६४ 
“आइ्चर्य्यवच्चेनमन्यः श्रूणोतिः । 
पर्य्याप्त रूप से सुन सुना कर भी उस अचिन्त्य का चिल्तन कौन कर सका है ? उस 
अविज्ञेय को कौन जान सका दै १ उस अनिर्बचीय का इत्थभूत निर्वेचन कौन कर सका है 


'श्रुल्ाप्येद वेद न चेव कश्चित्‌' । 


देसिए तो सही, कैसा आश्वय्य है। जितनी दूर में, जिस प्रदेश में, अमृत प्रतिप्चित कै 
उतनी ही दूर मे, उतने ही प्रदेश मे मृत्यु विराजमान है। व्यावहारिक अद्भुली और उसमें 
रहनेवाली क्रिया को दृशन्त बनाइए। व्यवद्दारतः अद्भुली शान्त है, अत. इसे (अब्ृतो पद्म 
जा सकता है। अद्जुढी मे रहनेवाली “हिलना” रूप जो क्रिया है, उसे 'हृत्य! माना जा सकता 
हैं। जब तक मृत्युडक्षण यह हिना? क्रिया अम्नृतलक्षण अद्जुछी में सोई रहती दे, तन पक के 
लिए उसे बल” कद्दा जादा है। कुबव॑द्रपरावस्था में ( ज्ाम्रदवस्था में) आकर वही व 


आप कहलाने छगता है। एवं अब्डुलो के आवार को छोड़ने की अवस्था में बद्दी श्र 
“क्रिया' नाम से व्ययहत होने छगती है। इस प्रसार एक दी स॒त्यु को सुपृप्ति, जागृति, विर्नि- 
गेति भेद से क्रमश' 'बलू-प्राण-फ्रिया? ये तीन अवस्थाएँ हो जातीं है । 

सृत्यु की क्या अवस्था के सम्बन्ध में हम आप से प्रश्न करेंगे कि, अह्डुली के हिलते सम 
(हिना? रूप जो क्रिया हो रही है, अद्ठी का कौनसा प्रदेश इस क्या का आधार दे? हार 
में आपको यही कहना पड़ेगा कि, जिस प्रदेश मे अड्डुली दै, ठीक उसी प्रदेश मे क्रिया प्रति 
है। अद्जुली क्रिया मे है, क्रिया अ्ुछी में दै। दोनों दोनों में प्रतिष्ठित हैँ। दोनों दी 
आधार हैं, दोनों हों आधेय हैं। इसी लिए न कोई आधार है, न कोई आधेय है। फ्या यई 
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कम आश्चर्य दै। फ्या हस इस परिस्थिति को जाश्वर््यमयी नद्दीं देख रहे ? फंसा,चिलक्षण 
सम्बन्ध है । 

ठीक यद्दी बात अमृत-म्ृत्यु फे सम्बन्ध में घटित हो रद्दी है। :दोनों में कमी माधाराधेय 
भाव नहीं धन सकता । जहां अस्त के वहाँ रृत्यु दै। अमृत मृत्यु में '्भोत्त! (डूबा हुआ ) 
दै, झत्यु अमृत में 'प्रोत' ( पिरोया हुआ ) है । और इसी चिलक्षण, एवं अनिर्वचचनीय सम्बन्ध को 
“अन्तरान्तरीमाव' सम्बन्ध कहा जाता दै। अम्ृततर्ब मृत्यु के भीतर भी दै, बाहिर भी है, 
सब ओर व्याप्त दे। साथ ही में अरृतलक्षण आत्मभाग को ' मृत्यु ने भी बादिर भीतर सब 
जोर से ढक रक्‍्खा दै। दोनों दोनों में व्याप्त दें। अमृत-सुत्यु फे इसी चिछक्षण सम्बन्ध का 
दिग्दर्शन कराती हुई श्ुत्ति कहती दै-- 


१--अन्तरं, सृत्योरमतं, सृत्यावम्ृतमाहितस्‌ ! 
सृत्यु्विवस्वन्त॑ वस्ते, सृत्योरात्मा विवस्वति ॥। 
+ ““शत्त> १धारारा 
२--तदेजति--तन्नेजति, . तदूदूरे--तद्वन्तिके | 
तदन्तरस्प समस्य, तदु सपस्य चाह्मतः ॥ 
-ईशोपनिपत्‌ ५। 


बहुत सम्भव दे, वर्चमान युग के पदार्थतत्त्वदादी उक्त विछक्षण सम्वन्ध को विज्ञान विरुद्ध 
चतलाते हुए अप्रामाणिक मानने की भूल कर बैठे! परन्तु अभी भारतीय घैदिक सर्य्यादा से 
सम्बन्ध रखनेवाके पदार्थलक्षण की दृष्टि से इस सम्बन्ध में हमें छुछ भी वक्तव्य नहीं है। यह 
एक स्वत्तन्त्र विषय द्ै4 पदार्थ का छक्षण यदि “धामच्छद! ( जगह रोकने बाला ) ही माना 
जाता है, सब सो उक्त सम्बन्ध चास्तव में फेबछ कस्पना ठहरता है। क्योंकि अम्रत भी एक 
पदार्थ है, एवं मृत्यु सी एक पदार्थ दे । पदार्थ जब जगह रोकता है; तो जिस प्रदेश में एक 
पदार्थ बैठा है; उसमें दूसरा पदार्थ कभो नहीं बेठ सकता । फछतः “जिस स्थान में अमृत है, उसी 
स्थान में मृत्यु है! इस कथन में आधुनिक विज्ञानद्ृष्टि से कोई महत्त्व नहीं रह जाता। परन्तु जो 
आरतीय सहर्पि 'धासच्छद! को पदार्थ का छक्षण नहीं सानते, उनकी दृष्टि में अवश्य ही अमृत- 
शत्यु में अन्तरान्तरीमाव बन सकता है, वन रहा दै। हमारे विज्ञानकाण्ड में पदार्थवर्ग-- 
'ज्ञानमय, क्रियामय, अर्थमय' मेद से तीन भागों में बिसक्तदै। इनमें ज्ञान और किया 
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ये दो पदार्थ कभी धामच्छद नहीं बन सकते । ज्ञान भी जगह नहीं रोकता, क्रिया भी जगह 
नहीं रोकती। तीसरा है--अर्थ--वर्ग । भूत'भौतिक प्रपथ्च ही अर्थ है। इसको आकाश- 
वायु-तेज-जरू-पृथिवी ये पांच अवाल्तर जातिएं भांनीं गई' हैं। इनमे भो आकाश और 
तेज दोनों अधामच्छद हैं। धामच्छद है केवल चायु-जलू-प्रथिवी, ये तीन विवरते। इधर 
हमारा अम्ृततत्त्त ज्ञानमय, एवं सृत्युतत्व क्रियामय बनता हुआ सर्वथा ही घामच्छद मर्य्यादा 
से बाहिर है। * ऐसी दशा में अरृत-रुत्यु के विसक्षण सम्बन्ध में तो कोई आपत्ति उठाई ही 
नहीं जा सकती *। * 8 


अब यह सर्वात्मना सिद्ध हो चुका दे कि, विरुद्धभावहयमूर््ति कार्य्यरूपा सृष्टि के मूहकारण 
हट भी दो ही.हैं। ण्व वे दोनों गीवा-परिभाषा के अनुसार अमृत-सृल्य' 
00000 क इन उपाधियों से विभूषित हैं) पाठकों को स्मरण होगा कि 
गीता:सिद्धाल्त का विवेचन आरम्भ फरते हुए हमने इस कारुण ग्रह की विश्वातीत- 
(परात्पर', विश्वनियन्ता--'ईइबर', -शरीरसब्चाठक--“जीव”, इै्वरायतनहूप-- विस; 
ये चार संस्थाएँ चतलछाई' थीं, और साथ दी में यदद भी स्पष्ट किया था कि, एक ही लिद्व-कर्मो' 
मय ) प्रह्म चार संस्थाओं में विभक्त द्वोकर विभिन्‍न नाम-रूपों में परिणत हो गया दै। 
प्रसज्ञागत उन विभिन्‍न एवं नियत नामों का भी विचार कर छेना आवश्यक होगा। 
इसी सम्बन्ध में यह भो जान लेना आवश्यक होगा कि, जिस प्रफार 'विश्वातीतत मर 
परात्पर' कहलाता है, गीतापरिभाषानुसार ईश्वर-जीव-जगत्‌ तीनों क्रमशः “अव्यय-सक्षर- 
क्षएः नामों से ब्यवहत हुए हैं। जैसा कि-“बिभरत्यव्यय ईश्वर: ( गी० १६१७) प्रकृति 
विद्धि में परां जीवभूताम! ( गो० ७५ ) /क्षरः सर्वाणि भूतानि! ( गी० १३९६ ) झयादि 
- गीतावचनों से स्पष्ट है। यद्यपि तीनों हीं संस्थाओं में ( प्रत्येक मे ) अव्यय (ज्ञान अक्षर 
(क्रिया), क्षर (अर्थ ) भूर्ति, आिन्रद्य-्रिकर्म्मलक्षण आत्मप्रजापति की सत्ता है। तथापि प्रधानवा' 
अप्रधानता की अपेक्षा से ही 'अक्षर-क्षरगर्मित अव्ययप्रधान ईश्व? को "अब्यय! नाम से 
/अव्यय-द्वरयर्मित अक्षस्पघान जीव” को 'अक्षरः नाम से, एवं “अव्यय-अक्षरगर्मित क्षमघान 


विश्व' को 'क्षए! नाम से व्यवहत कर दिया गया है, जैसा कि आगे के परिेख से सर्प 
होजायगा। , हा 





- “* ) इस विषय का विशेष विवेबन “मारी पंदार्थविद्याः नाम के निबन्ध में देखना चाहिए। 
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परात्परसंस्था का ब्रह्मदार्थ (सा नाम से, फर्म्मपदार्थ 'बूलः नाम से व्यवहृत 
होगा। “रस-वर! शब्द फेवल परात्परत्रद्य के लिए दी नियत रहेंगे। अन्ययसंस्था का 
प्रद्मपदार्थ अमृत! नाम से, कम्मंपदार्य मृत्यु नाम से व्यवहत होगा। “अमृत-मृत्युः 
शब्द अन्ययत्रह (ईश्वर) के लिए दी नियत रहेगे। अक्षरसंस्था का ब्रह्मपदार्थ “विद्या! 
नाम से, करम्मपदार्थ 'अविद्याएं॑ नाम से व्यवद्वत होगा। “विद्या-अविद्या! शब्द अध्षरतरद्म 
जीव ) फे लिए ही नियत रहेगे। एवं क्षरसंस्था फा प्रह्मपदार्थ 'सम्भति! नाम से; कर्म्मपदार्थ 
विनाश” नाम से ध्यवहृत होगा। 'सम्भूति-विनाश” शब्द क्षरत्र्ष (जगत) के छिए ही 
नियत रहेंगे । हि 

चक्त नियत नामों के-अतिरिक्त विशेष दशाओं मे आशभू-अस्य ज्योति-तस/|-- 
“अनिरुक्त-निरुक्त--विद्या-वी य्य'--बह्ा-कम्म'--सत्‌-असत्‌'”॑ इन ६“कों थुग्मनामों , 
का चारों सस्थाओं के साथ सम्बन्ध माना जा सकेगा, जैसा कि परिटेस से स्पष्ट है-- 
नियतमभावशदरीनपरिलेस $--- 


१--रसा. ( आभु--ज्योति --अनिस्क्‍त-- विद्या--अद्म -- - सत 
२--बढूस, ( अभ्व-- तमः -- निरुक्ते -- वीर््य--कर्म्म--भसत्‌ 





२ 
परात्परः (विश्वातीतः) 








श्र 
२-खत्यु: ( अभ्व--तम -- निरुस्त -- वीस्यें--करम्स -अलत्‌ शव्यय:( ईश्वर: ) 





१--अमतम्‌ ( श्राभू-- ज्योति -“शनिरु्क --- बिया--अह्म -- सत्‌ | 





१--विद्या. ( आभू-- ज्यो तिः---अनिरकक्‍त--विद्या--म्रह्म “न सत्‌ . रे 
३--अविद्या ( अभ्य-- तम -- निरस्त -- वीरस्य--कम्से--असत्‌ अक्षरः ( जीब ) 
१--सम्मूति' ( आाभू-- ज्योति --अनिरक्‍्त--विद्या--सक्ष --- सत्‌ - छा 
२०-वबिनाश ( अम्व-- तमः -+- निरुक्त --: वीस्‍्यें-कर्म्म--असत्‌ क्षण ( जगत्‌ ), 
वक्त चारों ब्रह्म-कर्म्मसंस्थाओं मे परात्पर नाम को पहली श्नह्म-कम्मेसंस्था तो सर्वथा 
वेदप्रतिपदित--.. अनिवंचनीय दै। अतएब श्रुति ने इसके सम्बन्ध से जो भी कुछ कहा 
जिमड् सस्या है, अनिर्वचनीय-सा, अंचिन्य-सा, अविज्ञेय-सा द्वी कहा है; जैसा कि 


पूदें के श्रुतिसमल्वय प्रकरण मे बतछाया जा चुका है। अब निरूपणीयकोटि में ईश्वर- 
ब्र५ 
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जीव-जगत! छक्षण अव्यय-अक्षर-क्षर नाम की तीन सस्थाए शेष रहतीं हैं। तीनों के निह- 
पण से ही सह्म-करम्म! पदार्थ का सवांत्मना निरूपण चरितार्थ होता है। कहना न होगा 
कि, वेद और तदनुगामिनी गीता दोनों मे इन तीनो *हीं सोपाधिक प्रह्म-कर्म्म॑ सस्थाओं वा 
विस्पष्ट निषषण हुआ है। दोनो की निरूपण शैली में केवल भेद येहदी है कि, वेद (सहिता- 
भाग; विशेषत धपनिपदू भाग ) ने जहा संक्षिप्त भापा में इन का विग्दुशेन कराया के यहाँ 
गीता ने विस्तार से तीनों का प्रतिपादन किया है। पढहिले बेद प्रतिपादित सस्थाओं की ही 
सीमाँंसा कीजिए। अभीतक हमने पूर्व मे-- 


'अन्तर्र मृत्योरमृत्त भुत्यावमृतमाहितम! 
इत्यादि रूप से केवछ अव्ययसस्था का ही दिग्दर्शन कराया दै। परन्‍्ठु अब प्रकरणसं्डति के 


हिए यह आवश्यक द्वो गया है कि, तीनों का क्रमवद्ध दिग््शन कराया जाय। तीनों में से 
सर्वप्रथम अव्ययत््ञ के समर्थक छुछ एक चचनो पर ह्वी दृष्टि डालिए-- 


१-भखा-इल्युलक्षण बब्यय-..( ९ )-यदेपेह तदसुन्न यदमुत्र तंदन्विह। 
अल आ पक उप भुत्योः स मुत्युमाष्योति य इह नानेबपश्यति॥ 


“जो यहाँ है, सो वहाँ है। एवं जो वहाँ है, सो यहाँ दै। वह मलुप्य हत्यु के साथ 
( मृत्यु को आगे कर ) सृत्युभाव को ही प्राप्त द्वोता है, जो कि यहाँ (इसमे और उसमें ) मेद- 
धृष्टि रपता है” । हम संसार में एकत्त्वनिवन्‍्धन अनेकत्त्व का साक्षात्कार कर रहे हैं। इसी 
को दररौनभाषा मे *सामान्य-विशेषभाव! कद्दा गया है। सामान्यटट्धि का एकर्मूला ज्ञाति 
से सम्नुत्ध है, एवं विशेषभाव का अनेकत्त्तनिवन्‍्धना व्यक्ति से सम्बन्ध है। एकत्वदक्षण 
सामान्यभाव अम्ृतनियन्धन है, एवं अनेकत्त्वल्क्षण विशेषभाव सत्युनिबन्धन है। इस अकार 
सामान्य और विशेषभायों फे दया हम अव्यय बह के अगशृत-सत्युदक्षण प्ह्म-कर्म्म दोनों पर्वो 
फे दशन कर रहे हैं। 

पदार्थों में सामाल्यरूप से रहनेयाला धदार्थस्व' सर पदायों के लिए समान कै अमिल 
है। पदार्यत्वेन सब सदार्थ एक रूप है, और इस" सामान्यपर्मा में नानात््व का श्रोश नदी 
है। यद्दी सामान्यदष्टि अंमृतदष्टि कछछाएगी। इसी को अब्यय ब्रद्म का 'अशत' भाग 
माना जायगा। यदि पदार्थों में जडपदार्थ, चेतनपदार्थ ये दो भेद कर दिए जाते हैं वो। बस 
सामान्य भेदशून्य पदार्थ के जब़त्त-चेतनर्व ये दो भेद दो जाते हैं। जढत्वन और चेतनत्वेन 
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सामान्य अम्ृतलक्षण वह्दी पदार्थ नानाभावसक्षण स॒त्युरूप में परिणत हो रहा है। भागे 
जाकर जड़त््व जहाँ यद्ययावत्‌ जड़पदार्थों का अमृतक्क्षण सामान्य घर्म्म है, बहाँ पापाणल्व, 
भटरव, मठत्त्व, पटत्त्व आदि रूत्युलक्षण विशेष धर्म्म हैं। इसी तरह चेतनत्त्य जहाँ यश्वयावत्‌ 
चेतनपदार्थों का अभ्रृतलक्ष॑ंग सामान्यथम्मे है, वहाँ भनुप्यत्त्व, पछुत्त, कृमित्त्त, कीटस्वादि 
मृत्युलक्षण विशेषधरस्म हैँ। पापाणत्व, घटत्वादि थच्ययावत्‌ पापाण-घटादि के लिए जहां 
सामान्य है, चहाँ पर्वतत्व, छोष्टस्व, शरावत्त्त, उखात््वः आदि चिशेषधर्म्म दे। भनुष्यत्त्व 
पशुत्तादि जहाँ मनुष्यमात्र, पशुमात्रादि के छिए सामान्यधर्म्म हैं, वहाँ प्राह्मणस्व, क्षम्रियत्त्य, 
अश्वच्त्च, गोत्त्वादि विशेष धर्म्म हैं । 
मलुश्यर्व मनुप्यमात्र फे लिए सामाल्यधर्म्म हे, तो रामलाछत्त्व, यश्दत्तत्त्त, देवीदृत्तत्व 
आदि विशेष धर्म्म हैं। देवदत्तत्त सामान्यधर्म्म दे; तो कर्णत्व, चक्षुत्त, श्ोत्रर्वादि विशेष 
धर्मा हैँ। इस प्रकार परस्पण फी अपेक्षा से बिश्व के सम्पूर्ण पदार्थ सामान्य-विशेष घोनों 
भावों से नित्ययुक्त रहते दै। दार्शनिक छोग एक ऐसा सामान्य ( मद्यासामान्य, अन्तिम- 
* सामान्‍य ) माना करते हैँ, जो कि कभी विशेष नहीं घना करता, जो कि “महतो-मद्दीयान!--- 
* 'परमसतामाल्य---सत्तासामान्य' आदि नामों से प्रसिद्ध है। एवं एक ऐसा विशेष मानते हैं, 
जो कभी सामान्य नहा बनता; जो कि “अणोरणीयान!--परम विशेष'--'सत्ताविशेष! इल्मदि 
नामों से प्रसिद्ध दै। इन्हीं दार्शनिकों का यह भी कहना दे कि, परमसामाल्य केवछ परम- 
सामान्य ही है, परमविशेष फेचछ परमचिशेष ही है। परन्तु दोनों के मध्य में प्रतिष्ठित यश- 
यावत््‌ पदार्थ अपेक्षया सामान्य भो दे, विशेष भो हें। 
दाशनिकों के उक्त सिद्धान्त का समर्थन इस लिए क्रिया जा सकता.दे कि, इस युक्ति से 
सासान्य-निशेषभाव का सरलता से चोध हो ऊाता है। परन्तु पारमार्भिकी चेज्ञानिक दृष्टि 
से अवलोकन करने पर त्तो हम इसी निष्कर्ष पर पहुंचना पड़ता दे कि, जिसे फेवल परम- 
सामान्य कहा जाता है, बद्ी परमविशेष भी दे, एवं जिसे केवछ परमपिशेष कहद्दा जाता $ 
चदी परमसामास्य भी है। बही तत्व अपने सामान्य अमृतभाव से परमध्तामान्य बना 
हुआ है, बही तत्त्व अपने विशेष झृत्युभाव से परमविशेष बना हुआ दे, एवं बह्दी अपने आपे- 
क्षिक सामात्य-विशेषलक्षण अमृत-रृत्युभावों से सामान्य-विशेषोभयमूर्ति बना हुआ है। 
सभी तो उसके सम्बन्ध में-- 
'अणोरणीयाब्‌ महतोमहीयानात्मास्य जन्तोनिद्ििवों गुहायाय 
कहना घरितार्थ दोता दे । 
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प्रझत में वक्तयांश यही है कि, चर-अचरपदा्थों में सापेक्ष्भाव से प्रतिष्ठित साम्रात्यमाव 
एकर्व का प्रयोजक बनता हुआ अमृतलक्षण श्रह्म दे; एवं विशेषभाव जनेरत्त्व का प्रयोजऊ 
बनता हुआ स॒व्युरक्षण कर्मम दै। दोनों ही भाव प्रतक्षदृष्टि, किंवा प्रत्यक्षानुभूत दँ। इस रुप 
से हम भमृत-समृत्युलक्षण अव्यय ब्रह्म फे, दूसरे शब्दों में श्वर फे साक्षात्‌ दशव कर रहे हैं। 


२- अतिबोध विदितं मतममझतत्न॑ हि विन्दते। 
आत्मना विन्दसे वीर्य विद्या विन्दतेउमृतग ॥ 


“( पूर्बोक्त सामान्य-विशेषनिवन्ध, अम्ृत-पृत्युभावों के द्वारा ) प्रत्येक बोध में, प्रत्येक ज्ञान 
में बह ( अव्ययत्रद् ) प्रतिघ्चित है। इस दृष्टि से अवलोकन करने पर असृतत्त्व प्राप्त दो जाता 
है। अमृवात्मा के द्वारा; दूसरे शब्दों में अमखत-सृत्यु रूप आत्मा फे अमृतभाग द्वारा वीय्येहप 
मत्युभाव मिल जाता है ( पृत्युतत्व का सम्यक्‌ बोध द्वो जाता है ); एवं विश्व के द्वारा भमृत- 
तत्त की प्राप्ति हो जाती दै। हैं 


222९4 आ॥/॥क (१ )--अन्ध तमः अ्रविशन्ति येउविद्यायुपासते । 

30 अं क ततो भूय इच ते तमो य उ विद्ययां रता; ॥ 

( २ )--अन्यदेवादुरवि्यया, अन्यदाहुरबियया । 

इति शुभ्रूम धीराणां येनस्तद्विचचक्षिरे ॥ 

( ३ )-विद्यां चाविद्यां च यखहंदीभय सह | 

अविद्याया मुत्यु तीच्चा विद्ययाउमृतमशलुते ॥ 
ड़ “जो मनुष्य केचछ अविया की उपासना करते हैं, वे तो घोर अन्धकार में प्रवेश करो ही 
हैं। परन्तु इनसे भी अधिक घोर अन्धकार मेवे मुप्य हैं, जो कि केवल विद्या में ही रत 
(आसक्त ) है” (१ )। उसे ( कक्षरव्य को ) विद्या से भी प्रथक्‌ ही कहते हैं, एवं अविदया तै 
भी पथक्‌ ही कहते है। जिन विद्वानों ने हमे उस तत्त्व का स्वरूप बताया कै; उन धीरों से 
“ पउपरथा हम थद्दी सुनते आ रहे है--( कि बह विद्या, अविया दोनों से अन्य के अ्वात 
दोनों है)-(२)। जो विद्वान विद्या और अविया दोनों को एक साथ समन्वित देखता 
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है, वद्दी अविद्या से शत्यु का तरण कर विद्या से अमृतत्त्व प्राप्त कर लेता है-( अक्षर के 
अविद्याभाग से तो ततू-सजातीय अव्यय के मृत्युभाग पर उसका अधिकार हो जाता दे; एवं 
अक्षर के विधाभाग से तत्सजातीय अव्यय के झमृतभाग पर उसका अधिकार हो जाता है; 
यही तात्पर्य्य है) (३ )।” 
विद्या एवं अविद्या के समन्वय से ही पूर्ण आत्मा के पूर्णयाव का विकास होता है। अक्षर 
श्रह्म ही अव्यय ब्रह्म प्राप्ति का प्रधान द्वार है। ऐसो दशा में यदि अक्षर प्रक्ग की पूर्णहप से 
उपासना न की जायगी, दूसरे शब्दों में अक्षरत्रह्य फे विद्या-अविद्या दोनों रूपों का जब तक 
आश्रय न लिया जायगा, तवतक न तो इसी का पूर्ण विकास द्वोगा, एवं न पूर्ण श्वर अव्यय 
की पूर्णता दी बिकसित होगी । ऐसी दशा में दोनों का आश्रय ढछेचा आवश्यक दो जाता 
है। जो व्यक्ति केवल अविद्या के (विशुद्ध कर्म्म के ) उपासक हैं, वे तो अन्धकार में है हीं, 
परन्तु जो ज्यक्ति केवल विद्या ( ज्ञान ) में रत है, उनका अर भी अधिक पतन होता है। हम 
देखते दे कि, अविद्यात्मक कर्म्म के अनुयायी छौकिक सज॒प्य कम से कम भौत्तिक सस्पत्ति 
से तो चज्चित नहीं रहते | परन्तु विशुद्ध ज्ञानवादी तो न इधर के ही रहते, न उधर के ही रहते । 
'अन्धे तमः अविशन्ति' यह पहिला मन्त्र इसी रहस्य का स्पष्टीकरण कर रद्दा दै । 
तत्व यह्‌ निकछा कि; फेवछ विद्या का अनुगमन भी व्यर्थ, एवं फेवल अविद्या का अजु- 
गसन भी व्यर्थ । फ्योंकि बह ( अछ्षरत्रह् ) विद्या-अविया दोनों से प्रथक्‌ है। न वह विथा- 
मात्र है, न अविद्यामात्र | है बहु उमय रूप। क्योंकि तत््वद्रष्टा विद्वानों फी इस सस्वन्ध में 
यही सम्मति है। ओर “अन्यदेवाहुर्पिद्यय[ू०” यह दूसरा मन्त्र इसी सम्मति का स्पष्टीकरण 
कर रहा है । 
ईश्वर का जहां अव्ययर्संस्था से सम्बन्ध है, वर्दाँ जीव का अक्षरसंस्था के साथ द्वी प्रधान 
सम्बन्ध है जेसाकि पूरे में बतछाया जा चुका दे! अक्षरत्रह्मात्मक जीवात्मा बास्तव में 
विद्या-अविद्यात्मक ही है। विद्या-अविद्यात्मक जीवात्मा का यही परमपुरुषार्थ है कि; यह्‌ 
अपने विद्या-अविदया भागों से ( ज्ञान-कर्म्म से ) उस उपास्य, अमृत-रत्युलक्षण अव्ययेश्वर के 
साथ समचण्यभात्र को प्राप्त हो जाय। “विदूर्या चाचिदूयां च०” इस घचीसरे मन्त्र ने 
जीवात्मा के इसी परमपुरुषार्थ प्राप्ति के उपाय का स्पष्टीकरण किया दै। 
यद्द अपने अविद्या ( कर्म ) भाग से अव्यय के मृत्युभाग को वश में करता हुआ, विद्या * 
(ज्ञान ) भाग से उसके अम्रततत्त्व को प्राप्त कर कृतकृय वन जाता है। जीवाक्षरसम्बन्धी 
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विद्या-अविद्याभाव ही ईश्वराव्यय सम्बन्धी अझत-रृत्युभाव प्राप्ति के फारण हैं, यही निष्कर्ष है। 
सचमुच अन्ययात्मा की प्राप्ति के लिए प्रत्येक दशा में विधा-अविद्या फे समन्वय का ही अतु- 
गन अपेक्षित दै। अविदा कर्म्मसूचिका है। इधर बिना कर्म्म के कमी नेप्कर्म सशत्त 
मिल नहीं सकती | साथ द्वी फेबल विद्या ( शान ) के पारायण से भी तब तक छुद नहीं बनता, 
जब तक कि उसे करम्मे का अनुगामी न बना दिया जाय। ईश्वर के कर्मारूप आये भाग 
की निन्‍्दा करनेवाले ( कर्म्मजाछू को अनुपयुक्त एवं मिथ्या बतलानेवाडे) भी आत्मवोष पे 
चच्चित हैं, एवं ज्ञानरूप आधे भाग की उपेक्षा करनेवाले विशुद्ध कम्मंबादी नास्तिक भोसदा 
शून्य॑-शून्यं --'दुःखं-ढुःएं! पुरस्कार फे द्वी थात्र बने रदते हैं। आती उपनिपत्‌ फे इसी अर्थ 
का अनुगमन करती हुई स्मात्ती उपनिषत्‌ कद्ठटसी है-- 


ने कर्म्मणामनारम्भास्लप्कर्म्म पुरुपोउकलुते | 
नच संन्यसनादेव सिद्धि समधि गच्छति॥ 
+>गीता। 


रे-धम्भदिविनायातक्षणक्षर. (१). अन्य तमः भरविशन्ति येज्सम्भूतिसपासते | 
५3५33 ततो भूय इच ते तमो य उ सम्धूत्यां रताः ॥ 
(२) अन्यदेवाहुः सम्भवादन्यदाहुरसम्भवात्‌ | 
इति शुथ्रुम धीराणां येन्‌ स्तह्िचचक्षिरे ॥ 
(३) सम्भूतिच बिनाशं च यस्तद्वेंदोभयं सह । 
बिनाभेन मुत्युं ती्वा सम्भूत्यामृतमश्त॒ते ॥ 


क्षर प्रधान भौतिक विश्व में सम्भूति!र और “विनाश” रूप से ही हम सदसहश्चण 
क्षख्ष के दर्शन कर रहे हैं। भौतिक पदार्थ के आविर्भाद (उदय ) का सम्भूति से सम्बन्ध 





॥ न तोनों मन्‍्नों का अर्थ अक्षरदद्वासमर्थऊ पूजोपात्त तीनों औपनिषद मन्हत्रों से मि्ठ रहा है। वेट 
विद्या-अविद्ा के स्थान में “पम्भूति-विनाश' का सम्बन्ध कर लेना चाहिए। 
१३० 


अह्य-कम्मपरीक्षा 


है, एवं तिरोमाव (अस्त ) का विनाश से सम्बन्ध है। जब सत्तारस (अन्थिरूप से ) बल 
की आश्रयभूमि बन जाता दे, तो वही बलसंचात 'सम्भूति! रूप में परिणत हो जाता दै। चद्दी 
चलसंधात मन्थिवन्‍्धनरूप सत्ताश्रय से वच्चित होता हुआ, सत्ता के- साथ कैचक 'सहचरभाव 
से रहने की दुशा में “विनाश! का अनुगामी चन जाता दै। दूसरे शब्दों में यों समम्िए कि, 
बलसंघात का सत्तारस को अपने गे में छे लेना दही उसकी सम्भूति है; एवं घलसंघात का 
सत्तारस के गर्भ में विलीन हो जाना ही उसका विनाश है। सम्भूति की दशा में सत्तागर्सित 
बल का साम्राज्य है, विनाश की दशा में बढगर्मिता सत्ता का वैभव दे, यहददी वात्पर््य दै। 
इस प्रकार क्षरत्रद्म में भी दम सद्दक्षण प्रद्मरूप सम्भूविभाव, एवं असद्क्षण कर्म्मरूप विनाश- 
भाव दोनों का साक्षातकार कर रहे दे। 


अतच्युक्त (विनाश! शब्द श्रमणकाचार्थ्य अभिमत 'छूल्यवादः नहीं है। अ्रमणक त्तो 
असत्‌ का अर्थ अमाव मानते हैँ, जेसा कि पूर्व में आटोप के साथ बतछाया जा 
चुका है। हमारा यह झसत्‌ तो वल नासक तत्त्वविशेष है। ऐसी दुशा में विनाश 
का केचछ 'तिरोभाव! ही अर्थ होता दे। विनाश शब्द अभाव का सूचक नहीं 
है। अपितु ल्यावस्था का ही द्रोतक है। कहीं शूल्यवादी 'बिनाश” शब्द से स्वार्थ- 
सिद्धि न कर चेठे, इसी लिए आरम्भ में हीं श्रुति ने--'येउसम्भूतिमुपासते' कहू दिया दै। 
इसी लिए पुराणाचार्थ्य इस अवस्था को “अ्रलय” शब्द से व्यवह्गत किया फरते है । घलसंघात- 
रूप पदार्थों का अभावल्क्षण नाश नहीं होता, अपितु छियछक्षण विनाश होता दै। सत्तास्स 
में छीन हो जाना ही प्रकृत विनाश शब्द से अमिप्रेत है । 


यद्यपि गीताशास्त्र के त्रित्रह्व प्रफरण में फेबचलड “अव्ययत्रद्म/! का ही प्रधान रूप से निरूपण 
हुआ दै; जैसा कि पूर्व के 'त्रित्नद्म-त्रिकस्म! प्रकरण में स्पष्ट किया जा 
चुका है। एवं इसी दृष्टि से ययपि गीताशास्त्र प्रधान रूप से (अव्यय- 
शाघ्त्र! द्वी कहत्यूया मी द्े। तथापि अव्ययत्रह्म से नित्य थुक्त रहने 
चाली अक्षरत्रद्यसंस्था, एवं क्षरतहमसंस्था ( जीवसंस्था एवं जगवृसंस्था ) का भी चूंकि गोण- 
रूप से गीता में निरूपण हुआ दे। अतणएब गीता को भी वेदशास्त्र की तरद त्रित्रद्मप्रति- 
पादिका फट्द सकते हईूं। स्वयं गोताभाष्य में इन त्तीनों संस्थाओं का यन्नतत्र विस्तार से 
निरूपण द्ोनेचाछा है। अतः यहाँ प्रकरणसज्ञति के लिए फेवछ कुछ एक चचन उद्धृत कर 
देना ही पर्याप्त होगा । 


गोताग्रतिपादित ब्रित्रह्म 
संस्था-- 
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१--अश्त-मृत्युलश्ण 
अव्ययत्रह्म के समर्थक 
बचन-- 


२--विद्या-अवियालक्षण 
अक्षर के समर्थक 
बचन-- 


भाष्यभूमिका 


(१)--उत्तमः पुरुपस्तवन्यः परमात्मेत्युदाहतः ! 
यो लोकत्रयमाविश्य विभर्त्यव्यय ईश्वरः ॥ 
-गौ० १५१ण 
(२)-तिरभर्ता अभ्चः साक्षी निवासः शरणं सुहत्‌। 
अभव; अलय॑ स्थान निधानं धीजमज्ययम्‌ ॥ 
>गी० ९॥१४८। 
(३)---अजो5पि सन्नव्ययात्मा भूतानामीझ्वरो5पि सन्‌। 
ग्रकृर्ति स्वामधिष्ठायः सम्भवाम्यात्ममायया ॥ 
+गौ० ४६ 
(४)--अव्यक्तं व्यक्तिमापन्न॑ मन्यन्ते मामबुद्धयः | 
परं॑ भावमजानन्तोी ममाज्ययमनुचमम्‌ | 
+>ग्री* ७रै४ 
(५)--अविनाशि तु॒तद्विद्वि य्रेन स्वेरमिदं ततमू।* 


विनाशमव्ययस्यास्थ न कव्चित्‌ कर्चुमईसि॥ 
+ भीर स्व 


(१)--अव्यक्तो5क्षर इत्युक्तस्तमाहु: परमां गतिम्‌ !॥ 
+गी० 4२१| 

(२)--अव्यक्तादू व्यक्तयः सर्वा; ग्रभवन्त्यहरागमे । 

राज्यागमे अलीयन्ते तत्रेवान्यक्तसंज्ञके 
ग्रीन दापदा 

(३)--देवी छोपा शुणमयी मम साया दुरत्ययां। 


मामेव ये अपचन्ते मायामेतां तरन्ति ते॥ 
_-गी० रे 
१३२ 


३-सम्भूति-विनाशलक्षण 
क्षरत्रद्म के समर्थक 
वबचन-- 


मक्म-कम्मपरीक्षा 


(४)--स्बभूतानि कौन्तेय ) अक्ृर्ति यान्ति मामिकास्‌ । 
कर्पक्षये पुनस्तानि कल्पादो विसृजाम्पम ॥ 
+गीन् करा 
(४)--अऊृतति स्वाम्रष्टभ्य विसृजामि पुनः पुना । 
भूतआममिस॑ छृत्लमवश्ः  अ्रकृतेवशात्‌ ॥ 
मील कटा 
(१)--भूमिरापोउनलो वायुः खं मनो बुद्धिरेव च। 
अहड्लार इतीयं भे भिन्‍ना भ्रकृतिस्टधा॥ 
न-गौ> जड़ा 
(२)--अभिमू् क्रो भलः । 
लच्यी० दादी 
(३)--छ्षरः सर्वाणि भूतानि । 
गो १७१६ 
(४)--अहत्येव च कर्म्माणि क्रिंयमाणानि सर्वश्ञः । 
या पर्यति तथात्मानमकर्चार स पश्यति॥ 
+>गी० १३॥२९। 
(४)--तत्‌ क्षेत्र य्च याइकू च यद्दिकारि यतब्च यत्‌ । 
सच यो यत््‌ ग्रभावइ्च तत्‌ समासेन में छ्ृणु ॥ 
न्|्गी० १शश 


पूर्व में दैतवाद का बड़े अभिनिवेश फे साथ समर्थन किया गया था, और उसी प्रसद्ध में 


स्वोतवाद का समर्थत-- 


यह भी कहा गया था कि, जब सम्पूर्ण उपनिपत्‌, तद्नुगामी वैदान्त- 
दर्शन, ततसम मीत्ताशास्त्र, सभी प्रामाणिक शास्त्र जब एकस्वर से 


अष्दैतवाद का समर्थन कर रहे दें, तो इन सब के विपरीत द्वैतवाद का पक्ष उठाना भी जब 


अपराध दे तो, उसका समर्थन अवश्य ही मत्तप्रछाप है। अ्क्ष-फस्मे इन दो वत्तवों को मानते 


हुए सदादमूछक “'अद्धेतवाद! ( भ्द्यवाद ) का समर्थन किसी भी दृष्टि से सम्भव नहीं दे। 


रे३े 


भाष्यभूमिका 


आज भारतवर्ष फी विद्वल्मण्डली में अधिकांश में इसी सम्भावना को आगे करते हुए कर्म्ममार्य 
फे उच्छेद का समर्थन किया जा रद्दा है, अपनाया जा रद्दा है एकमाय प्रद्ववाद, शज्ञानवाद, 
जिसका कि पूर्व के “विद्वानों की वादचतुष्टयी' नामक प्रकरण फे “विद्वानोंका सद्दाद' 
नामक अवान्वर प्रफरण में स्पष्टीरण किया जा चुका द्दै। 

प्रस्तुत प्रफरण में इसी सम्पन्ध में हमें छुछ विचार करना दै। यह तो ध्रुव सत्य है कि; 
भगवान्‌ रामाजुजाचार्य का 'विशिष्टाईतयाद' ( ईश्वर-जीव-जगव्‌-छक्षण तित्यवाद ), भग- 
बान्‌ बल़भाचार्य्य का 'शुद्धाईलयाद', भगवान्‌ निम्तराफे-माध्यादि आचार्यों का '्वैताईत) 
/ट्वेतादिवाद ये सभी बाद प्रायोवाद हैं। जिस प्रफार विश्वसृष्टि के गर्भ में विभिन्न काय्य- 
कारणवादों की दृष्टि से साध्यों के दस थादों की प्रामाणिकता तथा उपयोगिता में बोर 
सन्देद्द नहीं है, इसी प्रफार विश्वसृष्टि की रष्टि से उक्त परमभागवत आचार्यों फे विशिष्टद्रत- 
बादादि की भी प्रामाणिफता तथा उपयोगिता में कोई सन्देह नहीं किया जा संकता। 
विभिन्‍न दृष्टिकोणों से सभी धादों का समर्थन किया जा सकता है। यही कारण दै कि। 
तत्तद्विशेष परिस्थितियों में धर्म्मग्ठामि के उपशम के छिए अवतीर्ण भगवद्दंशाबतार भगवद्वाः 
भानुजादि तत्तदाचायों ने तत्तद्िशेषटट्टे से सम्बन्ध रफने चाठे तत्तद्िशेंप कार्य्यकारणभार्षों 
को रक्ष्य मे रसते हुए तसन्‌ सम्पदाएं प्रतिष्ठित कीं, एवं सनातनधम्मियों में सभी को वैदेगूरक 
सानतै हुए सभी की प्रामाणिकता, एवं डपादेयता स्वीकार की । अवश्य ही श्रुति के कुथ एक 
ऐसे बचन उद्धत क्ए जा सकते हैँ, जिन से उक्त सभी वादों का समर्थन ह्वो रद्दा दै। वत्तदा- 


शैनिकप्रत्थों मे तत्ता प्रमाणों का विस्तार से प्रतिपादन हुआ है, अतः यद्दा उनको दूत 
करना अप्रस्तुत हीगा । 


इस सम्यन्ध में हमें वक्तय केवल यही है कि, भारतवर्ष मे सनातनधम्म से सम्बस्ध 
रफनेवालीं जितनी भीं सम्प्रदाए हैं, जितनें भी मत हैं, जितनें भी विभिन्‍न पथ हैं, अधिकारी 
वर्ग की योग्यता के अनुसार 'सोपानपरम्परा' न्याय से वे सभी सुब्यवस्थित हैं। जो जिस 
सम्प्रदाय का अनुगामी है, उसे अनन्यभाव से उसी का पक्षपाती रहना चाहिए, परन्तु इतर 
सम्पदायों का सण्डन न करते हुए। अवश्य ही सम्प्रदायवाद ततनसमयविशेष की दृष्टि ते 
आसस्तिक रूप से उपादेय बनते हुए आदरणीय ही कहे ज्ञायगे। यह सब छुछ ठीक दै। 
परन्तु चेदशास्त्र में एक दृष्टि ऐसी भी है, जिसका चरमकारणताबाद से सम्बन्ध दै। विश्व कें 
भीतर आप सभो यादों का समन्वय कर सकते है। परन्तु समप्टि रूप से विश्व की कारणों 
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का विचार उपस्थित दोने पर हमें 'अद्देतवाद' को ही शरण में जाना पड़ता है, एवं उसी को 
“सिद्धान्तवाद” सानने के लिए विषश द्वोना पड़ता दै। ४ 


श्रुति-( उपनिषत्‌ ) स्घृत्ति-( गीता )-दशन (वेवान्तसूत्र ) की समष्टिरूपा “्रस्थानत्रयी' 
का अन्तिम लक्ष्य अद्वेततत्व ही माना जायगा, एवं इसी भद्वेतवाद फा हमें पूवप्रदर्शित 
क्रमानुसार 'हेतवाद? -रूप से समर्थन करना पढ़ेगा। सामेंगे--अदैतबाद, समर्थन करेंगे 
दैतबाद का । मानेंगे, हेचचाद, समर्थन फरेंगे अद्वेतवाद का। मानेंगे प्रद्याद, समर्थन 
करेंगे अद्य-कर्मबाद का। सानेंगे अ्ह्म-कस्म बाद, समर्थन करेंगे श्म्मवाद का। दोनों विरुद्ध 
भावों का समन्वय केसे होगा ९ दूसरे शब्दों में अद्वेतवाद और ह्दैतवाद दोनों को सिद्धान्त 
पद कैसे माना जायमा ९. इन प्रश्नों के समाधान के लिए है| संद्ेप से अद्देददाद का स्वरूप 
पाठकों के सम्मुख रफ्खा जाता दे । 
रस-वललक्षण परात्परवह्म, अम्ृत-म्ृत्युलक्षण अव्ययश्रद्य, विद्या-अविद्यालक्षण अक्षरत्रह्म। 
सस्भूवि-विनाशलक्षण क्षरप्रह्म, इन कुछ एक प्रधान बिबर्त्तों के पूर्बोक्त स्पष्टोकरण से, साथ ही 
में उनके रस-बलादि दो दो भावों के प्रदर्शन से सहसा यह भान दो पड़ता दै कि, मानो 
एम हैतवाद को द्वी सिद्धान्ववाद बताने का प्रयास कर रहे हैं। इस प्रयास को निम्मेलठ 
बनाने फे छिए हम प्रधान रूप से 'अस्ति-भाति” इन दो शब्दों को ही आगे करते हुए अद्रेत- 
चाद फी परीक्षा आरस्भ करते दे 


सब से पहिंछे तो यद्दी बिचार करना चादिए कि यह “भेद” कितने भागों में विभक्त है, 
जिस के किटहारा हमें अम्रेद में भी भेद की श्रान्ति दो जाया करती है। विद्वानों नें 
सजातीयमभेद, विजातीयभेद, स्वग॒तभंद रूप से भेदेबाद को तीन भागों में विभक्त 
फफय है. ५. चल: कगीए, णिए्फ्टमूद: में, अज़फय, दी. कुछ, ऐज़ा, भेड़, है;, जिस, से, बट फ्ि्फ्ट: नहीँ, 
कहुछाता, पिप्पछ बट नहीं कद्दछाता । बढ एक अन्त्य जाति का दृक्ष है, पिप्पछ भिन्‍म ही 
जाति से सम्बन्ध रखता है। इसी जातिमेद को “विजातीयमभंद' कद्दा जायगा | दालांकि 
वृक्षत्वेन दोनों इक्ष इक्ष होने से सजावीयभेंद के भी अन्तर्गत माने जा सकते ह, परन्धु बठत्व- 
पपिप्पलल्वेन दोनों का भेद विजातीयमभेद दी माना जायगा | पिप्पछ एवं बट के जितने भी दृषक्ष हैं, 
उन सें परधपर सें भी अवश्य ही कोई ऐसा भेद है, जिससे “यह पिप्पल, ओर बह पिप्पक” इस्या- 
कारक पृथक पृथक ज्ञान दोता दे ) जातित्वेन समान ( अभिन्‍न ) रहने पर भी व्यक्तित्वेन सब 
पिप्पछ बुक्ष परस्पर में भिन्‍म हैं। इसो व्यक्तिमेद को ( समानजातीयतानुबन्धी भेद को ) 
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'सजातीयमेद! कटा जायगा। अय क्वछ एक द्वी पिप्पल वृक्ष का विचार कौनिए। 
पत्र, शासा; प्रशाया, फड, स्थूण, जडें आदि अनेक अवयर्यों फे सम्मिलन से एप्पल का 
स्वरूप सम्पल्न हुआ दहै। एक ही पिप्पल वृक्ष में पत्रादि रूप अनेक मिन्‍न भिन्‍न अवयव्ों का 
समायेश दै। यह अवयवपमेद इस वृक्ष का अपना अपने में दीं रददने वाढा मेद है, अतण्प इसे 
'स्वगतभेद' कद्दा जायगा। 

मलुप्यो एवं पशुओं का पारस्परिक भेद जातिमेदमूलक (विजातीयमेद' दै। मदुष्यो मुपयों 
का पारस्परिक भेद व्यक्तिमेदमूलक 'सजातीयमेद' है। एवं मलुप्य फे शरीर से सम्मध रखने 
बाला'इस्त कर्ण-नासिका-उदर-पाद-अद्भुली-नस-फेश-छोम आदि का पारस्परिक मेंद अव- 
यवभेदमूछक 'स्थगतमेद” दै। इस प्रकार जाति, व्यक्ति, अवयव इन तीन भेदभावों को 
फ्रमश, आधार बना कर बिजातीय, सजातीय, स्वगत इन तीन मेदों का ( विश्वसृष्ट में ) 
आविर्भाव हुआ दे। तीन से अतिरिक्त और कोई चौथा भेद नहीं रहता । 

रस-चरमूर्ति, सद्सत्कक्षण, प्रह्म-कर्म्मात्मक ्रक्ष! पदार्थ चूकि उक्त तीनों दीं मेंदं से 
बादिर दे, अतएव उसे “अद्वय-अभिन्न-अविभक्त-अद्देतमूचि” आदि नामों से व्यवह्त कला 
सर्वथा न्‍्यायसह्बत धन जाता है। जिस प्रफार एक जह्डछ में सैंकड़ों हजारों तरद के 
मिलन भिल्‍्न वृक्ष पुष्पित पट्टवित रहते हैँ, एवं जिन वृक्षों की लकडिया काटकाट कर पिपिप 
प्रकार के भवनों का निर्म्माण किया जाता कै; एबमेब श्रद्मरूप जद्भूल मे पुष्पित पहुबित रहने 
बाले य्द्मरूप बृक्षों से श्क्नह्प छकड़िया काट काट कर द्वी प्रद्महूप अनन्त यावाप्रथिवियों का 
( प्रेकोक्यों का ) निर्म्माण हुआ दै। जज्जछ दूसरी चीज कै पक्ष दूसरी चीज है, वृक्षों की 
जातियाँ, अवयव सब मिलन भिन्‍न दें, इन से बनने वाछे प्रासादों का स्वरूप भिल्‍न॑ मिलने 
है। दया म्रह्म द्वारा होने वाली सृष्टिनिसस्माणप्रक्रिया मे भी ऐसा ही भेदभाव दै १ क्या जे 
स्थानीय अक्ष दूसरा दे १ क्‍या बृक्षादि स्थानीय श्रह्म भिल्‍न भिन्‍न हैं १ इसी आरशशक्ढा का 
वृक्षच्टान्त से ही बडी द्वी धाखडभाषा मे उत्तर देते हुए वेद्महरर्पि कहते हैं - 

त्रक्ष वन, ब्रह्म स॒बृक्ष आसीत्‌- 
यतो थ्यात्राश्थिवी निष्टतक्षुः। 
' मनीपिणों मनसा विज्नवीमि बो-- 


ब्रह्माध्यतिष्ठदूशवनानि धारयन्‌ || 
नै» आा० २८९६७ 
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“जंगल, वृक्ष, काछ, भवन आदि सब छुछ वद्दी है” श्रुति का यद्दी तात्पर्य्याथ है। अपने 
* इसी तात्पर्य से श्रुति ब्रह्म के सम्बन्ध में सजातीय-विजातीय-स्वगत तीनों भेदों का निरा- 
करण कर रही दै। यह एक माना हुआ, एवं सर्वविदित सिद्धान्त है कि, सभी जंगलों मे 
सभी तरह के वृक्ष उत्पल्न नहीं होते। कहीं करीर, कहीं आम्र, अद्दी केला, कहीं नारियल | 
इस भेद का क्या फारण ? इसका उत्तर यह दिया जाता है कि, जमीमनें सभी जगहों की 
समान नहीं होतीं। मिट्टी का भेद ही इस भेद का कारण दै। यह मिट्टी का भेद ही तो 
जंगछ का भेद दे। चूकि जंगल भिन्‍न मिन्‍न जाति के के अतएव इक्षादि में भिन्‍्नता है। 
जब मूल कारण मे हीं मेद दै, दूसरे-शब्दों मे जद्भलछों मे ( जगलछो की मिट्टी मे ) हीं जाति भेद 
है, वो इस मिलन मूलकारण से सम्बन्ध रसनेवालीं ब्ृक्षादि आगे की र्ृष्टियों मे भेद का रहना 
स्वभावसिद्ध दे । इधर "ब्रह्म बनम” कहती हुई भ्ुति मूछकारणरूप जद्जछ स्थानीय श्रम में ही 
सजातीय भेद का अभाव सिद्ध कर रही दै। श्रुति कहती दे कि, वहां तो जगल-इक्ष आदि सब 
कुछ भद्म द्वी है। उस एक ही ब्रह्म के वन-इक्ष-यावाप्थिवी आदि अनेक रूप हैं। 
बही तरब अपनी रस-बलात्मिका परात्परावस्था में श्द्यवनम! है। वही मायोपाधि से युक्त 
होकर अशृत-म्रत्युमय अव्ययन्॒ह्य कहछाता हुआ ७ह्य स वृक्ष आसीत! है। बही अपने हथ- 
चल से विद्या-अविद्यामय अक्षरत्रह्म कददछाता हुआ बृक्ष फाटने वाला तक्षा ( विश्वनिर्म्माता 
शिल्पी ) दे, एवं बह्दी अपने बछोपाधिक्र परिणामी भाव में आकर समस्भूति-बिनाशमय क्षरतत्ा 
कहलाता हुआ द्याप्रथिवी ( विश्व ) रूप मे परिणत हो रहा है। यदि इस बहा के जैसा, 
ठीक इसी तरह का कोई दूसरा ब्रह्म और होता, तो उसकी दृष्टि से प्रद्म पर 'सजातीयमेदः 
का कच्डझू आा सकता था। परन्तु उक्त श्रीत्तसिद्वान्त के अनुसार उसके जैसा बह एफ ही दै, 
अतणएव ब॒द एकाकी बह्य अवश्य द्वी सजातीयमेद्शून्य कद्दा जायगा | 
जिस तरह इस ब्रह्म के जैसा कोई दूसरा प्रह्म नहीं है, वैसे ही इससे मिन्‍न स्वरूप रसने 
घाछा भी कोई दूसरा ब्रह्ष नहीं दे । पिप्पल वृक्ष चूकि अश्वत्थ वृक्ष से भिन्‍न स्वरूप रसता 
है, इसलिए दोनों मे विजातीयमेद है। यहाँ तो एक श्रद्म के अतिरिक्त जब दूसरे ब्रह्म की 
सत्ता ही नहीं, तो विजातीय श्रद्य का प्रश्व ही एक ओर रह जाता हैं। यही इसकी विज्ञातीय- 
भेदशूल्यता दे । इसके जैसा दूसरा नहीं, इससे भिन्‍न स्वरूप रसनेवाला कोई दूसरा नहीं, 
थहीं पर सीमा समाप्त नहीं है! कहीं से प्रह्म सुनता दो, कहीं से देखता हो, अपने किसी 
अचयव से चलता हो, किसी से कर्म्म का सच्वाडन करता दो, यद अवयवमेद भी उसमे 
नहीं है। घद सर्बन्न समरस दे, असण्ड दे, परिपूर्ण दै। किसकी तरह १ इस प्रश्न का इसलिए 
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कोई उत्तर नहीं हो सकता कि, उसके जैसा असण्ड कोई दूसरा नहीं दे।  “सबंत! पापि- 
पाद॑ तत्‌ सर्वतोउक्षिशिरों मुख” ( स्वेताश्वतरोपनियन्‌ू ३१६) फे अजुस्तार पह 
सर्वेन्द्रिय बनता हुआ इन्द्रियातीत है, सवेगुण बनता हुआ निगुण है; निरवयब वनता हुआ 
अखण्ड-अद्दय है। चूंकि वृक्ष-मनुप्यादि की तरद ईंस में अपने आप में अवयय मेद भी नदी 
है, अतण्य इसे 'स्वगतभेद्शून्य' कहने में भी कोई आपत्ति नहीं की जा सकती। इस प्रकार 
जाति-व्यक्ति-अवयवर्मेदनिवनन्‍्धन विजातीय-सजातीय-स्वगतमेद नामक तौर्नों मे्दों से 
शून्य रहता हुआ पद श्रह्म शूल्यतालक्षण नानाभाव से असंस्पृष्ट चुन कर सर्वेथा धूरण पूरष 
बना हुआ' है। इन्हीं तीनों भेदों का आत्यन्तिक रूप से निराकरण फरते फे ढिए ही श्रृति 
ने कहा दै-- 


१--'सदेव सोम्पेदमग्र आसीव्‌--'एकमेवराद्धितीयम! [ तह |” 


“-छान्दोग्य* उप० ६६) 


२--मनसेवाहद॒एव्यं--'नेह नावास्ति क्रिश्वन' |? 
“-शृद्ददारणयक «» उप० ६४१९ 


शृति में 'एक्म्‌--एव---'अदितीयम! ये तीन शब्द पढ़े हुए हैं। इल में 'ह 
शब्द सजावीयमेंद का सण्डन कर रहा है, एव! शब्द विजातीयमेंद की निद्वत्ति कर रहा कै 
एवं 'अद्वितीयम! शब्द स्वगतमेद का निवारक बन रहा है। ५बह श्रह्म एफ ही, अश्ितीय कै 
पहां न्ञाना छुछ् नहीं दै” इसका तात्पर्य्य है--"बह्‌ ब्रद्य--सजातीय ( एक )) विजातीय (एंव) 
स्थगत ( अद्वितीय॑ ) तीनों भेंदों से रहित दै” । इस प्रकार “अहं”-'अतौ! इत्यादि नाम सै 
भृतिमरल्थों में यत्नतत्र अभिश्नुव, सत्‌-असत््‌ रूप से गौतादि स्मार्ती उपनिष्दों में उप 
अदा! पदार्थ अवश्य दी 'अह्य' माना जायगा, एवं इसी आधार पर ब्रह्म की स्-असत्‌ इन 
बा से द्वेदवाद का झुख से उच्चारण करते हुए भी हम 'अद्वैतबाद” का दी समन 
करेंगे । ' 

चदि विशुद्ध सद्ठादी यह आपत्ति उठावे कि, * एकमेवादितीय॑ प्रह्म' का 'र्म' शब्द फेंबल 
प्ह्म का समर्थक है। शति में चूंकि “कर्म का सकल दी दि हम ( सहादी ) वहां के 
प्रद्य शब्द से सहक्षण चिशुद्ध श्रह्म का ही प्रहण करेंगे, तो घादी की इस विग्रतिपत्ति का इस 
समय कोई महत्व न रहेगा, जब कि--'अन्तर सत्योरमुतम्‌-( शव० ब्रा० १४ ) 
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तो बन्धुमसति निरविन्दन! ( ऋूछ सं० १०१२६।४ ) इत्यादि अन्य बचनों की मीमांसां 
की जायगी। “अहं ब्क्मास्मि! ( छहदा० उप० श७४१० ) इत्यादि श्रुत्ति ने *अहं! को अ्रह्म! 
कहा है। ओर 'पदसचाहमजुन' ( गी० ६।१६।) इत्यादि स्थृतियाँ अहँ छक्षण ब्रह्म को 
सदसल्मूर्ति बतला रहीं हं। इन इतर श्लुति-स्कृतियों का समन्वय तभी सस्सव दे, जब कि 
ब्रह्म शब्द को सदसत्‌ दोनों का संप्राहक मान लिया जाय | 


अब इसी सस्वन्ध में सद्दादी की और से एक अह्याविप्रतिपत्ति और उपस्थित होली दै। 
सद्गादी कहता है कि, भ्रद्म जहां अमृत है; कर्म्म वहां रुत्यु है। एवं 'मुत्यों! समत्युमा- 
भोति य इृंह नानेव पश्यति' ( कठोपनिपत्‌ 2४१० ) के अनुसार मृत्यु नाना छक्षण है। 
यदि आप का ( सदसद्दादी का ) भ्रक्ष पदार्थ ऋय-फम्मंसय है; त्तो झद॒श्य ही! उसमें फर्म्मल्थण 
मृत्युनिबन्धन नानाभाव का समावेश मानना पड़ेगा । ऐसी दर्शो में सजातीय एवं विजातीय 
मेदों से शून्य मान लेने पर भी ब्रद् को स्वगतमेद शून्य नाना जा सफेगा। व्रद्म-कर्म्म 
की सम्मिलित अवस्था '्रह्म! है। इस एक ही ब्रह्म स्पेरूप में जब नानाभावरक्षण फर्म 
विराजमान है, तो इसे स्वग॒तमेदशून्य कैसे कहा जा ,सकता है। दूसरे शब्दों में यों सममिये 
कि, प्रद्मस्थरूप में जब कर्म्म का अन्तर्भाव दै; कर्म्म 'जब मृत्युलक्षण घनता हुआ खण्ड खण्ड 
है, खण्डभाव को ही जब अवयब कहा जाता है, अवयवमेद का ही नाम जब स्वगतमेद है, 
एवं कर्म्म की कृपा से जब ब्रद्दा में यह अवेयवर्भेद विद्यमान है, तो ब्रह्म को कंदापि निस्वयव 
नहीं कद्दा जा सकता। अब बतछाईए ! ऐसी दशा में “स्वगतभवरशून्यसिद्धान्तः का क्या 
सहत्व रहा ९ सिद्धान्तवादी ( सद्सद्वादी ) का प्रद्य फकों सदसत्‌ मानना, सत््‌ को एकरस 
सानना, असत्‌ ( बछ ) को नाना मानना, ओर फिर ऐसे प्रद्या को स्थगतभेदशूल्य चतलाना 
सम्भव हो सकता है; अथवा नहीं ? इसका विचार नीरक्षीरविवेकियों को ही करना चाहिए। 


स्वागतम्‌ ! || इसी विप्रतिपत्ति से तो सह्वाद को सिद्धान्तपक्ष मनवाने की भूल करवा 
रखी दे । भूल खुघार का वही उपाय है, जिसका प्रकरणास्म्भ में ही उल्हेस किया जा चुका 
है। “अस्ति! और “भाति' के तत्त्व परिन्नान से सारी चिश्रतिपत्तियाँ हट जाती हैं। प्रक्ष के 
रसलक्षण सत्‌ का जहां “अस्ति? से सम्बन्ध है, यहां वललक्षण असतू का “भाति' से सम्बन्ध 
है। अस्तित्त्त द्वी अस्ति दे, प्रतीति द्वी भाति दै।. भाति फे सम्बन्ध में यह्‌ सर्वालुमूत विपय 
है कि, किसी वस्तु की यदि भाति ( प्रतीति ) अनेक भी होतीं हैं, तव भी चह चस्सु एक ही 
कहलाती है। भस्ति एक हो, भाति अनेक दो, कभी उस अनेक भात्ियुक्त एक अस्ति के 
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साप्यमूमिका 


सम्बन्ध में द्वित्त्व त्रित्त, अथवा अनेऊर्त्व फे व्यवद्दार का अवसर नहीं आता। द्िल्ादि 
ब्यवह्दारों की मूलप्रतिष्ठा सत्तामेद दै। सत्तामेद ही द्वैतादि का कारण दैसा गया है। 
आतिरक्षण, प्रतीति विषयक, ज्ञानीय भेद कदापि द्वेतववाद का समर्थक नहीं वन सकता। 


उदाहरण के छिए एक घट पर दृष्टि डालिए। उपादान कारण अपने कार्य्य से अभिन्न 
-रदता है। अर्थात्‌ जिस उपादानद्वव्य से जो कार्य्य उत्पन्न होता दे, उस कार्य में वह उपा- 
दानद्रव्य अवश्य -ही प्रतिष्ठित रहता दै। घट का उपादान द्रव्य मिट्टी है। अतएवं एक 
वेज्ञानिक मनुष्य कार्य्यरूप घट में कारणरूप मिट्टी की सत्ता स्वीकार करेगा। मिट्टी का 
उपादान पानी है, अत. घट में पानी भी मानना पड़ेंगा। पानी का उपादान अप्रि है; अप्ति का 
उपदान वायु दे, चायुका उपादान आकाश * ( बाड्मय मर्त्याकाश ) है, आकाश का उपादान 
प्राण ( सौम्यप्राण ) है, सौम्यप्राण को विकासभूमि मन ( “इबोवस्यस/' नाम से प्रसिद्ध 
अव्यय मन ) है, मन का आहुम्बन विज्ञान है, सर्वालम्बन आनन्द * दै। इस प्रकार कार्य्य॑स्प 
चह घट पदार्थ आनंन्द-विज्ञान-सन-प्रा-आक्राश ( बाक्‌ )-वार्यु-तेज ( अप्ि )-मले-मिी- 
इन नौ भातियों से युक्त होकर ही दमारी दृष्टि का विषय वन रहा दै। दसवां स्वयं घट है। 
अवश्य ही तर्वविश्लेषक वेज्ञानिक घढ पदार्थ में इन १० प्रतीतियों का अनुभव करेगा। फ्या 


इन दस भातियों से घट पदार्थ दस संस्याओं मे परिणत दो जायगा ९ कभी नहीं। क्यों! 
सत्ता का अभेद, सत्ता की एकरूपता | 2 


जप 

वैज्ञानिक समाधान करेगा कि, आनन्द्रूपा मूलप्नता ही विज्ञानरुप में, विज्ञानसत्ता हद 

मनोरूप मे, मसन-सत्ता ही प्राणरूप मे, प्राणसचा ही आकाशेरूप में, आकाशसत्ता ही वायुरूप मे 

वायुसत्ता द्वी तेजोरूप में, तेज.सत्ता ही जलरूप मे, जलसच्ना ही मत ( मिट्टी ) रुप में। एव 
न ] 





शो 
१ “तस्माद्दा एतस्मादात्मन आकाशः सम्भूत', साकाशाद्वादु, वायोररिनि, अम्नेरप, अदम्यः शी 
( रत )”-( भतिझातों घट" )--लै> उपनिपत्‌-अद्यानन्दपढ़ो, १ अचु० 
* दा इद मनस्थेव परम॑ अतिप्ठितम्‌ । तदेतच्छबोवस्यस नाम अहम” 
के तैं० ब्रा २२९१० 
हे “आनन्दादबव खत्विमानि भूतानि जायन्ते, आनन्देन जातानि जीवन्ति, 
जनन्द अयन््यभिसविशन्ति”। -तै> उपनिषत, झूणवद्दो, ६ असु> १ 
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अक्व-कर्म्सपरीक्षा 


मूतूसत्ता द्वी परम्परया घढ रुप में परिणत हो रही हे। उस एक ही आनन्द्सत्ता के आधार 
पर भातिलक्षण विविध बल दृत््य कर रहे हैं, जेसा कि आनन्द्मयो5स्यासात्‌! (वेदास्तसूत, 
शश१५र। ) इत्यादि दाशेनिक सिद्धान्द से भी प्रमाणित दै। मात्रि दस हैं, अधिक भी हो 
सकतीं हैं, परन्तु सत्ता एक है, इसी लिए वस्तुतत्व एक ही दे, अद्वित्तीय द्वी है। इसी रहल्य का 
स्पष्टीकरण करनेबाली कोशश्रुति ने आत्मा के आनन्दु-विज्ञान--मन--प्राण--अन्न ( बाक्‌ ) 
इन पाच कोर्शो का निरूपण करते हुए पाचों को ही विश्व का मूछ बतछाया है, एवं पांचों के 
साथ 'स एव-स एव” कद्दते हुए एकसत्तावाद का समर्थन किया है। देसिए ! 


१---अन्ने' अक्षोपासते | अन्न हि भूतानां ज्ये्ठम्‌ ॥ 

२--तस्पैष एवं शरीर आत्मा यः पूर्वस्य । तस्माद्ठ। एतस्मादन्नरसमयादन्योउन्तर 
आत्मा आणमयः | तेनेप पूर्ण । स वा एप पुरुषचिध एवं। तस्यपुरुष- 
विधतामलु-अर्य॑ पुरुषविधः ॥ पा 

३--तस्यैप एवं शारीर आत्मा, यः पूर्वस्प । तस्माढ्ा एतस्मात्‌ आणुमयादन्योउन्वर 

| 3. कर 

आत्मा 'मनोमय/ । तेनेप पूर्णः |, स वा एप पुरुपविध एवं । तस्य पुरुष- 
विधतामनु --अ्य पुरुषविध: ४ 


४--ह स्पैष एव शारीर आत्मा, यः पूवस्प । तस्माद्वा एसस्मान्मनोमयादन्यो5न्तर 
आत्मा “विज्ञानमयः | तेनेप पूणं;॥ स था एप पुरुपविध एवं। तस्य पुरुष- 
विधतामनु---अय॑ पुरुषविधः ॥ 


४--तस्थेष एवं शारीर आत्मा, य! पूवेस्य | तस्माद्वा एतस्मादिज्ञानमयादन्योउन्तर 
आत्मा८5सनन्‍्दमयः [- तेनेप पृ: । स वा एप पुरुषविध एवं। तस्थ पुरुप- 
विधतामनु--अयं पुरुपविधः. 
-+पे० उपनिपत, अद्माननद्वल्छी, २-३-४-५-असु * 
वाचारम्भ्ं विकारों मामथेयं, मृत्तिकेत्येव सत्यम 
"“+दान्दो* उप० द्वार 
व१४१ 


आध्यभूमिका 


यह श्रुत्यन्तर भी कारणसत्ता का ही समर्थन कर रद्दी दै। इस रुक्षण को 
'जलमेव सत्यम!-'अगिरेव सत्यम्‌!-धायुरेव सत्यम-आकाश एवं सत्यम-आग ए 
सत्यम्‌-- मन एवं. सत्यम'--विज्ञानमेव सत्यम्‌/--आनन्द एवं सलग 
इत्यादि पूर्व-पूर्बसत्ताभावसूचक वाक्यों का भी उपलक्षण समकना चाहिए।.. 

श्रृत्ति का तात्पय्ये यही दे कि, नाम-रूपात्मक कारय्येरूप घट में जो सत्ता-प्रतीति हो रही 
है, चह वास्तव में मिट्टी की ही सत्ता है। वही सत्तार्स घटस्वरूपालुन्धी बलरूप वार को 
भारम्भक ( उपादान ) बना कर घट के अस्तित्व का कारण धन रहा है। घट की सत्यता, 
किया नाम-रूप की सत्यता झृत्तिफा की सत्ता पर अवलम्बित है। बढ़ी सत्य घट तक व्यात 
हो रद्दा है; वद्दी सत्य मृत्तिका, जल, अप्नि, वायु, आकाश मे व्याप्त हो रद्दा है। सत्य) शान 
घन, अन्त श्रक्ष हो सत्य है।इस सत्य कारण से उत्पन्न ( विवर्त्तरूप से रूपान्तर में प्रकट) 
कार्य्यरूप विश्व सत्य वन रहा है । 

इधर हमारे सद्दादी मद्दोद्य वलतत्त्व की सत्यता न सदते हुए, दूसरे शब्दों में नाम-हुपा- 
त्मक विश्व को मिथ्या मानने का अभिनिवेश प्रकट करते हुए, “'वाचारम्भण ०' इत्यादि 
श्रुति का यह तात्पर्य छगते है कि, नानाभाव से प्रतीयमान नाम-रूपात्मक विश्व सभा 
मिथ्या है। झत्‌ ( कारण ) स्थानीय सदूभ्रक्ष ही एकमात्र सत्य दे, एवं घट ( कार्य ) स्थानीय 
असदूबिश्व एकान्ततः मिथ्या है। सद्वादियों के इस जगन्समिथ्यात्ववाद का हों इस डिए 
विरोध नहीं करना कि, हमारी दृष्टि में जो महत्व एक असक्बादी ( नास्तिक) के असगाई 
का है, बद्दी, वही क्‍यों उसले भी अधिक महत्त्व इन विशुद्ध सहादियों के जगल्सिथ्यात्ववाद हा 
है। जिस उक्त वचन से वे अपना अमिप्राथ सिद्ध करने का शथा प्रयास कर रे हैं हमें तो 
प्रयास करने पर सी उस वचन से जगन्सिथ्यात्व का गध भी * प्रतीत नहीं होता । 

अभ्युपगमवाद से थोडी देर के लिए यदि हम यह मान भी लेते हैं. कि, व्वाचास्मा 
इत्यादि श्रुति नामरूप प्रपथ्व को मिथ्या बतला रही दे, तो उस अन्य श्रृति का वे मिश्याबादी 
कैसे समस्वय करेंगे, जो कि श्रुति नामरूपात्मक प्रपभ्व को तो सत्य बतला रही है, एवं नाम- 
रूप के उपकमरूप प्राण को “अमृत तत्त्व” कह रही है। सृष्टिसाक्षी आत्मा फे मनः प्राण-बाई 

“तंदेतदरुत॑ सज्येद छन्म्‌। प्रागोवा3मृत, नाम-रुपे सत्यप्त्‌। ताम्यामय प्राथइउल्ल/” । 


इत० मा० १४४ीशैरे 
है 


अद्वा-कस्से परीक्षा 

ये तीन विवर्त माने गये हैं। तीनों में मन-प्राण.दोनों का एक विभाग दे, बाक का एक 
विभाग है । आनन्द-विज्ञानमय सन की कामना से प्राणब्यापार होता है। प्राणक्षोभ से 
बाक्‌ क्षुर्ध होती है । छुब्ध वाक्‌ ही क्रमशः आकाशादि पांच मद्दाभूतों के रूप में परिणत 
होती है। नाम-रूपात्मक प्रपथ्च पाध्यभौतिक बनते हुए वाडमय हैं। इनका प्रथम सम्बन्धी 
जात्मा का प्राणभाग द्वी बनता है। इसोलिए श्रुति ने प्राण को ही अम्रत ( आत्मा ) कह 
दिया है। जो मिथ्याभिमानी जगत्‌ को मिथ्या सानते हैं, उनकी दृष्टि में प्राणु फे अमृत्तत््व 

का बच्चा तर्थ होगा ९ यह उन्हीं से पूँछना चादिए। 
दूसरी दृष्टि से 'वाचारम्भर्ण' का समन्वय कीजिए। “पद! यह बेकारिक नाम घाकू-रूप 
आगसस्मक से ही सम्बन्ध सता है, वाक्‌ ही घट का आरमस्मक ( डपादानक ) है। बाक- 
तत्व दी बलूपतल्थियों फे तारतस्य से आकाशादि पश् भूत्तों में परिणत हुआ दै । स्वयं प्थिची 
( सिद्टी ) उसी बाक्‌ का चरमरूप दै। अठः इसे भी अवश्य द्वी वाक्‌/# ही कहा जायगा। 
प्रथिवीरूपा बाक प्रकृति है, घटरूपा वाक्‌ विक्ृति है। कारण ही तो कार्य्य के प्रति प्रकृति 
कहलाता है, एवं काय्ये द्वी तो कारणापेक्षा से विकृति कहछाता है। “घ-ट”! इन दो कषक्षरों 
की समष्टिरूप “घट! यह नाम जिस कम्बुमीबादियुक्त पदार्थ का है, उसका आरम्भ ( उत्पत्ति- 
उद्भव ) वाक्रूप मिट्टी से ही तो हुआ है। प्रजापति (कुम्मकार-कुम्द्मार ) मिट्टीरूप बाक्‌ 
में जलरूप वाक्‌ डालता है, साथ ही साथ अपने हाथों से क्रियात्मक वाडमय बल का आधान 
करता जाता है। इस प्रकार मिट्टी-जल-क्रिया-दण्ड-चक्र-चीवर-सूत्र आदि वाइमय विविध 
बलों फी समष्टि ही फालान्तर में “घट! यद्द वेकारिक नाम धारण कर लेती है। घटनिर्म्माता 
कुप्भकार पार्थिव दे, दुण्ड-चीबर-चक्र-पानी सब छुछ साधन पार्थिव हैं। पार्थिव पदार्थों में 
सभी सहयोगी पार्थिव दूँ। चूंकि कार्य्यरूप घट पार्यिव दे, अवएव आरम्भ में ाचारम्भ्ं 
विकारों नामधेयम्‌! कह कर झ्ुत्ति ने अत्त में “मृत्तिकेत्येव सत्यम! इस रूप से उपसंदार 
किया है। तात्पय्म यह हुआ कि, पहिले वाक्य से वो श्रुति ने सामान्यतः पदार्थमात्र का 


#१--६॥य॑ वे ( पथिवी ) वाकू । ( ऐन् ब्राब थाइ झा )। 
२--बागिति प्थियी। (जै० उ० बाण ४२२११ )। 
३--वबागेवायं छोकः। ( शत» शा» १४४३॥११ ) ! 
ड-यस्मत-इये तत्‌ ( ए्यिवी )। ( शतण झा १४१३९ ) ॥ 

बडर३ 


>भाष्यभूमिका 


बाक्‌ से सम्बन्ध बतलाया, दूसरे वाक्य से घट सम्बन्धिनी मृत्तिफामयी बाक का स्पष्टीकरण 
किया | इस प्रकार श्रुति ने केबल उस सत्ता का दी अभेद सूचित किया; जो कि परस्परवा 
मिद्टी में आकर घद-प्रतिष्ठा फा फारण बना करती है। 
उक्त परिस्थिति का ही दूसरी तरह से समन्वय कीजिए। घट का आरम्भक जब उत्तिा 
है, तो 'वाचारम्भणं विकारों नामधेयं! के स्थान में यद्यपि कऋत्तिकयारम्भर्ण विकारों नाग- 
धेयम! यह होना चाहिए था| तथापि किसी पिशेष प्रयोजन फे लिए ही श्रुति ने मृत्तिका के साथ 
बार! तत्त्व का प्रयोग कुरना आवश्यक समझा है। बात यथार्थ मे यह है कि, 'कारणता' 
तीन भागों में विभक्त दै। आलम्धन-निमित्त-उपादान' तीन कारणों के समत्वय से ही 
कार्य्य की स्वरूपनिप्पत्ति होती दै। इसी लिए दर्शन-सम्प्रदाय मे 'कारण समुदाय को ही कार्य 
के प्रति कारण” साना गया दै। आनन्दविज्ञानगर्मित-मनआ्रणवादुमय, सत्तारक्षण। 
सप्टिसाक्षी आत्मा के सनोभाग से 'काम? का, प्राणभाग से “तप' का, एवं बाकृभाग से 'र्म 
का उदय होता है। सन.-प्राण-बाक्‌ तीनों की उन्मुग्धावरथा ही “सत्ता” है। सत्तारूप मनसे 
पदार्थ के रूप का, सचारूप प्राण से पदार्थ के कर्म्म का, एवं सत्तारूपिणी बाक्‌ से पदार्थ के नाम 
का विकास होता है। इस प्रकार आनन्दविज्ञानार्सित, सृप्टिसाक्षी आत्मा के मनआप- 
चाकू तीन पर्व ही क्रमशः रूप-कर्म्म-नाम के आरम्भक बनते है। चूकि बाकूतत्त्य ही नाम- 
प्रन्‍ध्व का आरम्भक बनता है, अतएव श्रुति को 'नामधेयम्‌! के सस्वन्ध में 'वाचारस्भगर 
यह कहना पड़ा दै। 
यही बाकतत्व "आकाश! ( सर्त्याकाश ) नाम का पहिछा भूत है। उत्तरोत्तर होनें वाहों 
घलप्रन्थियों फे तारतम्य से यही आकाशात्मिका वाक्‌, किंवा बराइमय आकाश अपनी 
शब्दतन्मात्रा को आगे करवा हुआ पंच मद्दाभूतरूपों मे परिणत हो रहा दै। आकांशा- 
त्मिका शब्दतन्सात्रा ही सर्वभूतजननी है, अतएवं सभी भूतों में शब्दतत्त्य व्याप्त है। को 
भी प्रत्यय शब्दशून्य नहीं है, जैसा कि-'न हाशब्दमियेहास्ति! ( दर्सिदतत्त> उप० ही5) 
“न सो5स्तिग्रल्मयो लोके यः शब्दानुगमाइत:” ( बावयपदी ) इत्यादि श्त-स्मार्त वनों 
से स्पष्ट है। वाकृतत्त्य की इसी सर्वब्यापकता को स्पष्ट करने के लिए अन्य श्रुति भी कहती है- 
'वाचीमा विद्या भुबनान्यपिता ( तै० श्रा० राप।४ ) 'अथों बागेवेदं स्बम/ (ऐ० आए 
ए्यक ३॥१६ )। आनन्द-विज्ञानघन मनोमय वही आत्मा “अव्ययत्रद्म/ रूप से सृष्टि की 
आल्स्थन-कारण घनता है; आनन्द-विज्ञानघन, सनोगर्मित्, प्राणमय वही आत्मा 'अक्षस्व 
रुप से सृष्टि का निमित्त-कारण वनता दै। एवं आनन्द-विज्ञानघन, सन:प्राणगर्मित, बाइमय 


पृरड 


प्रक्ष-फम्मेपरीक्षा 


/ वही आत्मा क्षस्त्रद्ष! रूप से रूप्टि का उपादान-काएण चनता दै। उपादानताःका धूंकि 
वाक्त्व से ही प्रधान सस्वन्ध है, इस दवेतु से, वाकूतत्त्व द्वी सम्पूर्णभूत्ों का जनक है; इस हेतु 
से, एवं वाकतत्व ही बैकारिक नाम प्रपश्व का आरम्भक है; इस हेत से श्रुति ने' 'बाचारस्मर्ण 

* विकारो नामधेयम्‌! यही कहना अन्वर्थ समझा दे। चुकि बट का आरम्मक मृत्तिकामयी 
चाफ्‌ है, इस लिए भागे जाकर भृत्तिकेत्वेव सटम! यद फहदना चरितार्थ वन जाता है। इस 
प्रकार श्रुति ले वागारम्भण हारा सिन्‍्नसत्ताबाद का आमूलचूड़ खण्डन करते हुए अद्दैवसत्ता- 

/ वाद की ही स्थापना की है । नामों के भेद से कोई असद्वादी असद्गाद को प्रामाणिक न मान 
बेठे, साथ द्वी में सदसद्ाद के आधार पर कोई सह्दादी द्वववाद के अ्रम में न पड़ जाय; फेवल 

इसी उद्देश्य के लिए श्रुत्ति को 'वाचारम्भणं?० इत्यादि कहना पड़ा है । 

श्रुति में पढ़ा हुआ 'बाक्‌ शब्द अपना कैसा तास्विक अर्थ रखता दे ९ इसका कुल अनु- 
मान पाठकों फो उक्त श्रुति-समन्वय से हुआ होगा। श्रुति का 'बाक! शब्द उस तत्त का 
धाचक है, जो कि आत्मा की एक अन्तिम कला है, जिससे कि सम्पूर्ण भूतों का विकास हुआ 
है, जिसके कि सम्बन्ध में भगवान्‌ मु का वेदशब्देम्य एवादौ एथक्‌ संस्थाश्च निर्म्ममे' 
( मनु० १२१ ) यह सिद्धान्त दै। इधर आज़ के ब्याख्याता छोगों ने परिभापाज्ञान के 
अभाव से वाफ्‌ के त्तात्विक अर्थ की दुर्दशा फरते हुए श्रुति का जो अनर्थ किया है। उसे देख 
कर कहना पड़ता दे कि, जगन्मिथ्यात्ववादियों नें अपनी मिथ्या भ्रान्ति के साथ साथ भ्रुति- 
तत्तत के सत्य अर्थ को भी मिथ्या बना डाला है। व्याख्याता कहते हँ--“घट-तो केबल 
चाणी फा विकार दे। हमने मिट्टी का ही नाम घट रस लिया है। बस्ठुतः घट मिथ्या है; 
मिट्टी दी सत्य दे” | बाक्‌ का अर्य इन बुद्धिज्ञीणों को अपनी बाणी प्रतीत हुआ। “हसने साम 
रुख लिया है? इस वालसिद्धान्त को कौन स्वीकार करेगा । फिर उन व्यास्याताओं से क्या 

+ यह नहीं पूँछा जा सकता कि, घट! यह नाम जैसे आप का खख्ा हुआ दे, इस नाम करण 
से ही यदि घट सिथ्या दे तो, 'मृत्तिका' ही सत्य केसे हुई ९ क्योंकि मृत्तिका भी तो आप ही 

का रक्खा हुआ साम है। अस्तु; छोड़िए इस निरर्थक विवाद को । हमे प्रकृत में उक्त भ्रुति हारा 
फेचल यही सिद्ध करना दे कि, विश्व में इमें जो नानाभाव, नाना नाम-रूप-कर्म्म प्रतीत हो 
रहे है, उन सब का मूछ जसदूबल दे, एवं वह बल चूकि भातिसिद्ध पदार्थ है, सत्तासिद्ध तत्त्व 
एकमान सलश्षण “रस? है, एवं यही रस बछ के समन्वय से अनेक भावियों में प्रतीत दो 
रहा है। अतएय हेत-प्रतीति होने पर भी सत्तानुवन्‍धी अद्वेत पर कोई आक्रमण नहीं 
हो सकता। 
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सचमुच भातिवाद कभी द्ैतवाद का पोपक नहीं वन सकता। इसी सम्बन्ध में एक 
दूसरा रृष्टान्त और छोजिए। दर्शनशास्त्र की सुप्रसिद्ध पश्चीकरण-प्रक्रिया से, एवं वेदशास्र 
की जिवृतकरण-श्रक्रिया से प्रत्येक महाभूत पश्चावयत्र है। इस प्रकार पांच भूतों फे २६ भूत 
हो जाते है। यदि अणु-परमाणुवाद पर दृष्टि डाली जाती है, तो यह्‌ अवयब संख्या अनन्त पर 
जाके ठहरती दै। असंख्य परमाणुओं से अपना स्वरूप सम्पम्न करने बाठे, जवात्तर पश्चीत 
भूतों से छृतमूचि पाच भहाभूतों से मानव शरीर का निर्माण हुआ दे। भाविमूटा इ 
अनन्त सखझ्याओं फे रहने पर भी शरीर 'एक! क्‍यों कहदछाता है इसका उत्तर वद्दी सत्तेक्य, 
वद्दी सत्ताद्देत। अस्तु, इन सब विषयों का विशद विवेचन 'गीताचार्यश्रीकृष्ण! नामक 
स्वतन्त्र खण्ड फे सत्यक्रष्णपरीक्षा' नामक अवान्तर प्रकरण मे होनेयाला है।' अत. प्ररृत 
में अधिक विस्तार अनपेक्षित दै।.“* ४ 
अवश्य ही अ्र्वतत्त सत्‌-असत्‌ भेद से उमयमूरत्ति बनता हुआ भी अद्य ही माना जायगा। 
इस सदसह्वाद से द्वेत के भ्रम में पडने बाले उन सद्दादियों फे अनुरोध से अम्युपगमवाद का 
आश्रय हेते हुए थोडी देर फे लिए हम मान हेते हैँ कि, '्रद्ष फेल सद्भूप ही दै/। उन के सद्वाद 
का अभिनल्द करते हुए हम उन से प्रश्न करेंगे कि, जब श्रृतिएं--'ब्रह्म वेदं से सबिदानस 
रूपमू! ( शृ० उ० तता० उप० ७)).. 'सत्यं-ज्ञान-मनन्तं ब्रह्म' (तै० उप० शशश/) विज्ञान 
मानन्द अक्यौँ (ृढ॒दा० उप० शह२८!) इादि रूप से ब्रह्म को सत-चित्‌-भ[नन्द पर 
बतलातीं हुई! उस मे तीन कलाएं मान रहीं हैं, तो उन सद्वादियों के पास ऐसा कौन-सा साधन 
है, जिस के आधार पर वे इस स्वगतमेद का निराकरण कर सफेंगे। सिद्धान्तवादी के 
केबल 'असत्‌ सत्‌! इन दो भावों पर ही जहां सद्वादी स्वगतमेद का आरोप छगा बैठते हैं, बहा 
स्थयं सद्दादी के ऊपर तीन भावों के आधार पर स्वगतमेंद का आरोप छगाया जा सकता 
है। अवश्य ही सह्ादियों का सल्लक्षण, सचिदानन्दघन श्रह्म सजातीय-विजोतीयमेंद शूल्य वो 
मान लिया ज्ञायगा, परन्तु सत्ता चेतना-आनन्द इन तीन अवयव-सेदों के प्रतीत धोने पर वे 
इसे स्वगतभेदशून्य कैसे रप सकेंगे? यदि सहादी “भात्ति! हारा इस स्वसरतमेद का निरा- 
करण करता दे, तो फिर उसी भाति के द्वारा स्वगतमैद का निराकरण करने” वाले संदसढ्ादी 
ने ही कौन-सा अपराध किया है | कहने का तात्पर्य्य यही हुआ कि, जिस विप्रतिपत्ति फो भागे 
करता हुआ सह्दादी सिद्धान्तवाद पर जो आश्षेप करता है, वह आक्षेप तो उस पर भी तिल 
सिद्ध चन रदा दै। यदि बह स्वगतमेद के निराकरण के लिए भाति-भाव को आगे रखता है 
तो सिद्धान्तवादी का भी वही उत्तर पर््याप्त बन ज्ञादा है। और यहा तक तो दोनों 


ब्रश 
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मअहझ्-कम्मपरीक्षा 


समस्थान पर प्रतिष्ठित रह जाते हैं। परन्तु जहां सदसद्वादी-०अन्तरं मृत्योरमुतम! 
( शत० १०१३४) “विद्यां चाबिद्यां च--(ईशोप० ११)! 'सम्भूति च' विनाश चा 
( ईशोप० १४) इत्यादि इन्द्रप्रतिपादिका श्रत्ियों का पूर्णरूप से यथावत्‌ समत्वय करता 
हुआ, भातिभाव-द्वारा स्वगतभेद का सर्वोत्मना निराकरण करता हुआ-'एकमेवाडदिततीय तढ्म” 
इस आत्यम्तिक अहैतवाद का अनुगामी बना हुआ दै, बहां एक सह्ादी को फेवलछ सत्‌ मानने 
के अभिनिवेश से पद पद्‌ पर व्रिपमता का अन्ुगमन करना पड़ता है। इन्द्रप्रतिपादक, साथ 
ही में अद्वैत को मुख्य लक्ष्य बनाने वाले दोनों विरुद्ध बचनों का समन्वय तभी सम्भव है, 
जब कि “अस्ति' की समानता से, अस्ति की परमसामन्यता स्वीकार करते हुए नानामसव को 
भातिसिद्ध मान लिया जाय । अस्ति द्वारा सामान्यभाव का, भातिद्वारा विश्वेपभावों का 
एकत्र समन्वय करते हुए सिद्धान्ततः भद्वैत का जयघोष किया जा सकता है और किया जा 
खकता है इस जयथोप के साथ साथ हेतवाद का भाति-द्वारा समर्थन भी। यही तो डलकी « 
अनिर्वेचनीयता है। 

सहक्षण अमृत, एवं असब्लक्षण मृत्यु दोनों हीं सनातन हैं, शारवत हैं। दोनों फे सम्यक्‌ 
दर्शन से, सम्यक्‌ ज्ञान से, तथा सम्यक्‌ अनुष्ठान से द्वी पराशान्ति- 
लक्षण सनातनयोग का उदय होवा है, जो कि सनातनयोग गीता के 
शब्दों में 'समत्वयोग” नाम से व्यवह्ृत हुआ है। सज्लक्षण विशुद्ध 
अमृततत्त्य अपना स्थरूप नहीं दिखला सकता। “अमृत तत्त्व एक दे, शान्त दे, निर्षिकार दे” 
यह बोध किसी अनेकभावापन्न, अशान्त, एवं सबिकारतत्त्व की नित्य अपेक्षा रखता है। 
#अमृत एक्र दे, शान्त दे” यद््‌ वात तभी सम्भव द्वे, जब कि इसका प्रतिइ्नल्द्दी कोई अन्य 
अशान्त एवं अनेकभावयुक्त तत्त दो । एकत्त्व और शान्तत््व अनेकत्व तथा अशास्तत्व पर 
ही निर्भर है । चदाहुएण के लिए भव अभाव के इन्द्र को दही छीलिए। भाव का स्व॒रूप- 
समर्पक सदा अभाव ही बना करवा है । पुस्तक का अभाव ही प्रुस्तकसत्ता का कारण बनता 
है। यह अभाव तीन तरह से पुस्तकसत्ता की प्रतिष्ठा बन रहा दे। किसी समय पुस्तक न 
,भीक सभी पुस्तक मे किसी ससय सत्ता का रूप धारण किया है। इस प्रकार प्रत्येक सत्तायुक्त 
पदार्थ अपने प्रामभाव को कारण बना कर ही अस्तिरूप से प्रकट होता दे! आज पुस्तक 
का अस्तित्व विद्यमान है। यह अस्तित्व आज भी नास्तित्त्व फे गे में प्रतिष्ठित रद्द फर 
ही सुरक्षित बन रहा है। पुस्तक की सीसा के चारों ओर यदि पुस्तक का अभाष न दो 
ततो--$4६ं पुस्तक! यद् भडुली निर्देश सर्ववा असम्भव द्वो जाय। चारों ओर पुस्तक का 
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सनातनत्तत्न और 
सनातनयोग-- 


भाष्यमभूमिका 


अभाव है, इसी ढिए पुस्तक पुस्तक दै। यदि आप को कहीं पुस्तक के धरातल की अभावा- 
त्मिका सीमा लत सिलती , तो कभी आप पुस्तक के अस्तित्व का अभिनय न कर सकते ये। 
जिस पुस्तक का अस्तित्व आपकी आँखों के सामने है, उस पुस्तक के अतिरिक्त जितने भी 
पदार्थ हैं, उन सब का अभाव दी इस पुस्तक के अस्तित्व का फारण घना हुआ है। यह 
पुस्तक इस लिए “यह पुस्तक दे' कि, यह न घट है, न पट है, न मठदै, न अन्य पुस्तक है | पर्येक 
वस्तु का अस्तित्व तद्रिक्त यच्चयावत्‌ पदार्थों के अमाव से ही इंद' का अनुप्राइक बनता 
है। इस प्रकार सत्ता के उदय से पहिले के अभाव से, सत्तोदय के पीछे सीमाभावरूप भाव 
से, एवं इतर वस्तुओं के अभाव से, तीन तरह से अभाव द्वी भाव 'का कारण वनरहां 
है। रिक्तभाव ही पूर्णभाव की प्रतिष्ठा माना गया दै। यदि 'अनृतभाव!' न होता, वो सत 
का कोई मुल्य ही न रहता, रोग हो स्पास्थ्य शब्द की प्रतिष्ठा है, पाप ही पुण्य शब्द का खक 
है, हिंसा ही अर्दिसा शठद की जननी है, एक ही अनेकत्व की प्रतिष्ठा है, रात्रि है 
जह.शब्द की उपपत्ति दै, प्रजा शब्द ही राज़ा शब्द का मूछाधार दै। ठीक इसी वर 
हमारे इस त्द्यप्रकरण मे भी असत्‌ हो सापेक्ष सत्‌ की मूल-प्रतिष्ठा है, सत्‌ द्वी सापेक्ष असवृका 
आधार है। इसो सापेक्षमाव से दोनों हीं सनातन हैं, दोनों हीं शाश्वत दें। 


रही बात भेद्प्रतीति की। इसके सस्वन्ध में यही उत्तर पर्य्याप्त होगा कि, प्रीति पीर 
है, ज्ञान है, भान दै। भानही 'माति! है। एवं भातिमेद अद्वैतबाद का विरोध नहीं कर 
सकता, यह पूर्व में विस्तार से स्पष्ट किया दी जा चुका है। उत्मादयुण से विभूषित आज 
फे भारत के लिए उत्मादजननी भंग का व्यावद्यारिक दृ्टाल्त ही इस सम्बन्ध में विशेषरुप से 
सामयिक होगा। कालोमिच, बादाम, चौनी, इलायची, मुनक्का, किशमिश, वेशर, दुग्ध कि 
सहयोगियों को साथ टेकर अपने सम्मिश्रण से 'संग' नामक उत्मादक एक अपूब पेय ्फा 
सम्पल्न होता दै। भंग में उक्त सभी पदार्थों का आयतन समान प्रदेश दी है। हमाय वात 
सब फे पार्थफ्य का अनुभव कर रहा है। मिर्च की तित्तता, बादाम की इपतू मधुरता, चीद। 
की उप्र मधुरता, इलायची की गन्धमादकता, मुनका की लेलिहमान सरसता, किशमिश की 
ईपत्‌ स्पृदृणी यता, केशर की उत्कट मोहकता, हुग्ध की स्निग्ता, सर्वोपरि भंग साम्राही की 





3 आजइल 'अट्त' दाच्द का अ्ये स्रिथ्या समा जाता है। परन्तु वात्तव में अदुत का कर्ष दैट 


४ 
'इत'। जो कि ऋत 'सामान्ये रामान्याभाव/ के दारण 'अब्तः ददलाता हुआ सत्य की प्रतिश घवता दे । 
बे 


अद्ध-फर्स्मपरोक्षा 

कटुता.मिश्रित उप्रता, सभी का तो पान करते समय अनुभव हो रहा है। क्वानीय जगत्‌ में 
सब प्ृथक्‌ पृथक्‌ हैं, भाति ( प्रतीति ) सब की प्रथक्‌ प्रथकू है। परन्तु सत्ता सब की एक है। 
इसीलिए तो अनेक पदार्था को अपने उद्र में रखता हुआ भी यह पेय पदार्थ 'भंग' इस एक 
नाम से द्वी व्यवह्त हो रहा दे ! क्षणबकू, घाराबल, मायावछ, जायावछ, अभ्ववलल, यक्षवल, 
हृदयबछ, आपोबल, सम्भूतिबछ, विनाशवल, विद्यावछ, अविद्यावछ आदि भेद से बल संख्या 
में अनन्त हैं। इन अनन्त बर्लों को अपने गर्भ में रखनेबाछा सत्तारस एक है। इस सत्-रस के 
आधार पर ये असदूबल परस्पर के सम्बन्ध तारतम्य से विविर्ध भावों की भातियों फे जनक 
घना करते हें। सत्‌ में असत्‌ के बन्धन से ही सदसदत्नद्य का स्वरूप निष्पल्न हुआ दे। 
सत्‌ के गर्भ में रहनेवाले सभी असइबलों की प्रतीति भिन्‍न दै। परन्खु सत्ता एक है। और 
यही प्रह्म की सजातीय-विजातीय-स्वगतमेद्शूल्यता है । एफकाछावच्छेदेन भान अनन्त 
हैं, परन्तु सत्ता एक है। निःश्रेयसाधिगम के छिए सत्‌ को भसत्‌ में देखना पड़ेगा, असत्‌ 
को सत्‌ में ढूंढ़ना पड़ेंगा। नित्यशान्त, अतएव अकर्म्म' नाम से प्रसिद्ध सत्‌ का उन्वै- 
पण नित्य अशान्त, अतएवं “क्रम्म! नाम से प्रसिद्ध असत्‌ में करना पड़ेगा, एवं असत्‌ फो 
सत्‌ में प्रतिष्ठित करना पड़ेगा। क्योंकि अकर्म्म ( सद्रस ) कर्म्म ( असदवल ) में ज्याप्त दे, 
कर्म्म का-पर्न पर् अकर्म्म सें प्रतिष्ठित है। इसी रहस्य का स्पष्टीकरण करते हुए भगवान्‌ 
कहते ईैं--- 


कर्म्मण्यकर्म यः पह्मेदकर्मणि च. कर्म्मे या। 

स बुद्धिमान मजुष्येपु स युक्तः रृत्स्कर्म्मझत्‌ ॥ १ ॥ 
_>गीन् शक्टा 

ब्रक्कण्याध्याय कर्म्माणि सहन त्यक्त्वा करोति यः । 

लिप्पे मन स॒ पापेन पत्मपत्रमिवाम्भसा॥ २॥ 
+>शीन पापन 


«जो व्यक्ति कर्स्मे ( असदवल ) में अकम्मे ( सद्स ) देखता दै, अकर्म्म में कम्म देखता 
है, बद मजुप्यों में बुद्धिमान दे । वह युक्त ( युक्तयोगी, सिद्धपुरुष ) है। डसने सम्पूर्ण कर्म्मे 
कऋर लिए, कम्मप्रपच्द पर उसका अधिकार हो गया। अर्थात्‌ वह फ़तऊत्य है।(१%। जो 
व्यक्ति आसक्ति छोड़ कर ब्रद्म में ( कर्म्म का ) आधान कर कर्म्म करता है, वद्द कर्म्मंजनित 
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आाधष्यशूमिका 


संस्कार-छेप से उसी प्रकार ठिप्त नहीं होता, जैसे कि, रात दिन पानी में रहता हुआ भी कमह- 
पत्र पानी की आता से छिप्त नहीं होता । ( २)” 


'सम्रत्व॑ योग उच्यते! ( गी० २४८ ) इस गौतासिद्धान्त के अबुसार समता का हे 
नाम “योग” (बुद्धियोग ) है। हरह्म कर्म्म दोनों के अलुप्तान से ही इस योग को प्राप्ति होती 
है। यदि दोनों में से किसी एक ही का आश्रव लिया जाता है, वो विषमता रहती है भार का 
समतुलन नहीं होता, आज की भाषा फे अनुसार बेलेल्स ठीक नहीं होता । समभार सम- 
तुलनरुप समस्त्व, किया समता दोनों के योग पर ही निर्भर दै। इसी से भार का समदुर्रन 
होता है, वैलेल्स ठीक बनता दै, और यही समत्त्व किवा समता है! सह्यादी महोदय अंप्त- 
हक्षण कर्मम से इसलिए भय करते है क्रि, कर्म! संस्कारहेप का जनक दै। एवं संस्कारहेय 
आत्मा की स्वाभाविक श्ानज्योति का आवरक है। इस भय को दूर करते हुए भगवाव्‌ 
कहते हैं कि, “हम मानते है कि, कर्म्मे अवश्य ही सस्कार उत्पल्त करता दे। परत चुफें 
स्मरण रखना चाहिए कि, कर्म्मे का सहयोगी ज्द्म-पदार्थ ( ज्ञानतत्व ) सवेधा असझ है। इसे 
आधार बना कर जव कर्म्मे किया जाता है, तो प्रह्म की असन्नइृत्ति के प्रभाव से कर्माजनित 
संस्कारलेप का भी हमारे पर असर नहीं होता, साथ ही में कर्म्मविभूति से भी हम वचित 
नदी होते। समत्वरक्षण घुद्धियोग को यही तो विलक्षणता एवं विशेषता है | महा" 
पेणभावना से किया हुआ कर्म्म कभी बन्‍्धन (लेप) का कारण नहीं बता । 


जह्ाप॑णं अरह्मह॒विः' ( गी० २४) इत्यादिख्प से भी भगवान्‌ ने इसी सिद्धान्त गे 
स्पष्टीकरण किया दै। 


दो कर्णज्छिद्र, दो मासान्छिद्र, दो चक्षुगोल, एक भुखविवर, एक उपस्थविवर। एके मूठ- 
द्वार ये नौ विवर दी इस पाश्यभौतिक शारीरपुर के नवद्वार मानें गए हैं। नवद्वारात्मक ड््त 
शरौरपुर में वैश्वानर-पैजस-प्राक्षलक्षण *कर्म्मात्मा” प्रतिष्ठित है। इस देद्दी को कर्म्मबन्धन ते 
बचाने फे छिए, साथ ही में कर्म्मदैमव का भोक्ता बनाने फे लिए “में स्वय॑ अपनी इसी 
( उत्थाष्याकांक्षा ) से छुछ नहीं करता, अपितु कम्मे का होना आत्मा की स्वाभाविक ईयी 
( शस्थिताकांक्षा ) से दो सम्बन्ध रखता है” यह भावना रखते .हुए ही फम्मे में प्रदत्त रहा 


चादिए। ऐसा करने से कर्म्म कभी बन्‍्धन का कारण नहीं बन सकता। इसी अभिशयर्त , 
आचाय कह्दते हैं-- 
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अद्वा-कस्मेपरीक्षा 


नवद्वारे पुरे देही हंसो छेलायते बहिंः। 
वशी सर्मस्थ लोकस्य स्थावरस्थ चरस्थ च) , ,, 
-“शैवारबरतरोप * झवडा 
सर्वकर्माणि सनसा संन्यस्यास्ते सु बशी। 
नवद्वारे पुरे देही नेव कयन्न . कारयनक - 
+>मौ० ५॥१॥॥ 
नेध किख्ित्‌ करोमीति युक्तों मन्येत तत्ववित्‌। 
पश्यन-शृष्पत-स्पृशन्‌-जिप्रन-अस्नन-गच्छन्‌-स्वपनू-बयसन्‌ ।। 
रु जगी० ५० 
प्रलपन-विसृजन्‌-ग्रहन्‌-उन्मिपन-निमिपन्‍नपि । 
इन्द्रियाणीन्द्रिया्थेंप वचेन्‍्त इति धारयन्‌॥ 
+गीन् पारा 
उदाहरण के लिए जयपुर को इृष्टान्त बनाइए परम वेज्ञानिक, ज्योतिर्विद्यानिष्णात, 
स्वर्गीय श्रीसचाई जयसिंद नृपति के द्वारा प्राकृतिक स्थिति के आधार पर निर्मित जयपुर 
शहर उसमें रहनेबाली प्रजा का बदिरिद्वपुर दै। इस पुररूप बहिशरीरू-मे आध्यात्मिक 
नवद्वार पुर के अनुसार नव हार हैं' । वे नव द्वार ऋ्मश सरजपोल (सूर्व्यदार), चांदपोल 
(चन्द्रहार), गड्भापोल (गड्ढहार), किसनपोल ( झप्णदार ) इ्योपोछत ( शिवद्वार )| 


तिरपोल्या ( तिद्वारात्मकद्धार ), रामपोल ( रामह्वार ॥ ब्रह्मपोल ( प्रद्माद्वार ), धृपोल 
( धुवह्वार ) इन नामो से प्रसिद्ध दैं। 





१ महाराज भरी जयसिंह महोदय ने आ्राकृतिक स्थिति के आधार पर दही हव नवद्गारों का निर्म्माण कराया 
है। शहर का पूर्द्वार सुरजपोल “है, क्योंकि सूथ्ये का पूर्व दिशा से सम्बन्ध है। पश्चिमद्वार भान्दपोल है, 
पर्योकि चछ्ोद्य वा पश्चिम से सम्बन्ध है। उत्तरदार गद्भापोल है, क्योंकि गड़्ा का उद्भव उत्तर में दो हुआ 
है। इसौ प्रकार अन्य नामों में भो प्राइतिक स्थिति का दी अनुसरण हुआ है, जो कि अजुकरण शास्माजुगत 
फछानिर्म्माण का पृष्ठपोषद्ध बन रहा है । 
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इन नव द्वारों से हजारों मनुष्य आते जाते रहते हैं। सब अपनी कामना के अनु 
अपने अपने कर्म में प्रवृत्त हैं। पुराध्यक्ष जयपुर नरेश न इन कर्मों ,के कर्ता हूँ; व कार्य 
हैं, अपितु साक्षीमात्र हैं। वस ठीक इसी वरद्द नवद्वारात्मक शरीरपुर में प्रविष्ठित कर्म 
क॒र्म्माध्यक्ष साक्षी ईश्बरभाव फे साथ सायुज्य भावना रखता हुआ दद्रुप बन कर यदिस 
रूप से कर्म में प्रगतत रहता है; तो चदू कभी इनमें छिप्त नहीं द्वोने पाता। इस प्रकार! 
कर्म इन दोनों को सनातन माननेवाछा व्यक्ति हिमूडक समनातनयोग ( बुद्धियोग ) कार 
गमन करता हुआ अवश्य द्वी-कर्म्मबर्स्ध प्रहास्यस्ि'---'कर्मावन्ध पह्मास्यत्ति । 
अब तक हमने शान-क्रिया भेद से दित्त्वाव का द्वी समर्थन किया है! परन्तु इस ् 
“अर्थ! तत्त्व फे सम्बन्ध में छुछ भी नहीं कद्दा दे। जो कि अर्थेत 
भभियुक्तों को सम्मति-- अलग [पी 
ज्ञान-क्रिया का आलरूम्बन बनता हुआ त्रित्ववाद का सम्षेक 
रहा है, एवं जिसका कि पूर्व की 'विद्वानों फी बादचतु्टयी” के “विद्वानों का व्रिसत्यवाद' न 
के अवान्तर प्रकरण मे समर्थन किया जा चुका दै। अवश्य ही सामान्य दृष्टि से वि 
करने पर ब्रद्य-कर्म्म (ज्ञान-क्रिया ) फे अतिरिक्त एक तीसरे भर्थतत्त्व की सत्ता मानती 
पड़ती है। परन्तु तात्तिक विचार आगे जाकर इसका जर्थतत् में ही अन्तर्भाव कर डठ 
है। कर्म्म ही क्रिया है, क्रियाकूट ही गुणदे, गुणकूट ही द्रव्य है, एवं द्रव्य ही अंग) कि 
पदार्थ है। इस दृष्टि से ज्ञान-क्रिया-अर्थ लक्षण त्रित्ववाद का ज्ञान-क्रियालक्षण, सर्द 
प्रह्म-कर्म्मात्मक द्वित्तवाद पर दी पर्य्यावसान हो जाता है। सदसद्वादृरक्षण अक्म-कर्मवा 
दी चैज्ञानिकों का चरम सिद्धान्तपक्ष दे। श्रृत्रि-स्मविद्ारा प्रमाणित अहठुभव-सुफ्ति-तक 


दृश्टान्तादि से सर्वास्ममा परीक्षित इसी प्रद्म-कर्म्मबाद का संप्रदट्टि से स्पष्टीकरण बरते ह 
निम्न लिखित श्छोक हमारे सामने आते हैं-- 


१--यदिदं इश्यते दइ्यं तद्‌ विद्यादू अह्म कर्म्म च। 
.' ३ « विश्व 
कम्म छ्षुब्ध, श्रह्म शान्त, विरय तदुभयान्वय। ॥ 
“प्रत्यक्ष दृप्ट जितने भी पदार्थ हैं, उन सब को ( सम्रष्टि तथा व्यप्टिरूप से ) हम हें” 
कर्म्म इन दो दो भागों मे घिभक्त देस सकते हैं। देस क्‍या सकते दें, देख रहे हैं। शक्ल 
_सर्वथा शान्त है, कर्म्मत््व नित्य अशान्त है, क्षुब्घ है। प्रत्यक्षदृप्ट परिवर्त्तन दी कम 


के साक्षात दर्शन हूँ। यदि परिवर्तन न हो तो, कोई वस्तु कभी पुरानी न द्वो। कालास्वर ४ 
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होनेबाली वस्तु की जीर्णता ही, इस विपय में प्रत्यक्ष प्रमाण है कि, चस्तु में अवश्य ही कर्म्म- 
सर्व बिद्यमान है। इस क्षणिक कर्म के समावेश से ही प्रत्येक पदार्थ आत्यन्तिक रूपसे 
क्षुब्ध बना रहता है । 

उक्त क्षोभ के साथ साथ द्वी दम एक जक्षुव्घ अपरिवर्तनीय भाव का भी साक्षातकार 
कर रहे हैं। जो पदार्थ क्षण क्षण में बदल रहा है,,.उसे ही आप इस अपरिवर्त्तनीय दृश्य के 
कारण 'इद्मस्ति? 'अयं घट? इत्यादि रूप से अस्ति को उपाधि से भी सुशोभित कर रहे हें। 
यह अस्तितत्त उस क्षणिक तत्तत का सर्वथा प्रतिह्वन्द्री भाव दे। बह नित्य अशान्त था, 
थह नित्य शान्त है। इस प्रकार एक ही दृश्य में, प्रत्येक दृश्य में आपको वोनों प्रतिद्वन्द्धियों 
के दर्शन हो रहे हैं। आपके इस दृश्य पदार्थ का क्षुब्ध अंश ही असत्‌-कर्म्म दे, अप्लुब्ध मंश 
ही सत्‌-म्रह्म है, एवं इन दोनों के समन्बित रूप का द्वी नाम 'विश्व' है। 'तत्तु समन्वयात! 
सिद्धान्त भी इसी समस्वित रूप का समर्थन फर रहा है । 


२--अन्योन्यमबिनाभूत॑ अतिदन्दयभिभावकम्‌ । 
सहकारि च सापेक्ष सधम्मि च विधम्मि च ॥ 


यद्यपि तमः प्रकाशबत््‌ विषय-विपयी रूप प्रह्य-कर्म्म हैं दोनों परस्पर अल्न्त विरु्धे) 
« वथापि दोनों अविनाभूत है। ब्रह्म कर्म्म के जिना नहों रहता, कर्म्म प्रह्म के बिना नहीं रद 
सकता। दोनों अन्योउन्य महा प्रतिह्वन्दी है। एक ( ब्रह्म ) शान्त है, निष्क्रिय है, निःजन 
है, व्यापक दै, प्रकाशस्वरूप है, एक ( कर्म्म ) अशान्त है, सक्रिय है, साख्षन है, वध्याप्य ( परि- 
च्छिन्न-ससीम ) है, तम स्वरूप है। जिस प्रकार परस्पर अल्यन्त प्रतिहन्द्विता रसते हुए भी 
तम '*,ओर प्रकाश दोनों एक द्वी स्थान में, एक द्वी बिन्दु में समन्धित रहते हैं, उसी प्रकार 
मे दोनों भी एक ही बिन्दु में प्रतिष्टित हैं, क्या यह कम आश्चर्य दे ? इस आश्चर्य्य का सम- 
न्‍्वय न करने फे कारण दी तो त्रित्ववादियों नें म्रह्म-कर्म्म से अतिरिक्त एक दौसरे “अम्ब' तत्त्व 
की कल्पना कर डाली हे, लो कि अभ्वत्तत्व एक चलछविशेष वनता हुआ प्रद्ा-कर्म्मवादी के सतत 

में कर्म्म में हीं अन्तर्भूत द । < 





3 न हि चान्तमोद८ न यन प्रऊाश$ प्रफाशों न ताइछ न यत्रान्घकाए । 
* -ओऔ गशुरुप्रमीत-अद्दोराचवादः 
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ऐसा कोई प्रकाश ( उनेला ) नहों, जिसमें अन्घधकार न हो। ऐसा कोई जन्वकार रहीं, 
जिसमें प्रकाश न हो। ऐसी कोई गति नहीं, जिसमें स्थिति न हो। ऐसी कोई स्थिति रही 
जिसमें गति न हो । ठीक इसी प्रकार ऐसा कोई सत्‌ नहीं, जिसमें असतू न हो। ऐसा कोई 
असत्‌ नहीं, जिसमें सत्‌ न हो। आग और पानो में सहज बैर साना जाता है। परन्तु हम 
देखते हैं, एक ही पाध्वभौतिक शरीर में दोनों विरोधी निर्विरोधी घन कर प्रतिष्ठित हैं 
+ बिरोधी भावों का नाश शान्ति का कारण नहीं है, अपितु विरोधी भाषों का समन्वय, 
सहयोग, सम्मिलन, सद्भाव, सौजन्य ही विश्वशाल्ति को मूछ प्रतिष्ठा कै और यही शिवभाव 
के जैसा कि, शिव - तद्वाहन बृपभ--तद्भपण सर्प- तद्घाछस्थित अमृत--ततू कण्ठस्थित गरढ-- 
तत्‌ पत्नी मद्दाकाछी--तद्वाइन सिंह-तत्पुत्र कात्तिझेय और गणपति--तदूधाइन मयूरऔर मूपक 
आदि-आदि विरोधी भावों की समष्टिह्प 'शिवपरिवार” दृष्टान्त से स्पष्ट दे। शिव-पस्सिर 
इसीलिए शिवस्थ॒रूप दे कि, इसमे घोर-घोरतस, शान्त-शान्ततम विरोधी भावों का समत्वय 
है। जहां विरोधी भावों का समन्वय नहीं दोने पाता, बहा आवश्यक रूप से कहइमृटा 
अशान्ति का उद्य हो जाता है; यद्‌ सा्वजनीन अनुभव है। 
प्रह्म-कर्मम दोनों प्रतिहन्द्री भाव एक दूसरे के अभिभावक बने हुए हैं, यह दूसरा आशा 
है। ब्रह्म ने कर्म्म फो निभा रफ्सा दै। एवं कर्मम ने श्रह्ा का बिकास कर रफ्सा दै। दोनों 
विरोधी, दोनों का समन्वय, पहिछा आश्चर्य | दोनों अभिभावक, दूसरा आश्चर्य । दोनों 
सहकारो, यह तीसरा आश्चर्य । दोनों साथ मिल कर ही वस्तु का स्वरूप-सम्पादन करे 
है। दोनों सापेक्ष, यह चौथा आश्रये। कर्म्म को अपनी प्रतिष्ठा के लिए, अपने स्वरुप" 
परिचय फे लिए ब्रद्य की अपेक्षा दै। बिना ब्रह्म को आधार बताए कर्म्म हो ही नहीं सकवा। 
इसी प्रकार बिना कर्मम को अपनाए ब्रह्नदेव भी सृष्टिप्रक्रिया में सफल नहीं द्वो सकते! 
ज्ञानसिद्ध पदार्थ दी कर्म है, कर्म्मसिद्ध पदार्थ ही ज्ञान है। पदार्थ कर्म्ममय कै इसीलिए 
इम उसे जानते हूँ। पदार्थ को हम जानते हैं, इसीलिए वद्द है। द्वोनों में उपकार्य्य-उपकारक 
भाव है । चक्षुरिन्द्रिय शेत्यगुणाजुगामिनी दै। चक्षु सदा शीतोपचार चाहता दै। परन्त यद्दी 
अपनी स्थरूपसत्ता के लिए अत्यन्त विरुद्ध सूच्य॑तत्व की भी अपेक्षा रखती दै। अत्यत्व 
जप्त सौरतत्व शीताजुगामी चल्लु का उपकारक बने, क्‍या यह कम आश्चर्य है ९ 
चांवडों में पानी भर कर स्थाली ( बटलोदी ) को अप्रि पर चढ़ा दिया जाता है। 
अप्नि-जल दोनों अपना अपना कार्य्य आरम्भ कर देते हैं। इन दोनों विरोधियों के समत्वब 
से ही 'भाव' नामक अपूर्द पदार्थ सम्पस्न हो जाता है । अप्रि सर्वथा वापधर्स्मा है, पानी सर्बया 
पड 
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शीवगशुणक है। दोनों मद्दा प्रतिदवत्ददी हैं, घोर विरोधी हैँ। परन्तु भातनिर्म्माण में दोनों 
विरोधियों के एकत्र समन्‍वय की अपेक्षा है। इसी तरह पररूपए विरोध रखते हुए भी ब्ह्म- 
कर्म्म दोनों हीं विश्य-निर्म्माण में समन्वित हूँ। जिस प्रकार भावत-निर्म्माण धर्म्म में आग- 
पानी दोनों परस्पर सथस्मों, किन्तु प्रातिस्विक रूप से विधर्मी हैं, एवम्रेव विश्वनिर्स्माण-धर्म्म 
में प्रद्वा-कर्म्म जहा सथर््मी है, प्रातिस्विकरूप से दोनों हीं विधर्म्मी भी बने हुए हैं, और यही 
पौँचचाँ आश्चर्य दै। ऐसे आश्वर््यमय प्रह्य-कर्म्मभाव का निरूपण करना भी अपने आपकी, 
और बाचकों को आश्चर्य में हीं डालना दे । 


३--तारतम्पेन कर्म्म-योगादू वक्ष द्विधा विदुः । 
-« परं ब्रह्मा-बरं बढ़ा, परं स्वास्मेब स दविधा॥ 


विश्व का मुठछहप, परस्पर अविनाभूत, महाप्रतिहन्ही, एक दूसरे का अभिभावका 
अस्यो5न्य सहकारी, सापेक्ष, सधम्मों, एवं विधर्म्मी ब्रह्य-कर्म्म का युग्म हो आगे जाकर कर्म्मे 
के योग-तारतम्य से दो स्वरूप घारण कर छेता है। सचमुच यह्‌ कर्म्म के योगविशेष का 
ही फल दै कि, प्रद्य-कर्म्मरूप एक ही अहितीय ब्रह्म “प्रक्रद्व॑--“अवरत्रह्मं भेद से दो रूपों 
में परिणत द्वो रहा दे) प्रह्म का पहिला परत्रद्मूप जहाँ विश्व का “आत्मा! कहलाता दे, वहां 
इसी ब्रद्म का दूसरा अबरबत्रद्महप उस आत्मा का शरीर! कहलाता दै। पी एकरूप से 
आत्मा वन गया है, एक से शरीर बन गया है। 
यहीं विश्वाम नहीं हो जाता । कर्म्मंतारतस्य से, बलों फे सम्बन्ध वेचित्र्य से शर्म के 
आत्मल्क्षण 'परअ्क्! नामक पद्धिछे रूप के आगे जाकर “परात्परत्रद्वा/ - 'पोड्श्ीत्रद्म! 
ये दो विवत्ते हो जाते है। इन दोनों आत्मरूपों में से परात्पर नामक पद्िलारूप 'बिश्वातीत! 
है; पोडशी नामक दूसरा रूप “विश्वात्मा! दै। परप्रह्म-आत्मा-विस्वात्मा इत्यादि रूप से 
अनेक नामों से व्यवद्वत 'प्रढ/ पदार्थ विशुद्ध श्रह्म नहीं है, अपितु यह श्रद्यम आवश्यक रूप से कर्म्म 
को अपने गर्म में रखता दै। कर्म्मसर्मित ब्रद्म द्वी श्रद्म है; जिसे कि दोनों ( ब्रद्म-कर्म्म ) के रददते 
हुए भी ब्रद्म की प्रधानता से /वद्ादस्याय” से श्रद्म/ ही कद दिया जाता दै। यद्दी अबस्था 
अवरभअद्या छक्षण फर्म्ममय विश्व की सममिए | यहां ध्रह्मतत्त्व गर्भ में है, एवं कर्म्म प्रधान है । 
आअतणएव उसयात्मक होने पर मी प्रधानतया इसे “कर्म! दी कद दिया जाता दै। सात्पर्य्य 
कहने फा यददी हुआ कि, ब्क्ष-कर्म्मात्मक ब्रद्म का आत्मस्प मझ् भी उभयात्मक दे, एवं शरीर 
प्ष५ 
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(विश्व ) रूप कर्मम भी उभयात्मक है। आत्मम्रह्ष में श्रक्ष प्रधान है, कर्म्म गौण दे। शरीर- 
प्क्म मे को प्रधान है, पक्ष गौण दै। जब तक दौनों एथक्‌ प्रथक्‌ सममे जाते कै तव तक गौण- 
मुज्यभाव की छषपा से आध्यात्मिक आत्म-शरीर संस्थाओं में विषमता रहती दै। जब दोनों 
का समन्वय करा विया जाता है) तो आत्मा का गौण कर्म्म शरीर के मुल्य कर्म्म से मिछ कर 
प्रधान बन जाता है; शरीर का गौण श्रद्म आत्मा के मुज्य श्रह्म से संग्लि्ट होकर प्रधान पेन 
जाता है। दूसरे शब्दों मे इस समन्वय फी छपा से प्रह्म कर्म्म दोनों हीं गौण, दोनों ही मुए्य 
बनते हुए समभाव मे परिणत होते हुए समत्वयोग के अलुयायी चन जाते हैं। 

कर्मोगर्मित प्रह्मतत्व प्रह्मगर्मित कर्म्म ( विश्व ) में एक रुप से व्याप्त दै।.स्वत्र आतिदा: 
गति है। अतएब-“अतति, सर्वत्र सातत्येन गच्छति, व्याप्तो भवति' इस निर्वेचन से 
इस कर्म्मगर्सित, परबद्वा छक्षण श्रद्मतत्व को आत्मा? कद्दा जाता दै। थद्द आतमग्रह/ ढ्व्वां 
पर पूषे कथनाउसार परात्पर-पोडशी ये दो रूप धारण किए हुए है, जैसा कि आगे सह 


द्वोगा । 


४--अश्ेपकम्मेवद्‌ अक्ष परात्परमिति थ्रुतम्‌ | 
महामायाकर्म्म भेदादवच्छिन्न: पोडशी परः ॥ 


सर्वकर्म्म ( अशेषवल ) विशिष्ट ्रह्म ही भ्रुतियों में 'परात्पर' नाम से छुना गया दै। कह 
'सर्वधस्मोपपन्‍्न! ब्रह्म है, जैसा कि- 'सर्वधरम्मोपपत्तेश! ( शा० यूत श१ १७ ) झादि शारी 
रक सिद्धान्त से स्प्टदै। शुक्ल-हृप्ण-दरित-पीत-नील-रक्त-पूम्र-यश्ु आदि जितने भी पे 
है; सब का इस परात्परन्रद्म मे समन्वय है। सम्पूर्ण कर््मप्रपत्य ( वल्प्रपध्व ) सहचरसमत्त 
से इसमे प्रतिष्ठित दै। यह अणोरणीयान्‌ है, महतो महीयान्‌ है! और इन्हीं सब भम्मी है 
फारण परात्पर असीम दै, अत्यनपिनद्ध है, व्यापक है, अतएव बाइमनसपथातीत बनता हुआ! 
निति नेतिः रूप से उद्वीयमान बनता हुआ शास्त्रानधिकृत है । हु 


इस व्यापक परात्पर का ही एक ( माया द्वारा कहिपित ) प्रदेश मायावक्त से सीमित के 
कर, सायापुर में सुप्त होता हुआ-- 
सोस्थां धुरि शेते तस्मात्‌ पुरुष: 


० ब्रा० १३६॥२॥१ 
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'स बाउअयं पुरुपः सर्वास पूर्प-पुरिशयः 
( पुरिशय एव पुरुषः परोक्षेण, परोक्षप्रिया इंव हि देवाः, अत्यक्षद्धिप: ) 
+-शण० १४७५७७०५१८ 

इत्यादि निर्वेचन फे अलुसार “पुरुष” नाम से प्रसिद्ध हो जाता है। महामाया से अतीत 
अमायी परात्पर परात्पर है, महामायावच्छिनन वही भायी परात्पर प्रदेश 'पुरुष' है। महा- 
मायावच्छिन्न यह परात्परवह्ा ( धुरुप ) थयपि माया सीमा के कारण ससीम अवश्य बन 
जाता दे; परन्तु रहता है असक्ल ही । कम्म॑चिति ( बलों का प्रस्थिवन्‍्धन ) का उदय एकमात्र 
मायाबल ही निर्भर नहीं है। योगमाया के समन्वय से ही महासाया सज्ञभाव की जननी 
घनती हुई प्रक्ष-वेविध्य का कारण वनत्ती है| 

विशुद्ध मद्ामायावच्छिनन ससीम त्रह्म तो चितिधस्म से प्रथक्‌ रहता हुआ, चितिरक्षण 
वैबिध्य से एथक्‌ ही रहता है। अतएव इस मदहामायी ब्रक्क को-- 


“न वैविध्यमेति, विविधतां न गच्छति! 


इस निर्बचन से “अव्यय! ' ही कहा जाता है। आगे जाकर हृदयबछ से सम्बन्ध रखने 
चाछी अनन्त योगमायाओं के कारण यही अव्ययात्मा चितिधर्म्म से युक्त होता हुआ 
#चिदात्मा” बन जाता है। महामायावच्छिनन यह परत््म हृदयवरछाहुगामिती अपनी 
(प्रा! 'अपरा/नाभ की अन्तरद्डप्रकृतियों से नित्ययुक्त रदता है। पराप्रकति अक्षए कै 
अपरा प्रकृति “धर! है। अन्ययपुरुष, अक्षर, क्षर तीनों हीं पांच पांच अबान्तर कछाओं 
से युक्त हैं, जिन कलाओं का कि उदय योगमाया से हुआ दे | सोरह॒वां बह सर्ववछ॒बिशिष्टरस- 
अआूल्ति जायात्तत्द 'पशरपर भी इसमें असुत्यूत रहता है।इस प्रकार अपनी अन्तर अशतियें। से 
पोडशकक बनता हुआ वद्दी अव्यय पुरुष 'पोडशीपुरुष ( सोल्दकछावछा पुरुष ) बन 
जाता है। इस प्रकार कर्म्मयोग-फे दास्तम्य से एक ही पस्यक्ष के 'प्रात्परब्रक्मः---'पोडशीमहाँ 





१ सदर त्रिपु लिज्नयु सर्वातु च विभक्तिपु ॥ 
बचनेपु च स््वेपु यन्न व्वेति तदव्ययम्‌ ह 
ल+ग्रोपय झ्रा> पू० ॥२६॥ 
प्रष्छ 
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ये विबर्त हो जाते हैं। सर्ववलविशिष्टरस ही 'परात्पर! शब्द से श्रुत है, एवं महामायालक- 
कम्मविच्छिन्न, नियतवलूविशिष्टरस दो 'पोडशी? नाम से उपवर्णित है! 


४--प्रमेत्वर इत्युक्तो विश्वातीव! परात्परः। ' 
तम्रेशबराः परात्मानः! सन्ति पोडशिनो5मिताः ॥ 


परात्पर भी 'परात्मा! है, एवं पोडशी भी 'परात्मा? है। चूंकि परात्यर नामकेपरात्मा 
पोडशी नामक परात्मा से भी 'पर! (परे तथा उत्कृष्ट ) है, अतएवं 'परादपि-अव्ययादार 
पर;-अतीत;-उत्कृष्ट/ इस निर्बेंचन से इस विश्वात्तीत पर्रह्म को 'परात्यर! कद्द दिया जाती 
है। विश्व का सीमाभाव से सस्वन्ध है। परात्पर विश्वातीत बनता हुआ असीम है 
” थह असीम परात्पर द्वी विज्ञान भाषा में 'प्रमेश्वर' नाम से प्रसिद्ध दै। परमेश्वर के धरा 
अनन्त भायाघल हैं। परमेश्वरात्मक इस परात्पर के गर्भ में प्रतिष्ठित रहने वाली एक से 
साया से एक एक पोडशी पुरुष का उदय होता दै। एक एक महामाया से अवच्छिल एक 
एक पोडरी ब्रह्म ही एक एक स्वतन्त्र (श्वरः दे। चूंकि परात्पर के उदर में अनन्त साथावर् 
हैं, एवं एक एक मायाबल से एक एक ईश्यरतन्त्र का बद्य होता है; अतएवं परमेश्वर को प्रति 
इन्द्िता में अनन्त ईश्चर ( पोडशी ) सिद्ध हो जाते हैं। 
परमेश्वर एक दे, इश्वर असंख्य हैं। परमेश्वर अजर-अमर है, शश्वस्तत्व मायावक्द है 
उदित द्वोने के कारण 'संयोगा विश्रयोगान्ता;! इस नियम फे अतुसार मरणधर्म्मा दे। 
सहामायावच्छिल्‍्न ईश्वर ही 'असृत-अ्द्य-शुक्रात्मक' अश्वत्थ है। इस अस्वत्यगृक्त की 
एक सहस्र बल्शा ( शाखा-टहनी ) है। एक एक बल्शा में 'स्वयम्भू-परमेप्टी-सूस्यें-पर्दमाः 
धविदी' ये पांच पांच पुण्डीर ( पर्व-पोर ) है, यही “पश्थपुण्डीराग्राजापत्मबत्शा/ दै। हे 
बल्शादष्टि से एक एक मद्दामायी अश्वत्थेश्वर में सहक्ष सहस वल्माण्डों की सत्ता सिद्ध हो जाती 
है | पश्चपुण्डीरात्मक ब्रह्माण्ड के गर्भ में क्रूपि, पितर,देवता, यन्धर्व, असुर,पिशाच, मह॒ध्य) ड््णिः 
फीट, पते, पञ्चु, पक्षी आदि अनन्त प्राणी प्रतिप्ठित हैं। अनन्त प्राणियों को अपने गर्भ मे 
रखने वाला; पश्चपुण्डीराप्राजापलबल्शा से अपना स्थरूप सम्पन्न करनेवाला, अस्वत्वेश्वर की 
इजारवां अथयव भूत यद्दी तत्व “उपेब्यर” नाम से उपवर्णित है। बल्शात्मक एक प्र 
में रहनेवाढे ऋष्यादि सम्पूर्ण जीवों का प्रभव-प्रविष्ठा-परायण यही उपेश्यर, किंवा बल्तेवर 
है। दूसरे धर्माण्डों से, एवं तदधिप्ठाता उपेश्वरों से हमारा कोई सम्बन्ध नहीं दै। भर्ती 
पध्द 


प्रद्या कम्सेपरीक्षा 


दादि की अपेक्षा परश्चपुण्डीराधिष्ठाता उपेश्वर दी हमारा ईश्वर ( अश्वत्थ ) परमेश्वर 
( परात्पर ) सब छुछ है। यदि छुछ सम्बन्ध है भी, तो उपेश्वर द्वारा ही । 

परात्पर में अनन्त मायावछ। एक एक मायाबल का एक एक ईश्यर, एक एक ईश्वर के 
उदर में सहस्त सहस्त्र उपेश्वर, एक एक उपेश्वर फे उद॒र में असंज्य असंख्य प्राणी । पपेश्चर 
शरीर के गर्भ में असंर्य जीव उत्पन्न द्वोते रहते हे, एवं नट्ट होते रहते हैं। हम सब प्राणी 
उपेश्वस्शरीर के कीटाशु हँ। इसी प्रकार हम सब प्राणियों का ( प्रत्येक का ) शरीर भी 
असंझज्य कीढाणुओं से व्याप्त दे । अनन्त कीढाणुगर्मित प्राणि-शरीररूप अनन्त , 
कौटाणुओं को अपने गर्भ में रखने बाला उपेश्चर उस अश्वत्थेश्वर का भ्रूण दै। अस्बत्थेश्वर 
ऐसे ऐसे सहख्र ध्रूणों को अपने गर्म में घारण किए हुए है । सहस्त श्रूणगर्भित अश्वस्थेश्वर उस 
मायातीत परात्पर फा एक श्रूण है। सायावल के आननन्‍्त से उस अनन्व परात्पर में ऐसे 
अनन्त भ्रूण प्रतिष्ठित हूँ। इस प्रकार अथ से इति पर्य्यन्त उस अनन्त ब्रह्म के आनन्य का 
विस्तार हो रह्या दै। प्रकृत में वक्तव्यांश यही है कि, विश्वातीत परात्पर 'परमेश्वर' नाम से 
प्रसिद्ध है। इस असीम परात्पर में मायामित, किन्तु संज़्या से अमित 'परात्मा? नाम के 
अनन्त ईश्वर ( पोडशी ) प्रतिष्ठित है ।? 


६--महामायाकर्म्म भेदच्छिस्मस्तु परोउष्ययः | 
परापरोक्षरस्तत्र छ्षरस्तत्रावरः पर: ॥ 


मितिप्रचर्चक, दूसरे शब्दों में सोमासम्पादक मदयमाया नाम के कर्म्म से अवच्छिन्स 
अव्ययपुरुष 'प्र' नाम से प्रसिद्ध दै। पराप्ररुृतिरूप अक्षरप्तक्ष 'प्रावर! नाम से प्रसिद्ध है। 
एवं आपराएक्कतिकूप क्षरक्षद्य क्षत्तर! त्ास से प्रसिद्ध है। प्रधम श्रेणि में प्रत्प्ठित इहत्ते भे क्षय 
पअबर! दे। उत्तम भ्रेणि में प्रतिप्ठित अव्यय अक्षर-क्षरापेक्षया 'पए! दै। मध्यम श्रेणि में 
प्रतिष्ठित ्षद्वर प्रथमश्रेणिस्थ क्षर को अपेक्षा से 'पर' वनचा हुआ, एवं उत्तमरअणिस्थ अव्यय 
की अपेक्षा से ग्भवर' बनता हुआ 'परावरए! है। श्छोकस्थ सबसे अन्त का “पर! शब्द 
छन्याथेक ही समझना 'चाहिए--क्षुरस्तत्रावरः पर$! ( परः-अन्‍्य:-तृतीयः क्षर:-अवरः ) | 


७--त्रयोडमी पुरुषा उक्ता अव्ययच्चाक्षरः क्षः। 
तयस्ते पुरुपा सुक्ताः पोडशी पुरुष पर:॥ 
के चर्च 


भाष्यभूामका 


इस प्रकार प्रपुरुष (अब्यय), परावरपुरुष (अक्षर पुरुष, किंवा पराफ््ति) 
अपरपुरुष ( क्षरपुरुप, किंचा अपराप्रकृति ), दूसरे शब्दों में उत्तमपुरुष ( अव्यय ) मध्यम- 


पुरुष ( अक्षर ), प्रथमपुरुष (क्षर ) इन तीनों की थुक्तावस्था ही 'पोडशीपुरुष' नाम से 
प्रसिद्ध दै। 


८--आतमवेद पर॑ अह्म सर्वत्राप्तमकर्म्म तत्‌। 
अथ कर्म्मावरं बलह्म तदात्मा च पुरं च तत्‌॥ 


स्वेत्र अधिभक्तरुप से व्याप्त, किन्तु विभक्तमिव स्थित आत्मलक्षण यह परवनक वा 
परात्मा ( पोडशीपुरुष ) बिश्व का आत्मा बना हुआ दै। यह चिश्वात्मा प्रद्मभाग की 
प्रधानता से स्वयं अकर्म्मरूप ( सत्‌ प्रधान-ज्ञानप्रधान ) बना हुआ है। इस “अकंस्म! सेफ 
विश्वात्मा का अपराप्रक्ृतिलक्षण क्षर भाग परिणामी है। इससे प्रतिक्षण नवीन नो 
विकार निकलते रहते है। विकारावस्था में परिणत आत्मा का (आतक्षर का) 
क्षर भाग ही विश्वरूप बहापुर को प्रतिष्ठा चनता है। बिकाररूप में परिणत श्षर विश्व 
परिणामी, किन्तु स्वस्वरूप से अविक्ृत अवर क्षर ब्रह्म दी वैकारिक क्षर विश्व का भा 
है। इस आत्मसस्वत्ध से ही यह क्षर क्षर होता हुआ भी “आत्मक्षर कहताया है! हैं 
दृष्टि से पोडरीपुरुप तो परअ्र्लकोटि मे रह जाता है, एवं पोडशी के अवरहक्षण क्षर भा 
से उत्पन्न विकारक्षरसंघ अबरबद्यकोटि में आ जाता है। ह 


परत्रह्म को अकरम्मरूप वदछाया गया है। रहता हुआ भी कर्म्म-भाग इसमें अतः 
है। इसी दृष्टि से इसे 'अकर्म्म! कह्दा जा सकता है। इसी प्रकार पर्रह्म का भायातीत इस 
परात्पर विषर्तत भी सर्वथा अकर्म्मरूप ही माना जायगा । इस परात्पर प्रह्म का तो सक्रिकर्म से 
पोडशीलक्षण परब्रह्म जितना भी सम्पर्क नहीं है। परात्पर तो सर्वथा नित्यछुद्ध, नित्यरर्श 
. अं नित्यमुक्तदै! यहां फर्म्म का छेश भी नहीं हे। तासरय्य यह हुआ कि। परात्परमें के 
संषेथा सुप्त रहता है, एवं करम्मे की इसी सुप्तावस्था को श्वल” कद्दा जाता दै। और इसीटिए 
परात्पर को 'सर्ववछविशिष्टरसमूत्ति” कहना अन्वर्थ बनता है। इधर हमारा पोड्शीपु्स 
मायाबच्छेद के कारण कर्म्मप्रपश्य का सहकारी तो अवश्य धन जाता है, परन्तु स्वस्वर ते 
पद फरम्मेलेप ( फाम्मेंसेस्कार ) से हथक्‌ ही रहता दै। इसी असझ्नभाव के कारण दम हें 
भी असफ्रपरालवस्वतू 'अकर्म्प” ही मान छेते हैं। सम्पूर्ण प्रपच्य सायागर्म में समाविष्ट | 
१६० 


ब्रक्म-कम्म परीक्षा 


छधर साया की परिधि तक पोडशी पुरुष को व्याप्त बतछाया गया हैं। फलतः इस अकर्म्म 
पोडशी ब्रह्म की सर्वन्याप्ति सिद्ध हो जावी है, जैसा कि निम्नलिक्षित वचन से स्पष्ट दै-- 


मत्तः परत्तरं नान्यत्‌ किख्िंदस्ति धनझ्ञय | 
मयि सर्वमिदं ओोतं छज्ने सणिगणा इंच ॥ 


न्ज्गीन जज 


इस प्रकार परात्पर-अ्रह्मगरभित ( परात्परप्रदेशगर्सिव )) अकर्मम लक्षण परात्मा (पोडशी ) 
सर्वत्र आत्मस्प से ज्याप्त हो रह दै, इजोकस्थ-“आत्मैदेद पर “चर्म उर्वत्रक्तपकर्मा दत्त 
इस पूर्वार््ध से यद्दी कद्दा गया दै। 


पोडशी पुरूष फे परिणामी आत्मक्षर से निरन्तर विकार निकछते रहते हैं, यह कहा जा 
चुका है। जिस तरह दूध से उत्पन्न शर ( थर-मलाई ) दूध पर प्रतिष्ठित द्वोती जावी है, 
लौह से उत्पस्न किट्ट ( जंग ) छोह पर ही चढ़ता ज्ञाता है, ठीक इसी तरह आत्मक्षर से उत्पत्न 
विकारसंघ भात्मक्षर पर ही प्रतिष्ठित रहता है। विकारसंघ के उदय से आत्मक्षर का 
आत्मत्व ( आत्मविकास-आत्मज्योति ) दब जाता दे। रह जाता है, केवल वैकारिक कर्म्म 
का साप्राज्य । परन्तु यह स्मरण रखना चाहिए कि. जिस प्रकार परत्रह्म में केचल श्रद्म ही 
नहीं है, वैसे 'यहां भी फेघछ फर्म्म का ही साप्राज्य नहीं है। झ्लेसे शर के नीचे दुग्ध रहता है, 
जग के भीतर लौह छिपा रहता है, फेन के भीतर पानी प्रतिष्ठित रहता है, वेसे द्वी विकारसंघ 
'के गर्भ में वह आत्मक्षर ( अब्यय-अक्षरविशिष्ट आत्मक्षर ) प्रतिप्ठित रहता है। निष्कर्ष 
५ यही हुआ कि, अव्यय-अक्षर से अविनाभूत-भात्मक्षर को अपने गर्भ मे रखने बाका विकार- 
संघ ही कर्म्मप्रधान दूसरा “अवरत्रक्ष' है। 
करम्मरूप यह अवसभद्य भी पक्ष की तरह दो भागों में परिणत रहता है। जिस प्रकार 
पर्रह्म के दोनों रूप क्रमशः परात्त्पए, पोडशी नामों से व्यचह्तत हुए दैं, वेसे इस अवरब्ह्ा के 
दोनों रूप क्रमशः 'आत्मा-पुर' इल नामों ले प्रसिद्ध हैं। स्वयं विकारसंघ उस आत्मक्षर 
का आयतन है, मिवासभूमि है। अतः इसे हम “आत्मपुर! किया “अद्यपुए कह सकते हैं। 
आर बिकारसंघरूप यद्दी पुर आगे जाकर “विश्व नाम धारण करता है । जिस प्रकार छीौह का 
यतकिब्चित प्रदेश ही जंग चनता है, शेष छौह अविदृतरुप से ज्यों का ट्यों सुरक्षित रहता है, 
२१ १६१ 


भाष्यभूसिका 


इसी तरह आत्मक्षर का भी यतकिच्चित्‌ प्रदेश ही (अविकृतपरिणामरूप से ) विकाररप में 
परिणत होता है। शेष भाग अविक्ृवतरूप से ज्यों का त्यों बचा रहता दै। पस्तुतल्ु- 


/४एप नित्यों महिमा घराह्मणस्य ( बत्मणों ) | 
ने कर्म्मणा बर्ते, नो कनीयान” ॥ 
--दुद्ददारण्यकोप० धशरशा 


इस श्रौत सिद्धाल्त फे अनुसार अनन्त विकार उत्पन्न हो जाने पर भी नित्य आतक्षर ड़ 
प्रदेश की थोड़ी सी भी हानि नहीं होती। विकारोत्पत्ति से पढे बह जैसा; जितना ख्वाई 
विकार उत्पन्न होने पर भी बहू वैसा, एवं उतना ही रहता है। इंसोलिए दा्शनिकों ने जात्म- 
क्षरसम्बनल्धी परिणामबादको “अविकृृतपरिणामवाद” की उपाधि से विभूषित किया दै। 
तात्पर्य कहने का यही है कि, आत्मक्षर से उत्पन्न विकारसंघ पुर किंवा विश्व है। 
स्वयं आत्मक्षर इस पुर का आत्मा दै। जिस प्रकार परात्पर और पोडशी की सर्माः 
'परत्रद्म' है, वेसे ही आत्मा ( आत्मक्षर )) और पुर ( विकारसंघात्मक विश्व) दोनों शी 
समष्टि 'अवरबह्म' है। परब्क्म ब्र््रधान चनता हुआ 'श्रह्य/ है, अवरग्द्म कर््मप्रधान बनी 
हुआ 'कर्स्म! है। श्रद्म-कर्म्मलक्षण पर-अवर्यकह्म की समष्ठि दी 'तदिदं सर्वम! है। सछोकत्प:” 


'अथ कर्म्मावरं बक्ब, तदात्मा च पुरं च तत! इस उत्तराद्ध ने इसी रहस्य का सीकर 
किया है। 


६---कर्म्माचुबन्धसापेक्ष॑त्क्षद त्रिवि्ध पुन । / 
सृष्टं-प्रविष्ट-इन्युक्त, सृश्ालुग्राविशद्धि तत्‌ ॥ 
१०--अद्न, सृष्टं कम्मे--करम्म॑चितिव्यप्थ्यवलम्घनम्‌ । 
अविष्ट अ्रक्म तृदू विद्यात्‌ समप्ययवलम्बनम्‌ ॥ 
११--कर्म्मावीते तु यत्‌ कम्मोंपद्धितं अह्म भिन्‍नवत्‌ ! 
तदुन्मुक्तमिदय निल्यश॒द्ध-बुद्धं निरञ्ननम्‌ ॥ 
--भी युर्प्रणोत, योवाविज्ञानभाष्य, रदस्यकायढ, मद्ा-कर्मोसमौक्षा 
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अहा-कर्म्मपरीक्षा 


(६ )--पूरपं्रतिपादित, सद्सदक्षण ब्रद्मतत्व द्वी कर्म्मानुवन्ध की अपेक्षा से- 'सृष्टअक्म--- 
प्रविष्नकझ--उन्सुक्तत्रह्म ( प्रविविक्तव्य )? ये तीन संस्था हो जाती हैं। 

श्रह् के इन्हीं तौनों विचत्तों को “विश्व-विश्वचर-विश्वातीत'--“अपरज्म-परमह- 
प्रात्परत्रह्चा इन अन्य नामों से भी व्यवहृत किया जाता है । परात्पर-अव्यय-अक्षर-ध्षुररूप 
से चतुप्पात्‌ बना हुआ चह्‌ पोडशी ब्रहझम-- 


'पादोउस्थ विद्या भूतानि तरिपादस्यास्ृ॒त दिवि 


+नयजुः सं० ३१श 
: #प्रिपादर्ध्य उदेत्‌ पुरुपए, पादोस्थिहामबत्‌ घुन/ 
न-यठः सन सारा 
“विट्भ्याहमिदं इत्स्नमेकांशेन स्थितों जगत 
गौ ११॥४२३॥ 


इत्यादि श्रुति-स्मति के अनुसार अपने चतुर्थपाद स्थानीय, किंबा एकांश स्थानीय क्षर 
आग से घिकार उत्पत्त कर उनले विश्व का स्वरुप निर्म्माण कर “तत्‌ सप्ट्वा तदेवालुप्रावित, 
इस श्रौतसिद्धास्त के अनुसार अपने पीडशीरूप से उस निम्मित चेकारिक विश्व के रर्भ में 
विश्वाभिमानी आत्मरूप से प्रविष्ट हो जाता है । 

विश्व का उपादान कारण पोडशीघ्रद्म का आत्मक्षर भाग है, यह पूर्व में फद्ा जा चुका 
है। बही अपने विकारों को अपने ऊपर चढ़ाते चढ़ाते उस विकारसंघ से “सृट्टो रूप में परिणत 
हो गया दै। इस प्रकार अपने विकार भाग से सरट्ट (सष्टि ) रूप में परिणत होता हुआ, 
शेपरूप से उस सष्टछ्प का आधार वन कर ध्रविष्ट कहछाने छूगता है। इसके णत्तिरिक्त 
सायातीत जो भाग न र॒ष्ट बनता, न॒प्रविष्ट होने का अभिमान करवा; कार्य्यकारणावीत 
चही ( परात्पर ) भाग 'उन्मुक्त, किंवा अ्रविविक्त' कहछाता है। तात्पर्य्य यही हुआ कि; 
सर्वेबठविशिष्टरसमूर्ति सायातीत परात्पए नामक “परत्रद्म! विश्वादीत बनता हुआ *उन्मुक्त ग्रदा' 
है। मियतवलूविशिष्टरसमूर्ति, साहामायी 'पोडशी' नामक 'परक्षक्! विश्वचर बनता हुआ 
थ्रविष्ठ ब्रह्म! दै। एवं आत्मक्षररूप से आत्मा, विकारसंबरूप से आत्मपुर इन दो 'भागों में 
विभक्त रद्दता हुआ योगमायी 'अपरमक्म! ही 'छप्त्रक्म' है। मद्यामाया-योगसायारूप बलात्मक 
कर्म्मानुवन्ध फे दारतम्य से एक दी तीन चिचर्च॑भावषों में परिणत हो गया है, यद्दी निष्कर्ष है। 
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(१० )-दूसरे शब्दों में यों समम्तिए कि, सृष्टरूप को उत्पन्न कर उसमें प्रविष्ट रहनेवाला 
ब्रह्म तो ( ब्रद्यभाग की प्रधानता से ) 'बह्म' कहुछाता है । एवं इसका झृष्टरूप ( करम्मंयोग को 
प्रधानता से ) 'कर्मम! कददछाता दै। सम्पूर्ण विश्व कर्म्मेलक्षण बढों की चिति से ही समल 
हुआ है। यह चितिभाव समरष्टि-व्यप्टिहप से दो भागों में विभक्त है। सम्पूर्ण विश्व सम्हिषा 
चिति है। विश्व का एक एक पदार्थ व्यप्टिरपा चितिएँद्दे। कर्म्मप्रधान, अतएव कम 
नाम से ही व्यचहत सछ्त्झ् तो इन व्यप्टिरृपा चितियों का आरुम्बन बनता दै। एवं 
भ्रह्मप्रधान, अतएब ब्रह्म! नाम से ही प्रसिद्ध प्रविष्त्रद्य समष्टिरूपा मद्दाचिति का आहम्बन 
बनता है। 

प्रफारान्तर से यों देखिए कि, विश्व के यद्ययावत्‌ पदार्थों का जो प्रातिस्विक ( वैय्यत्तिक ) 
प्रतिष्ठातत्त्व है, वह 'सृश्त्रद्म/ दे । तत्तत्‌ पदार्थों की प्रातिस्विक क्रिया क्षररूप सृछमढ्ा के आधार 
पर ही अवढम्बित है। ऐसी ऐसी अनन्त व्यष्टियों की समष्टि ही विश्व है। इस सम 
( विश्व ) की एकहेलया, एककालावच्छेदेन जो प्रतिष्ठा है, जिसके कि आधार पर मद्दाविा- , 
त्मक महाकर्म्म स्वस्वरुप से प्रतिष्ठित है, वद्दी महा आलम्बन अविश्ह्म! है। प्रह्म-कम्मोंमय- 
मूर्ति, किन्तु श्रह्म्रधान, जतएव “्द्म--“अकर्म्म? इत्यादि नामों से व्यवद्वत। समष्टि का आह 
म्वनरूप पोडशी छक्षण 'परतर्म' ही श्रविछाद्दा' है । एवं कर्म्म-्रमोमयमूर्ति, किन्तु कर्मप्रधात। 
अतएव 'कर्म्मे! नाम से व्यवह्ृत, व्यष्टियों का आलस्बनरूप आत्म-आत्मपुर लक्षण “अपराध 
दी 'सछाद्ट है, यद्दी निष्कर्ष है। 

(११ )-यह तो हुई रष्ट-प्रविष्ट की मीमांसा । जब तीसरा “उन्मुक्तत्रह्म! शेष रद जाता 
है। सृछ्तद्मा जहां कर्ममप्रधान बनता हुआ कर्म्मरूप है, प्रविष्ट ब्रह्म जहाँ ब्रह्मप्रधान बनता 
हुआ अकर्म्मरूप है, वहाँ हमारा यह तीसरा उत्मुक्त श्रह्म सायासीमा से बाहर रहता 
डुआ कम्मेंतीत बना हुआ है। यद्यपि पद्यतत्त्व ( रसतत्त्व) बिना कर्म्मतत्त्व ( वलतत्व) 
फे सर्वथा अनुपपत्न दै । ऐसी दशा में मायानवच्छिन्न, अचएवं विश्वातीत इस उत्सव 

» को भी आ्यन्तिकरूप से कर्म्मातीत, किया करम्मंशूल्य नहीं कहना चाहिए था। तथापि 
घटरव सम्वत्धी एक विशेष प्रकार के शाव्दवोध फे आधार पर प्माति! द्वारा यथाकर्यतरित 
उन्मुत्तयद्य की कर्म्मातीतता सुरक्षित रक्खी जा सकती है। 

“घटे घटत्वमूं! इस वाक्य के अर्थ का हमें समन्वय करना है। तर्काछुगामी दार्शनिक 
इस वाक्य को अशुद्ध चतलाने का उपक्रम करते हुए कद्दते हैँ. कि, “घट में घटस्त्व दे! यह नदी 
कहा जा सकता। चूकि घट में कम्बुप्रीवादिलक्षण घटरव रहता है, अतएवं घट को पट 
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क॒द्दा जाता है। जिस क्षण घट से घटत््व निकल जाता है, घट का अस्तित्व उसी क्षण विीन 
हो जाता हैं। घटरन्त को अपने गर्भ में रखने बाला घट शब्द द्वी हमारे उच्चारण का विषय 
घन सकता है। जिस घट में घटत््व न रद्देगा, चदं घट घट ही न रहेगा। फिर उचारण हम 
किसका करेंगे, एक परिस्थिति । दूसरी परिस्थिति यह दे कि, एक घट में एक ही घटस्व रहता 
है। दो घटस्वों का तात्पय्ये दोगा-घटन्त्व मे घटत्व, और यह स्वेथा असम्भव दै। 
घटत्त्व घट में रहा करता दै, घटत्त्व में घटत््व क्या रद्देगा ? इन दोनों परिस्थितियों को सामने 
रखते हुए 'घटें घटत्त्वम! का वाक्यार्थ बोध कोजिए। 

प्रश्न यह है कि, चक्ता ने 'घरटे' यह शब्द बोला ही कैसे, जब क्लि अभी उसमें घटत्त्व नहीं 
है, जिसकी स्थापना के लिए बहू आगे जाकर 'घटर्वम! बोलता है। “बे! यह उसी दशा 
में वोला जा सकता दे, जब कि घट भे घटत्व न रहे। और ऐसा सम्भव नहीं। जब घट 
में घटत्व घिच्यमान दै तो--“घटे घटस्त्व! का वाक्यार्थ होना चाहिए--“घटस्त्वविशिप्टे घढे 
घटर्वम! । चूंकि एक 'त्व” में दूसरा 'त्व” रह नहीं सकता, इसलिए उक्त बाक्‍्यार्थ अशुद्ध 
साना जायगा। अब बतलाइए--“घटे घटत्वम्‌' का केसे समल्वय किया जाय ९ 


तार्किक धत्तर देते है कि, यह ठीक है. कि, घट कभी घटत्त्व फे बिना नहीं रहता। परन्तु 
हम अपने ज्ञान मे दोनों का पार्थक्य अवश्य ही कर सकते हैँ! “घट भिन्‍न बस्तु दै। घटत्व 
भिल्‍न वस्तु है, दोनों अविनाभूत हैं” । इस प्रकार घट-घटत्त्य का भेद और अमेद दोनों हमारे 
ज्ञान में आ रहे हैं। इस ज्ञानीय भेंद को ढेकर ही सत्तादृष्टि से अभिन्‍न रहने वाले भी घटत्त्व 
की धाक्य समन्वय के लिए थोड़ी देर के लिए अविवक्षा कर दी जाती है, और इसी ज्षञानीय 
पार्थयक्य के आधार.पर “घटे-घटस्वम? का 'घटच्योपहिते घटे-घटलम्‌! यह घाक्यार्थ कर 
डिया जाता है। 

दीक इसी शाव्दयोधप्रक्रिया से यहां काम छीजिए। यह सच है कि, कर्म्म ( बढ ) को 
छोड़ कर श्रक्ष कभी विशुद्धलप सें परिणत नहीं रहता। तथापि- रह्मणि अहम 
इस चाफ्य में श्रह्म में रहने वाले कम्मे की ( भातिढारा ) अविचक्षा कर “करम्मेंपहिते बक्मणि 
ब्क्मत्यस! यद वाक्‍्यार्थ चना लिया जाता दै। बढा का अद्घात््य (ब्रद्यापना ) कर्म्म ही दे।' 
जिस प्रकार बिना घटत्त्व के घटपदार्थ का कोई मूल्य नहीं, एचमेच बिना कर्म्मत्त्त के पक्ष 
पदार्थ भी सर्वधा अुपपन्‍न दी रहता दे। इस प्रकार त्व! की अविषक्षा से दम अपने चौद्ध- 
जगत्‌ के आधार पर, उन्मुक्त्यक्य को कर्म्सादीत कह सकते दूँ। 
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कम्मांदीत यह उन्मुत्तह्य निलयुद्ध है। कभी इसके साथ पाप्सा ( कर्मठेय ) का स्स्ध 
नहीं होता। यद्द निल्बुद्ध है। कमी इसका ज्योतिर्माग कर्म्म से आइव नहीं होता। यह 
आपात्तिक रूप से निरजन है। तमोगुणरूप विश्वाजन के साथ कभी इसका सम्पर्क नहीं 
होता। इस प्रकार सद धहक्षण, एक द्वी ब्रद् मायावछात्मक कर्म्म फे थोगतारतम्य से 'त्मुक- 
प्रविष्ठ सट्र! इन तीन चिवत्तभावों में परिणत हो जाता है। सृष्टात्मक (विश्व भी गद्महै 
विश्वप्रविष्ट “विश्वात्मा' भी ब्रह्म है, विश्वातीत “उन्मुक्त' मी ब्रह्म है। जब तीनों एक ही खा 
के तीन बिवर्च है, तो फिर क्‍यों न हम निम्न लिखित सिद्धान्त का अनुगमन फरें-- 


'सर्व खल्विदं अहृम--एकमेवादितीय अहम । नेह नानास्ति किशन । 


स्वयं जीवात्मा, जीवात्माओं के भौतिक शरीर, प्राध्वभौतिक विश्व, विश्वचर पोह्शी० 
विश्वात्तीत परात्पर ब्रद्दा सब बुछ ब्रह्म-कर्मममय हैं। प्रह्म-कर्म्मत्मिक 
हैं, यह अब तक फे ब्रह्म-फर्म्मेतिबत्त से भलीभांति सिद्ध हो जाता है। 
अब इस सम्बन्ध में विशेष वक्तव्य नहीं है! छुछ एक ऐसे उदाहरण बतला कर, जिनसे हि 
प्रह्म-कस्म के विविध रूपों का सस्यक्‌ परिक्षान प्राप्त करते हुए हमारा अन्तस्तकू ग्रीतोकत कह" 
कर्म्म! के तात्तिवक स्वरूप पर पहुंच सके, इस प्रकरण को समाप्त किया जाता दै। 


परात्पर, ईैश्चर, जीव, विश्व-यद्यपि ये चारों हीं प्रक्ष-फर्म्मात्मक हैं। तथापि परालर 
की सायातीतता हमारी बाणी का अवरोध कर देती है, अतः इसके सम्बन्ध में किसी डदाइस 
का विचार न कर शेप तीनों का ही विचार किया जायगा। ब्रद्म अमृत पदार्थ है| कर्म 
मृत्यु पदार्थ है; थह पूछे में यत्रतत्र स्पष्ट किया जा चुका दै। अब इन दोनों तत्तों फे स्लसे 
में सर्वेथा नवीन इ॒प्टि से दी विचार आरम्भ होता है। 


, गीयामय सर्त्यविश्व की अपेक्षा से श्रद्मलक्षण अमृतभाग के, किया अमृतलक्षण पर्डभाग रे 
'साक्षी-भोक्ताआण-वित्त' वे चार विभाग हो जाते हैं, जिनकी कि समहिं को दम 
हे “चतुष्पात्‌-बह्म--बह्यचतुप्पदी'-- 'अक्षचतुएयी! इत्यादि नामों से व्यवह्ृत कर सकी 
हद ५ रन चारों अद्वविवर्तों के अत्तिरिक्त पांचवा कर्मैलक्षण मृत्यु भाग, किया सलुख्थत 
कम्मंसाग ध्थक्‌ बच रहता है। आगे जाकर इस कर्ममभाग के भी आरम्म में दो विभाग 


आगे जाकर अनन्त विभाग हो जाते हैं, जैसा कि आगे स्पष्ट हो जायगा । पदिह अर्नपुत्ली 
फा ही विचार कर छोजिए। 


ब्रह्म-कर्मा के विविध रूप-- 


3६६ 


प्रह्म-्कम्मेपरीक्षा 


मर्व्यविज्व फी अपेक्षा से श्रह्म का पहिला 'साक्षी! भाग सर्वया असण्ड है, निरवय है, 
अमान दे, अत्यल्त निगृढ ( गुप्त ) है। अतएव इस साक्षीम्रह्म को “गूदोत्मा'& कद्दा जाता है । 
शब्दत्रद्धवेच्चा अपनी परिभाषा में इसी गृढ़ोत्मा को 'स्फोट” कहद्दा करते दें, जिस के कि-- 
“अखण्डस्फोट-चाक्यस्फोटादि” आठ अधान्तर विभागों का 'भूषणादि” व्याकरणमन्‍्थों में 
स्पष्टीकरण हुआ है। इसी गृढोत्गा को हम अपने इस श्रह्म-कर्म्म प्रकरण में अकर्म्म रक्षण, 
असझ्भ 'पोडशीपुरुष” कहेंगे, जिसका कि पु मे स्पट्टीकरण फिया जा चुका है। यद्दी विश्व 
का सर्वश्रेप्ठ-सर्वज्येप्ठ आलस्वथन साना गया दै' | 

पोडशीपुरुपल्क्षण, आलूम्बनभूत इस साक्षीत्रह्म फे आधार पर भोक्ता-प्राण-विस ये तीन 
अद्भविचत्तै, एवं पूर्वोक्त कर्म्म विवर्त्त चारों प्रविष्ठित रदते हं। तीन श्रक्षचियत्ते, एक फर्म विचर््त, 
इस प्रकार यह साक्षी इस श्रह्म-कर्म्मचतुट्रयी का आल्म्बन बनता हुआ सर्वाल्म्बन बन रहा 
६१ “अमान तुर्रीय!-- 'गृढोत्मा!---सौध्री--'्आछ्म्बन! इत्यादि विविध नामों से प्रसिद्ध 
द्वोनेवाछा स्फोटस्थानीय जो पोडशीपुरुष है, इसके चौथे भाग को हमने 'आत्मक्षर' फहा है। 
परात्पर-अव्यय-अक्षर-आत्मक्षर की समष्टि ही पोडशी है। एवं प्यात्मक्षए/ अवश्य ही 
इसका चौथा पते है । 

इसी आत्मक्षर से विकारक्षर की उत्पत्ति बतछाई गई दै। यही विकारक्षरसंघ विज्ञान- 
भाषा में--“विश्वसुड्मक्ष” नाम से प्रसिद्ध दे। और यदी विश्वस्डशह्म हमारे इस श्रह्म प्रकरण 
का दूसरा भोक्ता! नामक विवर्त्त दै। स्वयं पोडशीपुरुष 'साक्षी? था, पोडशी फे आत्मक्षर 
से उत्पन्न विकासक्षरसंघरूप ५विश्वसट्यक्ष' ही “भोक्ता! प्रह्ष दे। इसी को पूर्ेप्रकरण मे हमने 





%१ एए, स्रप, भ्तेए, गहोक़ा न शअवाड़वे. 
इइयते खग्नथया बुद्धघा सूक्मया सूध्मद्शिमिः ए 
--कठोपनिषत्‌ १३१९२ 
५5 नाई प्रकाश+ सर्यस्य योगमायासमाइतः। 
>गौ० जरे५ 
१ एतदालम्बन  श्रेप्टमेतदालम्बन॑ परम । 
एतदाल्म्बन शात्वा मक्नलोके मद्दौयते ॥ 
--+कठोपनिपत्‌ १२२७ 
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आष्यमूमिका 


( अवस्यद्य मे आत्मा-आत्मपुर ये दी पर्व बतलछाते हुए ) बैकारिक विश्व का आत्मा का 
है, एवं यही व्यष्टिचितियों का आलम्बन सिद्ध किया गया दै। यद्वी 'भोक्तान/ यत्र 
प्राद्मणपरन्‍्थों में--'प्रथमजब्रक्न/- अ्रतिष्ठाबक्ष'-तरयीबद्मा-'सप्तपुस्प-पुरपात्मकअवारपी 
इत्यादि विविध नामों से व्यवहृत हुआ दै। ( देसिये शतन-म्रा० 6१9९ श्रा०। ) 


आत्मक्षरावच्छिनन, अतण्व तद्ग॒प, विकास्मू््ति इस भोक्ता प्रह्म के अनन्तर क्रमश 
तीसरा आपन्रक्ष! विवरत्त है। प्राणतत्त्व के श्रिशक्नाव के कारण इस तीसरें प्राणमरह् के आगे 
जाकर 'आत्मत्रह्म--जायाबहा--पजानद् ( आत्मा--जाया-प्रजा ) ये तीत अवात्र 
विवर्त और हो जाते हैं। प्रिस्तृत्ञाण में मन -प्राण वाक्‌ तीनों आत्मकछाओं का समत्वय है 
जैसा कि ईशोपनिपद्िज्ञानमाष्य/ प्रधमसण्ड के-'मनः-आण-बाऊ के विशदृगाव रे 
ज्यापकता' नाभक प्रकरण मे विस्तार से प्रविपादित हुआ है। इसी तिद्भभाव के काएं 
प्राणक्रक्त के आणगर्मित-मन, ग्राणग्मिता-बाकू, प्राणगर्मित-प्राण ये तीन रूप हो जो 
#ै। और ये ही तोनो रूप अमश “आत्मा ज्ञाया-प्रजा' कहलात हैं। आणतढ्ा के इन पे 
विवन्तों का जब चौधे 'विचतमह्ा', दब पाँचवें मर्त्यं कर्म, इन दोनों का समन्वय ह्षी जाता डक 
तो तत्काछ पादक्त ( पच्चायय ) यज्ञ का स्वरूप निप्पन्न दो जाता है। विश्वयज्ञ का सह 
आत्मा (यजमान » ज्ञाया (यजमानपत्नी) प्रजा, वित्त (दक्षिणादि), फमी 
( आध्वर्यवादि )? इन पाँच पर्वो के समन्वय पर ही निर्भर है। इन पाँचों यज्ञावय्ों में से 


“वित्त! नाम के चौथे यक्षपर्व तक द्वी आत्मा की व्याप्ति मानी गई है; णैसा कि अक्षाद मे है 
स्पष्ट दोनेबाला दे । 


शेप रहता दै--चौथा “वित्तत्रक्लँ | भोग्य (अन्न) दी वित्तदैः भोक्ता दी प्राण है 
प्राण अन्नाद है, वित्त अन्न दै। अन्नाद के गर्भ मे प्रविष्ट अन्न अन्‍्नाद ही वन जाता 
इसीछिये तो वित्तपय्येन्त ही आत्मव्याप्ति मानी गई है, जेसाकि-- 


“याबद्वित्त तावदात्मा' 'एताबान्‌ सलुपे पुरुषो, यावदस्थ वित्त! 
हैं आन १शणए 


इत्यादि वचन से श्पष्ट दै। आत्मा अश्तप्रधान है; अम्त ही श्रह्म दै। चूकि 'इसकी ब्याति 
वित्त पय्येस्त है, अतएव वित्त को भी ब्रद्ष का ही ( चौथा ) विवर्त मान छिया गया ड्ढै। 
१६८ 


प्रक्ष-कम्मेपरीक्षा 


उक्त चारों ब्द्मविवत्तों में से साधरीरूप पोडशीमदा अपने असज्ञभाव के कारण ( सर्त्य 
विश्व की दृष्टि से) “उन्समुक्तत्रक्म! ( विश्वातीत ) माना जायगा। प्रथमजरक्षण, विश्वस्‌डन्नद्य 
'अगिश्टन्नक्ला ( विश्वचर ) कद्दा जायया। एवं प्राणलक्षण आत्मा-जाया-श्रज्ञावर्ग, वित्त, 
फर्म्म इन पांचों यज्ञपवों की समष्टि 'सुष्टन्नक्ष! ( विश्व ) फहछाएगा ! 


जिस प्रकार श्रद्ाभाग-साक्षी, भोक्ता, प्राण, वित्त इन चार भागों मे विभत्त है, एचमेव 
सत्यु-लक्षण कर्म भाग भी चेवनस्ष्टि, जड़वृष्टि भेद से दो भागों में विभक्त हो रद्दा दै। विश्व- 
गर्म में प्रतिष्ठित रहनेवाले यचयावत्र पदार्थों को चेंतन-जड भेद से दो ही भागों में विभक्त 
माना जा सकता दै। दोनों में हीं कर्म्मेछक्षण क्रियातत्त्व का साक्षात्कार दो रहा दै। इन 
दोनों में से अस्मदादि चेंतनपदाथों से सम्भन्‍्ध रखसनेवाली क्रिया, किंवा कम्मे की प्रामाणिकता 
फे सस्बन्ध में तो छुछ बचक्तव्य दी न्दीं है। विवाद है, केबल जड़पदा्थां की क्रिया के 
सम्बन्ध में । 

वृक्ष का पत्ता दिल रद्ा है। यह 'हिलना! एक क्रियाविशेष ही दै। इस सम्बन्ध में 
प्रश्न किया जा सकता है कि, जव हमने ( किसी भी चेतनप्राणी ने ) पत्ते को छूआ तक नहीं, 
तो पत्ता अपले भाष कैसे हिल पड़ा ९ प्रश्त का मूल यही दै- कि, स तो ज्ञान को आधार 
थधनाए बिना क्रिया का सथ्वालन सम्भव, एवं न ज्ञान फे बिना क्रिया कौ स्वरूप प्रतिष्ठा ही 
सम्मव]) प्रत्यक्ष प्रमाण चेघनसृष्ठि दै। आध्यात्मिक कंम्मे-कछाप की प्रतिष्ठा, एवं कर्म्म- 
प्रवृत्ति का हेतु आध्यात्मिक, झानसूर्ति मचिदाभास' ( जीवात्मा ) है। हमारा कर्म्म हमारी 
इच्छाशक्ति पर निर्भर है, एवं इच्छाशक्ति का आलम्बन ज्ञानशक्ति दै। हम देखते हैं कि, 
स॒ुपुप्ति अवस्था में जब हमारी ज्ञानशक्ति पुरीतति नाड़ी में जाती हुई अभिभूत्त द्वो जावी दे, तो 
उस समय तक के छिए कर्म्मेन्द्रिएं निश्चेप्ट, निष्किय बन जातीं हूँ। “क्वानशक्ति के आधार 
पर उटिथित कामना द्वी कम्में-प्रवृत्ति का एकमातन्न फारण दे” इस सम्बन्ध में इस से धदुकर और 
कया प्रगक्ष प्रमाण द्वो सकता दे । 


जब कि चेतनप्रतिष्ठित कर्मों का उत्थान-पतन (आविर्भाव-तिरोभाव ) ज्ञानसदूत 
फामनाधीन देखा जाता दै, तो 'कर्म्मंसामान्यसिद्धाल्त' की अपेक्षा से दमें जड़-प्रतिष्ठित कम्मों 
को भी, ज्ञानसदरुत-कामना के आधीन ही देखना पडेगा | साथ ही में यह भी निर्विवाद दे कि, 
बृक्षकम्पुन, वायुतचुरण, ससुद्रगजेन, मेचवर्पण, बजनिर्धाप, विद्युत-चाकचिक्य, आदि आदि 
जड़े-पदाथी, से सम्बन्ध रखने चाले जितने भी करम्मे दें। उनका हमारे ( चेतन प्राणियों के ) 
श्र ९६९ 


भाष्यभूमिफा 


ज्ञान एवं कामना से कोई सम्बन्ध नहीं है। अब बतलाइए ! किसके ज्ञान से, किस की इच्छा 
से जड़-करम्म प्रदत्त हुए ९ मे 

अगद्या जड़कर्म्मो की उपपत्ति के सम्बन्ध में हमे यही मानना पड़ता है कि, अवश्य ही एड 
ऐसा कोई महा ज्ञान है, जिसकी कि नित्य, तथा निर्बोध कामना के आधार पर सम्पूर्ण कर्म- 
कल्प प्रतिष्ठित है, जो कि अपनी ज्ञानमयी कामनारश्मियों से तत्‌-समय विशेपों में तक्ष्‌ 
कर्म्मों का उत्थान-पतन किया करता है। चेतनालक्षण किंवा चिदात्मलक्षण, सर्वाधिप्ठाता 
बह 'मद्दाज्ञाननिधि' ही आस्तिक जगत में--“परमात्मा-इ्यर-अन्तर्स्यामी-मगन्वियलाँ 
इत्यादि नामों से उपस्तुत है। 

“इक्ष का पत्ता क्यों हिा! ? यदि वायु द्वारा इस प्रश्न के समाधान की चेष्टा कौ जायगी, हो 
भी काम न चलेगा। यह ठीक दे कि, प्रत्यक्ष मे दस बायुगमन को दी प्रादि कम्पन का 
फारण देखते हूं। परन्तु वस्तुस्थिति के अनुसार वायु भी जड़पदार्थ ही है। अवश्य ही बु- 
गति के लिए भी किसी अन्य प्रेरणा की अपेक्षा रहेगी। चाय को किसते कम्पित किया! 
इस प्रश्न के समाधान में भारतीय ज्योतिषशास्त्र 'शनि' जौर 'चुघ! इन दो प्रहों की ओर 
हमारा ध्यान आकर्षित करता है। इन दोनों की प्रेरणा से ही चायु में कम्पनादि का उत्थाव* 
पतन सिद्ध किया जाता है। परन्तु देसते हैं कि, वायुबत्‌ शनि-दुघ भी जढ़पिण्ड ही है 
इनका संयोजक कौन १ इस प्रकार अन्ततोगर्त्या हमे उसी पूर्वोक्त ईस्वरेच्छा पए विश 
फरना पढ़ता है। कर्म्मगर्भित ज्ञान दी उस ईश्वर का ईश्वसत्त है। ज्ञानविमहयूर्त खबर 
की इच्छा ही सर्वकर्मप्रवर्त्तिका है। तालपर्य्य कहने का यही हुआ कि, चेतनप्रतिष्ठित कमो 
के अधिष्ठाता जहा तत्तच्वेतन-सस्थाओं के अधिछाता वत्तच्चेतन प्राणी हैं, बहा जडनविध्टि 
फम्मों का प्रवर्तक ईश्वरतत्त्व है। चेतन का कर्मा हो, अथवा जड़ का ,कर्म्ते) कर्म्ममात्र झता- 
धीन हैं ज्ञान में विआन्त दे । जैसा कि-'सब कर्म्मासिल पार्थ ) ज्ञाने परिसमाणों 
( गी० ४३३ ) इत्यादि चचन से प्रमाणित है 

चेतन सम्बन्धी कर्म्मे “आध्यात्मिक कर्स्सः हैं, एवं इनका जीवात्मा से सम्बत्ध दै। हट 
सम्बन्धी कर्म्म 'आधिदेविक कर्म्मः हैं, एवं इनका परमात्मा से सम्बन्ध दै। आगे जर्कि 
चद कर्ममद्रयी 'कर्म्मतयी? रूप में परिणत हो जाती है। छुछ एक कर्म तो ऐसे हैं, जिनका 
एक्मान प्रतु परमात्मा ही है। सूर््य-चन्द्र-पद-नक्षत-प्थ्चियो-जर-तेज-बायु-आकाश-ओपधि- 
चनस्पत्ति-समुद्र-पर्बत आदि ज़िलनें भी प्राकृतिक जड़ पदार्थ हैं, इन सबके प्राकृतिक कर्म 
कवर के प्रातिस्बिक कर्म्म हैं। इनके स्वरूप-निर्ममाण का, इनके उच्चावच कर्मों का ईमोरे 


प्ृछ० 
पे 


अद्य-कम्म परीक्षा 


ज्ञान से ( जीवात्मा के ज्ञान से ) कोई सम्बन्ध नहीं दे। स्वयं ईश्वर ही अपनी स्वतन्त्र इच्छा 
से इन्हें बनाता दे, तत्तत-नियत कम्मो में प्रद्रत रखता है, एवं यथासमय संद्वार कर डाछता है| 
इस प्रकार ईश्वरतन्त्र से चल्त्रायित ऐसे ऐसे यय्ययावत्‌ प्राकृतिक पद्दार्था की, एवं इनके कम्मों 
की समष्टि को दस “ईश्यरकर्म्म' द्वी कहेंगे। 
प्रस्थनिरम्माण करना, वायुयान बनाना, नौका बनाना, प्रासाद बनाना, इजल्यादि जितमें भी 
नवीन आविष्कारकम्म हैँ, उन्त सब का प्रभु जीबात्मा है। सेर, दो सेर आदि पसरिमाण (तल), 
संख्याएं, वस्त्रविन्‍्यास, पाठशाला, रसायनशारा, औपघालय आदि सब हमारे प्रातिस्विक 
कर्म्म हैं, इनफे साक्षात्‌ अधिछाता हम हैँ, न कि ईश्वर। अतएव ऐसे ऐसे सब कर्म्मों की 
समष्टि को “जीवकर्म्म' द्वी कहा जायगा। 
जन्नल में केतकी, चम्पा, भट्टिका, आदि वृक्ष विना हमारे ( जीव के ) प्रयास फे प्रकृति- 
सम्बद्ध ईएवरीय प्रेरणा से पुप्पित पल्लवित हो रहे हैं। एक कछाचित्त्‌ चहां पहुंचता है, और 
उन वृक्षों के पौधों को शहर में छाकर बह्ठे विन्यास के साथ अपने उद्यान में प्रतिप्तित कर 
देता दे। यह विन्यास मानवज्ञान की कृपा का फल है। प्राकृतिक पौधे ईश्वरीय छान से 
सम्बन्ध रखते हैं, इनका उद्यान-सम्बन्धी विन्‍्यास जीवज्ञान पर प्रतिष्ठित दै। इस प्रकार इनमें 
दोनों के ज्ञानभावों का समन्वय हो रहा दै। सामान्य ( जद्धली ) आम्रवृक्ष ईश्वरीय कर्म 
है, कलमी आम्रइक्ष उमयकम्म है। प्राकृतिक दूर्वा ( दूब ) ईश्वरीयकर्म्म दे, उसे काट छाँट 
कर यथामिरुचि विशेष विन्यास में परिणत कर देना हमारा फर्म्म है, अतएवं इसमें दोनों 
का समन्वय माना जायगा। इस प्रकार सेंकड़ों कम्म ऐसे मिलेंगे, जिनमे सुचतुर ईश्वर, एवं 
चतुर जीव दोनों शिल्पियों का शिल्प प्रतिष्ठित रहता है। एवं ऐसे द्वी कर्म्म “उभयकर्म्म! फह- 
छाते हैं। फरढतः 'ईव्वरकर्म्म, जीवकम्म, उभयकर्म्म! सेद से दो के तीन कर्म्मे धन 
जाते हैं। 
थदि और भी सृह्ष्महप्टि से विचार किया जाता है, तो चेंतनप्रतिष्ठित जीवकर्म्म, एवं जड़प्रतिप्ठित 
इश्बरकम्म दोलों के अवान्तर दो दो भेद सानने पढ़ते हैं  पेतन पदार्थों में भी दो कर्म प्रतिष्ठित 
हैं, एवं जड़पदाथों में भी दो कर्म्म प्रतिष्ठित हूँ। कर्म्मतत्व प्रधान रूप से आदान-पिस्म! 
भेद से दो भागों में विभक्त देर गया दै। उभयनिष्ठ यद्द कम्म हमारे शरीर में ( आध्या- 
स्मिक संस्या में ) दो विभिन्‍न अधिकारियों के सेद से दो भागों में चटा हुआ है। एचमेन 
जिन्हें आप जड़पदार्थ कद्दते दे, उनमें भी दो अधिकारों प्रतिष्ठित हैं, अतएबवं उनका कर्म्म भी 
फर्म्भदयी द्वी घन रदा है । पदिले चेतन-कर्म्महयी का दी विचार फीजिए। 
१०१ 


भाष्यभूमिरा 


शरीर का गर्भावस्‍था में आना, उत्पन्न होना, शरीर का जीवात्मा से सम्बन्ध होना, इग्ादि 
अनेक कर्स्म हृद्यस्थ तस्त्रायी शवर के आधीन हैं। उत्पत्ति, प्छूय, स्थिति, भादि किले एक 
फर्म्म उसी मद्याज्ञान के जाधीन है, जो कि ज्ञाममूर्तति सर्यत्र व्याप्त रहता हुआ सब का साक्षी 
घन रहा है। इसके अतिरिक्त खाना, पीना, इंसना, रोना, चलना, फिरना इवजादि धनेक 
कर्म्म जीवेच्छा से सम्बन्ध रखते है। भूस छगना ईश्वरकरम्म है, भोजन करना जोवकर्स 
है। भुक्तान्न को रसाह्गूमासादि धातुरूपों में परिणत कर देना ईश्वरकर्म्म है। इस प्रकार 
आध्यात्मिक जिन कर्मों की भरवृत्ति उत्थिताकाक्षा से होती है, वे सब ईश्वरकर्म्मं माने जायो 
एवं जिन आध्यात्मिक कर्म्मों की प्रवृत्ति उत्थाप्याकाक्षा से होती है, वे सब भीवकर्स 
माने जायगे। 

इसी प्रकार वृक्षादि जडपदार्थों का पार्थिव रसादान-विसर्गरूप कर्म, चैश्वानर तैजसरत्क 
वक्षात्मा का प्रातिस्विक कर्म्म साना जाथगा । एवं वृक्ष का कम्पित होना, शाखा-प्शास्राओं 
का उत्पादित होना ये छुछ एक कर्म्मे इरेवरकर्म्म कहे जायगे। इस हृष्टि से कमोहयो कम 
घतुप्टयी रूप मे द्वी परिणत मानी जायगी। यही क्‍यों, आगे जाकर तो कर्म्मसंए्याका 
विस्तार अनन्त पर दी जाके उदरता है, जिसका कि आशिक परिचय आगे आनेवाठा 
“कर्म्मयोगपरीक्षा' प्रकरण देगा । ४ 

अस्त छोडिए इस झगड़े को। इश्वरकर्म्म हो, अथवा जीवकर्म्म। चेतनप्रतिष्ठित कर्म 
हो, अथवा जडप्रतिष्ठित कर्म्म। प्रत्येक दशा में कर्म्म रहेगा ज्ञान के ही आधीन। इछ एक 
फर्म क्षुद्रचेतनस्थ ( जीवस्थ ) हैं, इछ एक महाचेत्तनस्थ ( ईैश्बरस्थ ) है, एवं कुछ एक उभय- 
चैतनस्थ हैं। सर्वथा कर्म्ममाप्र ज्ञान मे परिसमाप्त हैं, क्षान मे विश्वान्त हैं यह निर्विवाद दे। 

अवतक जिसे हम 'ज्ञान! शब्द से पुकारते आए हैं, वह ज्ञान पाठकों का सुपरिचित व 
पदार्थ ही है। “तज्ञानं महसंज्षितम्‌! यह दार्शनिक सिद्धान्त ज्ञान को ही प्रह्म कह रहा दै। 


“तद॒न्तरस्य सर्वस्य त्तदु सर्वस्य वबाह्मतः 
“+इशोपनिषत्‌ ५ 
इस औपनिपद्‌ सिद्धान्त के- अलुसार अपने भतिहवन्द्री असहक्षण धलतर्व के वादर-भीतर 
सब ओर जशुस्यूत, घढ पर प्रतिष्ठित जो प्रद्मतत्तव है, उसी से सम्पूर्ण कम्मों का उदय हुआ दै। 
दूछरे शब्दों मे परम ही कर्मों का उक्थ-बह्य-सामलक्षण आत्मा है। कर्म्म का अस्तिस्व अद्यसता 
पर ही प्रतिष्ठित है। स्वस्वरूप से सर्वथा अखतू ( क्षणिक ) रहता हुआ भी कर्मा प्रक्नसत्ी 
बरण्२्‌ 


न 


ब्रह्म-कर्म्मपरीक्षा 


की अपना आख्रय बनाता हुआ 'सत्त! बन कर सत्यरूप धारण किए हुए है। कर्म्म का 
फम्मेपना श्रद्वा पर द्वी अबलस्बित है। साथ दी में ब्रह्म का ब्रह्म्य॒ कम्मं पर ही अवछस्बित 
दै। इसी तादात्म्य-भाव के कारण ब्रह्म-कर्मम ये दो मानते हुए भी हमें दोनों की समष्टि को 
केबल 'क्रह्म! शब्द से सम्बोधन करने में कोई सझोच नहीं होता । है? 

ब्रद्मतत्व फो आश्रय बना कर उत्पत्न-स्थित्त-नष्ट होनेवाले फर्म को कभी धह्ममर्य्यादा 
से प्रथक्‌ नहीं किया जा सकवा। यही कारण है कि, कर्म्मथोग, ज्ञानयोग, बुद्धियोग नाम से 
प्रसिद्ध तीनों कर्तव्य भागों से सम्धन्ध रखनेवाल्यी योगविद्या ( कर्मम बिचा ) को श्रह्मथिया भी 
कह दिया जाता है। 


'अक्षबिद्यया ह ये सर्वे भविष्यन्तो मन्यस्ते मनुष्य: 
*+शत्त* क्रा>० १४४२॥२० 


इस शातपथी श्रुति ने कर्त्तव्यरूप यज्ञकर्म्म के अभिप्राय से ही, '्रद्मविद्या' शब्द का प्रयोग 
किया है । जो तात्पर्य मीता के “एप चो5स्त्विएकामधुक! (सी० ३११ ) इस थ्क्षकर्स्मा- 
विशयसूचक वाबय का दै। उसी अर्थ में उक्त श्रुति प्रयुक्त हुई दै। सचमुच में प्ह्म-कर्म्म दोनों 
अभिन्‍न हैं। कर्म्मविद्या, प्रद्मविद्या कददने भर को वो हैं, बस्तुतः एक ही व्रह्मविद्या के दो पर्ब 
हैं। तभी तो-अक्षविद्या्यां यीगशास्त्रें! यह अध्यायोपसप्तदारवाफ्य अन्वर्थ बनता है। 
हमारा गीताशास् योग ( बुद्धियोगात्मक करम्मे ) गर्भित इसी ब्रह्षविद्या ( अन्ययविद्या ) का 
'निरूपण करता है; एवं गीता का वह प्रह्म पदार्थ सदसछक्षण बनता हुआ प्रद्म-कम्मंसय है, 
अमृत-मृत्युमय है । 

ब्रह्म-क््ण कर पर्य्यए स्पष्टीकरण हो चुका । _ अब केवल एक विप्य का क्षिदशन व्ाए फे 
प्रकरणोपसंहार किया जाता है। क्रह्मलक्षण ज्ञानतत्व योगमाया के 
अनुपम से सम्यकू-ज्ञान, मिथ्या-ज्ञान, अज्ञान भेद से दीन भागों में 
विभक्त हो जाता दै। इसी योग्माया के समावेश से कर्मंतत्त्व फे भी सत्‌-कम्मे, विकम्म, 
अकृर्म्म ये तीन बिवर्त्त हो जाते हैँ । इनमें सम्यक-ज्ञान सत्कर्म्म का, मिथ्याज्ञान विकर्म्म का। 
एवं अज्ञान अकर्म्म का प्रवत्तक बनता है। सतकसम्म से सम्यक-छ्ान का, विकर्म्म से मिथ्याज्षान 
का; एवं अकर्म्म से अज्ञान का उदय द्वोता दे। इस प्रकार &ओं में परस्पर अनुप्राह्म- 
अनुभाहक ( उपकार्य्य-डपकारक ) सम्बन्ध बना रदता दै। इसी सम्बन्ध में गीताशास्त्र का 

रु 


भ्रकरणोपसंहार 


भाष्यमूमिका 


शुरूय उद्देश्य है--“जीवात्मा को मिथ्याज्ञान-बिकम्म, तथा अज्ञान-अकर्मा इन दोनों इस्तों से 
पृथक कर धुद्धियोगह्यरा उसे सम्यक्‌-ज्ञान-सत्‌-कर्म्मछक्षण ब्रद्म-कर्म्म का अजुगामी बनाहे हुए 
जीवस्मुक्त कर देना” । यही इस शास्त्र की सर्वशास्त्रता; पूर्णता, विलक्षणता, एवं अपूता 
है। एवं इसी प्रद्म-कर्म्म रदस्योद्धाटन फे छिए गीताशास्त्र प्रद्तत हुआ है। 


तमाप्तचिय---बह्ा-ऊर्मपरीक्षा 


प१ृजद 


इ्ति 
है गीताविज्ञानभाष्य-भूमिकायां 
बहा-कर्म्मप्रीक्तए 
समाप्त 


की फझे 
मर 


अथ 


गीताविज्ञानभाष्य-भूमिकायां 


कर्म्मयोगपरीक्षा' 


॥ शी: ॥ 
अब 
( [4400 ० 
गस्तिपकिज्ञानकाष्प-कूफिकायाँ 


' कर्म्सयोगपरीक्षा' 
१-संदर्भ-सफाति 


हरे फ्या चाहिए! ९ इस प्रश्न के उत्तर में श्रुति हमारे भुस से निकछबाती दै-- 

“योग:क्षेमो नः कस्पताम्‌! ( यज्ञसं० २९ अ०।२२ मं० ) । बिना किसी कष्ट के 

ध्योग-क्षेम* होता रहे, एक मुमुश्ठु भारतीय की इसले अधिक ओर कोई चाह नहीं द्वो सकतीं। 

हंगाती आह > किसी वस्तु को प्राप्ति हो, उत्त भ्राप्त चस्तु का प्राप्त करनेवाले जात्मा 

के साथ “अल्तर्याम'? सम्बन्ध दो जाय, इसी को "योग! कहा 

ज्ञायगा। एवँ यह योग नियत समय तक बना रहे; यही “क्षेम' कहा क्षायया । और ऐसाः 

ध्योग-क्षेम” ही सानव जीवन का परम पुरुषार्थ कहछाएंगा। जिसकी कि कामना अपने स्तुति- 
सन्‍्त्रों द्वारा हम व्यक्त किया करते हैँ। _ 





१ जिस प्राप्त बस्तु से इमारा ममत्व-इद्त्व' हो जाय, जिसके उपयोग में दम स्वतन्त्र रहें, वह्दौ वस्तुयोग 
'अस्तर्म्मामरूपमोग” कदलाएगा । कोझाष्यक्ष के आत्मा के साथ कोदा का योग अबइय है; परन्ठ बह इस योग 
से कोई लाभ नद्दीं उठा सक्रता। एसा अनुपयुक्त, परतन्नयोग अपने “बहिश्याम्! भाव के फारण “अयीग' ही 
छहलाएंगा। कदने को देश इगारा, देश को सम्पत्ति हमारी, परन्तु खातन्व्य अणुमान भी नहीं, ऐसा 
अब्यवद्वाय योग वास्तव में अयोग ही रद्देगा। भ्योगश्षेमो नः कल्पताप्र! का योग ऐसा योग नहीं है। 
स्तन्त्र कर्त्ता प्राप्त दस्तु का यवाभिदधि, स्व॒तस्त्रापूतक उपभोग कर सके, इसी अर्घ में 'मोग' शब्द 
प्रयुक्त हुआ है। 

4१७९ 


भाष्यभूमिका 


'किसी वस्तु की प्राप्ति हो! यह वाफ्य योग शब्द की पूरी व्यास्या करने में असमर्थ है। 
संसार बहुत,बड़ा, अनन्त | संसार में रहनेवाले पदार्थ अनन्त | संसारी मनुष्य की कामनाएँ 
अनन्त। फोन फ्या प्राप्त नहीं करना चाहता । क्या प्रत्येक व्यक्ति अपनी सभी कामनाओं 
फे अनुसार सभी बस्तुएं प्राप्त कर सकता है? असस्भव। भिन्‍न मिलन योग्यता, गुण, 
शक्तिएँ रफनेवाले सर्वविध सांसारिक पदार्थों को, नियत योग्यता, गुण, शक्ति रसनेबाढा 
व्यक्ति फेवल इच्छामात्र से श्राप्त कर ले, यह सर्वथा असम्भव, सपुप्पवत्‌ नितान्‍्त शूत्य कल्पना । 
अवश्य ही हमें पदाथों की प्राप्ति फे सम्बन्ध में किसी ने किसी मर्य्यादा का जात्य 
लेना पड़ेगा । 5 


संसार अनन्त तो अवश्य है, संसार फे पदार्थ भी अनन्तता से बच्चित नहीं के साथ है 
सानवीय मन की कामनाओं का भी अन्त नहीं है। मलुष्य क्या है! 

इसका उत्तर श्रुति ने दिया दै--कामनाओं का समुद्र! | जिस हद 

आपूर्य्यमाण समुद्र में अनन्त तरज्ञे उच्यावचभाव से इतस्ततः दोलायमान रददतीं हैं। बसे हो 
समुद्रस्थानीय मन में विविध कामनाओं का आविर्भाव, तिरोभाव होता रहता दै। महय 
की.प्रत्येक क्रिया, प्रत्येफ चेश्ठ अबश्य ही किसी न किसी कामना की प्रेरणा का ही फहदै! 
किसी बड़े शहर के “बड़े घाजार' के ऊंचे से मकान फी छत पृर चढ़ जाइए, समुदराकि प्रत्यक्ष ही 
जायगा। हजारों नरसुण्ड पूर्व से पश्चिम, पश्चिम से पूर्व, दक्षिण से उत्तस उत्तर से दक्षिण अं) 
जा रहे हैं। सब की अपनी अपनी एक चाल है, अपनी अपनी एक धुन दै। अपना अपवा 
एक लक्ष्य है। “ कौन इस 'नरसुण्ड समुद्र” को इधर से उधर, उधर से इधर प्रवाहित कर दा 
है १ वही कामना। कामना नहीं, कामना का समुद्र । छोग कहते है; अमु्क व्यक्ति ने अर 
को इतना दान दिया, उसने उसकी परवरिश की । श्रुति कहती दै--विल्छुछ मूठ। कौत कि 
देता दे, कौन किसे दे सकता है, और कौन किससे छेता दै। यह सब 'काम? (कामना ) का ही 
क्रीड़ा-फौतूहूछ दे । काम ही दाता है, काम ही प्रतिम्द्दीता है। बिना अपनी इच्छा के कौन 
किसको देता दै, फोन किस से छेता है। फामनासमुद्र के इसी साम्राज्य का स्पष्टीकरण करे 


हुए निम्न लिखित ओत-बचन हमारे सामने आते है-- 
१--कामो भूतस्य भव्यस्य सम्राडेको विराजति ! 
स्‌ इंद ग्रति पत्रथे ऋतृनुत्यूजते बशी॥ 


नजतै० धरा शाहा१9 


पामसमुदर-- 


बढ 


कर्म्मयोगपरीक्षा 
२--क इदं कस्मा अदादित्याह--अजापतिये को । 


से अजापतये दुदाति, इति कामः कामायेत्याह | 
कामेन हि ददाति, कामेन ग्रतिग्रक्गाति ॥ 


३--कामो दाता, कामः अ्रतिग्रहीता-इत्याह। 
कामों हि दाता, कामः अतिग्रहीता ॥ 


४--क्रामं सम्रद्रमाविशेत्याह । समुद्र इब हि काम: । 
नेव हि कामस्यान्तोउस्ति | न समुद्रस्य ॥ 


-झत्त० ब्रा० २।राद्ा५-६न । 


४ इस प्रकार कामनाओं के इस अनन्तसमुद्र मे अपनी सशरीर-नौका को कामनारूप घायु 
के कोकों से इतस्तत. दोछायमान करता हुआ इस नौका का खेबय्या कर्म्मभोक्ता जीवात्मा 
अपनी कामनानुसार कत्र क्या प्राप्त करेगा ९ यद्दू निर्णय कठिन है। अवश्य ही इन अनन्त 
कामनाओं को, एवं कामनानन्‍्त्य से सम्नन्ध रफ़नें वाले अनस्त पदार्थों को देस कर इसे 
सआत्मविस्मृति हो जायगी ।” यह करूँ कि, बह, इसे प्राप्त करू, अथवा उसे, इसी इन्द्रभाव में 
यह्‌ फसा रद जायगा । और रह जायगा अपने परमपुरुपार्थ से वच्चित! कामना समुद्र का 
सन्वरण करने वाले निप्काम, आप्तफाम, आत्मकाम्त, कृतरुत्य महर्षियों नें कामनाकुचक्र में | 
फँसे रहने वाले कामकामी, अतएव सर्वथा अशान्त ऐसे संसारियो की दशा का अवलोकन 
किया। एवं परिस्थिति की जाच करने फे पोछे अपनी दिव्यदृष्टि फे प्रभाव से मूलतत्त्व फा 
दर्शन करते हुए कामना के सम्बन्ध में अपना यद्द निर्णय किया कि,-- 


आपूर्यमाणमचलग्रतिप्ठं हि 
य समुद्रमापः प्रविशन्ति यद्ठत्‌ | 
तद्तकामा य॑ म्रविशन्ति सर्चे स शान्तिमामोति न कामकामी ॥ 


गी० र२।७०। | 
है 





१ इन्द्रिया्णा द्वि चरतां यन्‍्मनोड्चु विधोयते। 
तदस््य इरते प्रज्ञा बायुनविमिव्राम्मप्ति! ॥ (गी> २६छज )4 
बद् 


भाष्यभूमिया 


निर्णय का तात्पय्यं यही है कि, साधारण भरनुरप्यों नें कामना को ही समुद्र समक रखा 
है। बस्तुतः समुद्र है आत्मा, कामना तो आत्मसमुद्र में रहनंगाठो 
वरंगें हैं। इन तरद्ों को आत्मधम्म में प्रविष्ट कराते हुए हमने निकाम 
आत्मा को सकास बता डाला है| शान्त को अशान्त आवरण से आदत कर डाहाहै। 
जो कामचाएँ हमारी थीं; हम उसके बने हुए हैँ। समुद्र की अनन्तता सान्त-सादिं कामना के 
रूप मे परिणत कर डाली गई है। यही अशाल्ति का मुख्य कारण है। इसे दूर करनेका 
एकमात्र उपाय होगा, समुद्र और तरज्नों का पार्थक्य। साथ द्वी मे-- 'सामुद्रो हि दे 
कचन सप्ुद्रों न तारक! इस शद्दर सिद्धान्व का अतुगमन। तरंगें अवश्य ही सम की 
हैं परन्तु अनन्त समुद्र तो सान्‍्त तरद्धों का नहीं वन सकवा। क्षुद्र-मद्दा तसों, हुदनमहा 
लदु-सद्दियाँ समुद्र गर्भ में रहती हुई' छुड भी उत्पात मचातीं रहें, इससे उस अनन्त की अनल् 
शान्ति का क्या बतता बिगहता है। कामना का उत्थान हुआ, होसे दीमिए। कामता- 
छुसार किसी वस्तु की प्राप्ति हो गई, होने दीजिए। कामनामुसार वस्तु न मिली, न सही। 
भाप ( आत्मा ) इस पराधिकार चर्चा मे क्यों पड़ते हैं। जो द्वोता हैं; उसे देसते रहिए। 
द्रप्टा चनिए, दृश्य सते चनिए। होना द्वोगा, सो हो ही जायगा) नहीं होगा सो नहीं#ी 
होगा। आप कहेंगे--अशान्ति द्ोती दै।. इम कहेंगे होने दीजिए। आपका अशान्ि सै 
फ्या सम्बन्ध। सान्त-सादितत्त्व ही अशान्त बना करता द्वै। आप तो अनत्तसप हैं! 
« आप पर इस काममूछा अशान्वि का कोई प्रभाव नहीं हो सकता। आप आप घने रहित 
वर्स अशान्ति से बचने के लिए यद्दी पर्य्याप्त है' । जो मद्दापुरुप इस प्रकार अपने आपओों 
कामनाक्षों से ध्थकू-सा बनाते हुए जीवनयात्ा में प्रदत्त खते हैं, उनके छिए तो वास्तव में वर्क 
साधन ही पर्याप्त है। परन्तु प्रश्न है; अस्मदादि उन संसारियों का, जो फामवा को अपनी 
आत्मसीमा से वाहिर नहीं निकाछ सकते । इनकी शान्ति का क्‍या उपाय 


फामनारओं का वर्गीकरण, मर्य्योदा-छद्वछा से निबिड़ बल्धन। संसारी मह॒प्य तभी 


शान्ति प्राप्त कर सकेगा, जब कि बह अपनी कामनाओं को सौमित बना छेगा। फामना ही 
आगे जाकर आवश्यकताइद्रि का कारण बनती है। बढ़ीं हुई" आवश्यकवाएँ हीं कामताओं 


शामग्ति का उपाप-- 


४ निद्दाय कामान्य सर्वान पुमांखरत्ि नित्हः। 
नि्म्ममो निरदड्ठाएः स शान्तिमधिगच्छति ॥ ( गो० रा७% )। 
दब 


कम्भय्रोग्रपरीक्षा 


को प्रबल बनाती प्रवृद्ध कामनाएँ हीं हमें सत्ृप्ण बता कर इधर उधर अनुधावन करवाती 
हैं। जिस भ्रकार परिश्रम के जवसोन में हमें आवश्यकरूप से शान्ति मिला करती है, एयमेव 
कामना के विराम में भी शान्ति दुर्निवार दै + , हम्ररी अनन्त इच्छाएँ हीं अनन्त आवश्य- 
क्ताओं की जननी घनतीं हैं। अनन्त आवश्यकताएँ हीं हमारी सीमित शक्ति को कछुण्ठिव 
कर अशान्ति का कारण बनती हैं! ऐसी दशा में हमें सिद्धान्तरूप से यह मान ही छेना - 
पड़ेगा कि, इच्छाओं को सीमित बनाना, सीमित इच्छाओं के हारा अपनी जुरूरतें कम से 
कम रखना ही सामान्य संसारी की शान्ति का अन्यतस उपाय दै। 

यद्दी उपाय आर्य्यंसम्यता में प्वर्णाश्रमधर्स्मानुगतः--स्वधम्म! सलाम से प्रसिद्ध हुआ है। 
स्वधर्मम सीमित कामना का ही रूपान्तर है। अनन्त विश्व की अनन्त कामनाओं को, 
अनन्त कामनाओं से सम्बद्ध विश्व के अनन्त पदार्थों फो आप्त महर्षियों में चार भागों में 
विभक्त कर डाछा है। पढ़ा भछे दी अनन्त-असंखझ्य हों, कामना भले ही कहने को अनन्त- 
असंझय हों ! परन्तु उन सब संख्याओं का चार संख्याओं में हीं अन्तर्भाव है। ज्ञानकामना, 
कर्म्मकामना, अर्थकामना, कलाक्ामना चार फे अतिरिक्त कोई पांचवों कामना नहीं दै। 
ज्ञानपदार्थ, कम्मंपदाथ, अथपदार्थ, कलापदए्थ इन चार पदार्था के अतिरिक्त कोई पांचवां 
पदार्थ नहीं है । 

चोहिए संसार की बात | भारतवर्ष की दृष्टि से छी वियार कौीजिए। भारतषर्ष में हीं ब्यव- 
स्थित '“वर्णव्यवस्था? फे आधार पर विचार करते हुए उक्त कामना, तथा * 
पदार्थ-चतुष्टयी का रहस्य भलीभांति समम में आ जाता है। प्राह्मण- 
बणे की कामना 'क्ञानकामना। इसका अधिकार ज्ञानपदाय्े में। क्षत्रिययर्ण की कामना 
कर्मफासला इसका अधिकार. कर्म्मंपदार्थ में। वैश्यवर्ण की कामना-'अर्थकामना, इसका 
अधिकार “अर्थपदार्थ में | एवं शूद्रवर्ण की कामना 'कछाकामना! और सका अधिकार 'कलछा- 
पदार्थ में | ब्द्म-क्ष॒त्र-विद्‌-शूद्र भाषों से सस्वन्ध रखने वाले चारों वर्ण क्रमशः इन चार 
कामनाओं फी सीमा में रहते हुए, अपनी अपनी फामना से सम्बन्ध रखने चाके अपने अपने 
अधिकृत पदार्थ को प्राप्त कर उसके साथ अन्तर्ज्यांम सम्बन्ध से योग करते हुए ही क्षेम 
के पात्र चन सकते हैं। क्षेम का.अये बतछाते हुए आरम्भ में द्वीं यह फद्दा जा चुका है कि; 
प्राप्त वस्तु का संरक्षण ही 'ेम' दे। यद्द एक मानी हुई बात दे कि, जो वस्तु अपनी कामना 
से अपने अधिकार में की जाती दे, उसी की यधावत्‌ रक्षा हो सकती दे। पराधिकृत वस्तु 
रक्षा करते रहने पर भी छीन छी जाती है, अथवा छिनने का डए वना रहता है। एवं इस 

* बटर 


खातन्न्य-पारतन्ग्म+- 


आधष्पभूमिका 


भयावस्था में ऐसी परायत्त प्राप्त वस्तु में भी हम र्मण नहीं कर सकते। सुतरों योग जोर 
'क्षेम वहीं मर्च्यादिव दोते हैं, जद्ां स्थकामनामुवन्‍्धी स्थपदार्थ प्राप्ति का साम्राज्य है। 
सभी को सब चाहिए, परन्तु सभी को सब प्राप्त करने की न तो योग्यता ही है, न समय ही। 
अवश्य ही इस “सर्वसिद्धि' के लिए समाज का यक्त रूप से वर्गीकरण करना पढ़ेगा | विभक्त वर 
भपने अपने सज्चित तत्त्व से एक दूसरे की आवश्यकवाएँ पूरी करता रहेगा। “मा विद्विपारर 
को मूछसन्त्र बनाते हुए पारस्परिक सहयोगद्वारा समाज का उपकार द्वोता रहेगा, छोकतल 
अध्लुण्ण बना रहेगा, राष्ट्र सुसमृद्ध रहेगा, कभो राष्ट्रविध्व का अवसर न भावेगा। 
परिणामतः ऐहलीकिक अभ्युद्य नामक सुस्त राष्ट्र को प्रातिम्बिक सम्पत्ति बनी रहेंगी। 
जिस रा्ट्र में श्राद्मणवर्ण ज्ञानोपासना में तद्ीन है, ध्षत्रियवर्ण कर्म्मोपासना (पौरुषोपासना) 
में प्रयण है; वैश्यवर्ण अर्थोपासना का अलुयायों दै, शूद्रबर्ण शिल्प-कछा में अम्रगामी दै। साथ ही 
में चारों वर्ण स्वार्जित सम्पत्ति से एक दूसरे की आवश्यकवाएं पूरी करते रहते हैं। पर सह 
योग बनाए रखते दे, निश्येन चद्‌ राष्ट्र अपने तत्त्र में भर्य्यादित रहता हुआ 'स्व-ह्ों 
है। ठीक इसके विपरीत जद्दां का प्राद्यण समाज घन-छोछुप थन रहा है, जहां के कषक्ति 
इच्द्ियलोलुप बन रहे है, जहां का वेश्य समाज धर्म्मसश्वालक बन रहा है, जहां का शूद्वां ग- 
देशक वन रहा दे, इस प्रकार सब वर्ण पर-धम्मों फा अनुगमन कर रहे है, बह राष्ट्र पर-वल्न मं 
आता.हुआ शवश्य द्वी 'पर-तन्त्र/ है। 
'ऐद्लीकिक योग-ओम फैसे सुरक्षित रह सकता दे १ इसके समाधान की चेश की गई। 
पारछौकिक योग-क्षेम-- भारतेतर देशों की दौड़ ऐदलौकिक योग-श्ेम पर ही विशाल 
कक परल्तु वर्णाश्रम धम्मानुगामी एक भारतीय द्विजादोय (ग्रा० क्ष० १०) 
कैपल इसी से सन्तु नहीं हो सकता। शरीर सुख को प्रधान बनाने चाड़े ऐड्डौकिक योगरेम 
फे साथ साथ उसकी दृषि में आत्मसुख को प्रधान बनाने घाले पारलौकिक योग-छोम का भी 
बढ़ा महर्व है। इसीलिए उसने शरीराजुबन्धी योग-क्षेम की प्राप्ति के लिए जददां वर्णव्यवस्था 
का अजुगसन किया है, वद्दां आत्मावुवन्धी योग-क्षेम की प्राप्ति के छिए 'आश्रमन्यार्शीँ 
का अठुगमन आवश्यक सममा है।- इन दोनों हीं व्यवस्थाओं का विशव-वैज्ञानिक विवेषा 
आगे होने बाला है। अभी इस सम्बन्ध में फेवल यही जान हेना पर्य्याप्त होगा कि। मिस 
च्यवस्था के द्वारा छ्िज्ञाति अपनी आयु के सो वर्षो को पश्चचिशति (२६) के क्रम से चाए 
भागों में विभक्त कर क््मे-उपासना-घ्वान योगों द्वारा आत्मा को निशेयसभाव का अप: 
कारी बना देता है, वैव्यक्तिक कल्याणकारिणी वही व्यवस्था 'आश्रसव्यवस्था? कहलाई दै। 
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करम्मयोगपरीक्षा 


द्र्य-कर्म्मपरीक्षा' के आरम्भ में हीं यह स्पष्ट किया जा चुका दे कि; आत्मा के दिव्यपर्त 
ब्रक्ष-कर्म्म नाम से, एवं छोकिकेपवे ज्ञान-क्रिया नाम से प्रसिद्ध है। ब्रह्म-कर्मा दोनों तो आत्मा 
के स्वरूप दी है। इनके सम्बन्ध में योग-क्षेम मर्य्यादा घटित नहीं होती। ज्योग उसका 
हुआ करता है? जो हम से प्रथक्‌ रदतवा है। व्यध्रिष ज्ञान तथा क्रिया आत्मसीभा से धाहिर 
हैं। ज्ञान के योग से आर्त्मा का ब्रद्ममाग उपकछत ( विकसित ) होता है, क्रिया के योग से 
आत्मा का कर्म्म भाग उपकत होता दै। इस दृष्टि से यद्यपि योग दो ही ( 'ज्ञानयोग"-'क्रिया-- 
( कर्म ) योग? ) बनते हैं। तथापि दोनों योगों की मध्यावस्था से एक्त तीसरा उभययोग और 
घन जाता है, जो कि योग प्राचीनों फी परिभाषा में 'भक्तियोग” नाम से प्रसिद्ध है। इस 
प्रकार ज्ञानप्रधान ज्ञानयोग, कर्म्मे-प्रधान कर्म्मयोग, एवं उभ्रयप्रधान भक्तियोग भेद से दो के 
तीन योग बन जाते हूँ । ब्रद्म-कम्म का योग नहीं हो सकता, योग होता द व्यप्टिरुप ज्ञानावि 
का। अतएच पहिछे प्रकरण को जहां हमने केवल ्रद्म-कम्मपरीक्षा' नाम से ब्यवहृत किया है, 
यहां प्रकृत प्रकरण को ( योगभाव के कारण ) “कर्म्मयोगपरीक्षाः नाम से ध्यवहृत किया दहै। 
प्रह्म-कर्म्म फेबल जान छेने की वस्तु थी, कर्म्भयोग व्यावहारिक योग है। इसी प्रकार आगे 
जाने पाढे ज्ञान-भक्तियोग भी घ्यावहारिक योग ही मानें जायंगे | 


अपने ब्रह्मचर्य्याश्रम में सद्सहक्षण ग्रद्य-कम्ममूत्ति आत्सत्रद्य का मौलिक रहस्य जान लेना 
ही पहिछा आश्रम दै। इस आश्रम में यह हिजातिवालक सफल गुरू के, सफछ आम में 
रहता हुआ यम-नियभादि के नियन्त्रण में रहता हुआ प्रद्म-कर्म्मे की सम्यक परीक्षा करेगा" 
जब इसे यह धोध हो जायगा कि, “में यद्द हूँ, और मुझे यह करना है” तो समाचर्त्तन संस्कार 
के अनल्तर घर छौटता हुआ यह सर्वप्रथम कर्म्म से योग करने के लिए दूसरे गृहेस्थाश्रम में 
प्रविष्ट होगा । आपब्चाशत्‌ ( ५० तक ) करम्ममार्ग में प्रद्कतत रहकर, आत्मा के कर्म भाग 
'फे। इस ग्यीट्टरूप प्तस्मे पे पर से उपछ। फात्या झुछ उपास्मापफ्रयाम रीसे: “फामप्रस्याअ्रम 
में प्रविष्ट दोगा । इस आश्रम में 'ईश्वरप्रणिधानरक्षण” भक्ति का योग प्राप्त कर सर्वान्त में 
आत्मा के ब्रह्ममाग को उपकृत करने के लिए चौथें 'संस्यास-आश्रम! का अज्लुगामी बनेगा, 
और यहाँ आकर इसका जन्म सफल बनेगा। इस प्रकार अ्रद्म-कर्म्मपरीक्षा द्वारा गृदस्थ-- 
बानप्रस्थ--संन्‍्यास आश्रमों में प्रतेप्चित रहता हुआ क्रमशः कम्म-भक्ति-जझ्ञानभावों का योग- 
क्षेम प्राप्त करता हुआ द्विजाति अपनी आध्यात्मिक संस्था को सबछ, तथा पूर्ण बनाता हुआ 
छृतछृत्य हो जायगा, यही प्राचीनाभिमत योग-परम्परा दे । 


$. 2 बब्५ 


भाप्यभूसिका 


इस योग-परम्पदा को प्राचीनाभिमत इस लिए कहा गया है कि, गोता की दृषि में दे 
सीनों हीं योग किसी विशेष कारण से योगमर्य्यादा से वच्चित हैं । ग्रीता फेवल बुद्धि कै योग 
क्रो ही योग मानती दै। तीनों से विलक्षण चौथा बुद्धियोग ही गीता का सिद्धात्तयोग [ै। 
इस दृष्टि से 'कम्मे--भक्ति--ज्ञान--बुद्धिः नामक चार योग हो जाते हूँ। प्रशक्म' 


परीक्षा के अनस्तर चारों में से क्रम्राप्त 'कर्ममयोग! का स्परूंप ही सर्वप्रथम पाठको ४ 
सम्मुख उपस्थित किया जाता है। 


शरि--सन्दसल्ञातिः 
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2>न्यदेशसफति 


कुबन्नेवेह 'कर्म्माणि' जिजीबिपेच्छ्तं समाः | 
एवं त्वयि नान्यथेतोउस्ति न कर्म्स लिप्यते नरे ॥ 
“-शोपनिपतू--२ १ 


जिस योग ( कम्मैयोग ) का आज हम दिग्दशंन कराने चले हैं, उस योग की जटिलता 
प्रायः सर्वबिदित दे । कर्म्मरहस्य के अल्‍्यतम उपदेप्टा भगवान कृष्ण 
फरममा् की फटिकशा+- के श्रीसुख से जब्र इस योग के सस्बन्ध में हम यद सुनते है कि-- 
गहना कर्म्मणो गतिः” ( गौ० ४१७); वो थोड़ी देर के लिए हमें अचाकू रद जाना पड़ता है, 
ओर साथ ही अपनी अनधिकार चेप्टा के लिए लब्जित होना पड़ता है। सचमुच कर्साजाल' जदिल 
ही नहीं, अपितु एक महयाविभिपिका है। बड़े बड़े तत्त्वदर्शी चिद्ान्‌ भी कभी कभी किंकर्सन्य- 
विमृढ बनते देखे, सुने गए हैं। उन्हें भी 'हृदमित्थमेव'--इदमेव कर्चेब्यम्‌! इत्यादि निश्च- 
यात्मक निर्णय से वब्वित बतलछाया जा रहा है। भगवान, कहते है; “साधारण सलुप्यों की 
कौन कहे, कवि ( तत्वद्रप्ठा आप्रपुरुष ) भी--क्‍्या करना चाहिए, क्या नहीं करना चादिए, 
इसके निर्णय में असमर्थ हो जाते दै” -- 


(क्िकर्म,, क्रिमकर्म्मेंति, कबयोउप्यत्न मोहिता: 
>ग्री० ४॥१६। 


सर्वसाधारण की टृप्टि में भक्ति और ज्ञानयोग जटिल बने हुए हैं। लोगों का विश्वास 

है कि, अपने भर की भगवान्‌ आरम्म में बड़ी कटु परीक्षा लिया करते हैं, अेसा फि भक्तरा 

अस्वरीप, शिवि, भोरध्वज, ध्रुव, प्र्माद, मीरा, नरसी, आदि भक्तों के पावन चरित्रों से प्रमा- 

णित्त है। ज्लान की क्पाणधारा भी सुप्रसिद्ध है ही। परन्तु स्थिति कुछ दूसरी ही है। भक्ति- 

मार्स पर आरूढ़ हुए पीछे भक्त की परीक्षा आरम्म दोदी है, ज्ञानयोगारूढ़ योगी के पतन का 

भय रहता है। परल्तु यहाँ तो श्थमे पादे-ही-मक्षिकापात? दै। सस्मद है, कर्म्मंयोग पर 
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साष्यमृूम्िका * 


आहढ़ हुए बाद कर्मायोग दोनों की अपेक्षा सुगस पथ हो। परल्तु इतना निश्चित है कि 
इस पर आरूढ होना ही मद्दा कठिन है! इस प्राथमिक हृप्टि से कर्म का भदृत्त दोनों 
से बढ़ा चढ़ा है। भक्त को मोद नहीं होता, ज्ञानी को मोह नहीं होता, परन्तु कर्मंठ को पद पद 
पर भोह का सामना करना पड़ता है] 

कर्मामार्ग के सम्बन्ध में कभी कभी ऐसी अड्चनें उपस्थित हो जातीं हैं, जिनके सामने 
का्मप्रवर्चिका बुद्धि सर्वधा क्ुण्ठित द्वो जाती है। ऐसे बिपम अवसरों पर मानवीय भन, भर 
पेतसंयुक्ता बुद्नि दोनों का व्यापार (कर्ततव्याकर्तव्यनिश्वय करनेवाछा विकासभाव ) विश्मम 
फर हेता है। एक नहीं, दो नहों, तोन नहीं, ऐसे संकड़ों उदाहरण सामने रफ्ल्े जा सकते है 
जिनमें अथ से इति तक घ्म॑संकट व्याप्त हो रहा है। धर्म्मशास्त्र के निर्णय के अबुसार फ्िा 
की अपेक्षा माता का आसन ऊंचा माना ग्रया है। इसी से यद भी सिद्ध दे कि पिता के 
अनुशासन की अपेक्षा माता की आज्ञा अधिक महत्त्व रसती दै। परन्तु हम देखते हैं कि 
भद्दात्मा परशुराम जैसे परमधास्मिक ध्यक्ति “पिता जमदग्नि की आज्ञा से निदोंप माता का 
शिराक्ेद कर डाहते हैं, और इनके इस फर्म्म को पवित्र फर्म्म घोषित किया जाता है। 

हमारे देखते हुए एक सार्जार ( विद्ली ) मुपक (चूहे) पर घातक आक्रमण कर रही है। 
“थद्दि कोई सबल प्राणी निर्बल प्राणी पर आम्रमण करे, तो ततटस्थ व्यक्ति को अपना वश खो 
उस भाक्रमणकारी को घातकडनत्ति रोकना चाहिए” यह्‌ धस्मदिश है। इस टष्टि से मार्जार 
को आक्रमण से रोकना सारा पर्म्म हो जाता है। उधर शास्त्र यह भी कहता दे कि। जोर 
जीव का द्विसक है। पारस्परिक अन्न-अन्तादुभाव से ही प्राणियों का जीवन सुरक्षित 
है। साथ ही में यद भी वो बहुत सम्भव द कि; यदि मार््जार को थोड़े समय जाहारने 
मिलेगा, तो चह मर जायगी। इस दृष्टि से थदि हम सार्जार को भगा देते हैं, और व 
भूख से मर जाती है तो, क्या हम इस हिंसा के भागी नहीं हुए १ एक अल्पप्राणी को बाते 
के लिए हमें एक बढ़े प्राणी की हत्या का पाप उठाना पड़ रहा है। दोनों घव्नाएंप। 
विरोध रस रहीं है। बताइए ! दोनों में किसे वो छोड़ दिया जाय, और किसतां 
अलुगमन किया जाय ९ 

निदर्शनमात्र है | सत्य, अद्दिसा, अस्तेय, आस्तिबय आदि सभी भम्मदिशों को पे 
पे अपवादों का सामना करना पड़ रहा है। इन अपवाद्दों के रहते नियमों का फ्या महल 
रद जाता है १ यद् भी कम जटिल समस्या नहीं है। देश-काल-पात्र-द्रब्य-भरद्वानमेद पै 
सब में सत्य-अ्हिसा कौ परिभाणाओं में मेदभाव का समायेश कर रखा है। रिसे 
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कत्तेव्य माला जाय, किसे अकत्तेव्य कहा जाय ? ब्या हमारा आत्मा इस सम्बन्ध में 
अपने आप कोई निर्णय कर सकता दै? अवश्य ही 'स्वस्य च प्रियमात्मन;! यदद कहते 
हुए शास्त्र ने भी एक स्थान में--“आत्मा को जो प्रिय लगे, हम, जिसे अच्छा कहें, वदी 
कर्तेब्य कर्म है, वही धर्म्मपथ है” इस सिद्धान्त का समर्थन किया है। 
परन्तु विचार करने पर उक्त सिद्धान्त में भी कई दोप उपलब्ध हो रहे हैं। , समाज में 
ऐसे व्यक्तियों की भी कमी नहीं है, जो वर्णव्यवस्था, आश्रमव्यवस्था; मूर्तिपूजन, अचतारसत्ता; 
तीथमाहात्य्य, भ्राद्षकर्म आदि आदि शास्त्रीय आदेशों को एकमात्र प्राह्मणों की स्वार्थलीला 
न सममेते हों। यही नहीं, यह सब प्रपत्च इन महानुभावों की दृष्टि में निरा ढफोसछा द्ट 
देश-जोति-व्यक्ति के विनाश का मुख्य कारण दै। ऐसे ही कुछ एक महाज्ञुभावों में घर्म्मा- 
देश के 'स्वस्य च॒ प्रियमात्मन? केचछ इस अंश को आगे करते हुए, “जो अच्छा छगे, सो 
करना, जिसे हम ठीक समझें बही उपादेय” इसो 'मन-माने! पथ का अमुगमन कर रक्खा 
है। यही छज्जाभूमि इन महानुभावों की गौरबभूमि वन रही है। 
आत्मदुष्टि को द्वी कर्चव्य-कम्मों में प्रधान निर्णायक मान लेने पर एक मद्यपी, व्यमिचारी, 
चोर, जुआरी फी निन्‍दा करने का हमें क्या अधिकार है। क्‍योंकि ये सभी व्यक्ति मद्यपानादि 
में आत्मबुष्टि का अनुभव फर रहे हैं। स्व्र्य भनु' ने भी मधपानादि को व्यक्ति की 
स्वाभाविक प्रद्ृत्ति माना है। आत्मतुष्टि के पक्षपाती यह हेतु आगे करते हुए यदि मद्यपानादि 
को बुरे कर्म बतछाते हैं कि--“मदपानादि से समाज का ब्ौद्धनगत्‌ विकृत हो जाता है, 
समाज में उच्छुद्ल्‍छला फरेलती है, डच्छुद्अछत्ता से समाज्ञ की स्वाभाविऊ शान्ति मद होती है?” 
तो फिर हमें कहना पढ़ेगा कि, आत्मतुष्टि सिद्धान्त का फोई महस्व नहीं है। कर्तब्यनिर्णय 
फे सम्बन्ध में 'जो हमें अच्छा छगे! का कोई मद्दत्त्य नहीं रह जाता। बतलाइए ! अब फोई 
डूसरी परियापा जिससे यद्द उतमात सुलरा सके २ 
“जिन कर्मों को समाज अच्छा कहे, वे सत्कर्म्म हैं, थे ही प्राह, तथा उपादेय हैं। जो 
कम्म समाजदृष्टि से थुरे हैं, चे असतू हैं, एवं वे अग्राह्म तथा अनुपादेय हैं? क्या इस परिभाषा 
से काम घकत सकेगा ९ नहीं, सर्वथा नहों। देश-फाछ-पात्रादि की परिस्थिति फे अनुसार 





१ न मॉंसभक्षणे दोषो, न मंद, वे चर मैथुने। 
अरत्तिरेष. भूताना "हट #०७०४०७०० ७००००» ॥ 
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सामाजिक, आर्थिक, नतिक व्यवस्थाओं में परिवर्त्तन होता रहता दै। कोई भी समाव 
सदा के छिए किसी नियत स्वरूप का अनुगामी नहीं बना रहता । वैशिक-कालिक किले 
एक रूढिवाद भो समय समय पर सामाजिक व्यवस्था के अद्भोपाह्नः वनते रहते हैं। यही 
क्यों, काछान्तर में तो यही रूढिवाद्‌ समाज का मुख्य अद्ध बनता हुआ शास्वत धर्म 
तक का स्थान अहण कर लेता दै। हम जानते हैं कि, बहुमोज, वहुविवाह। वाहपरिणय, 
कन्याविक्रय, इंद्धविवाह आदि कर्म्म समाज के लिए आल्यन्विकरूप से घातक हैं। परत 
रूढिवादी नेताओं के दबदये मे आकर हम इनके विरुद्ध “उफ' भी नहीं कर सकते। नेता 
दकियानूसी ही सही, परन्तु रूढियाद के भक्त समाज ने उनके हाथों में अपनी वागगरेर 
दे रफ्खी दे। इनका कदना ही समाज का कहना है। इनका निर्णय ही सामाजिक 
निणय बना हुआ है। फछतः 'समाज जिसे अच्छा कहै? इस परिभाषा से भी कॉम घद्या 
नहीं दिखाई देता | “ निकालिए ! अब कोई अल्य मार्ग, जिसके अनुगमन से समाजका 
कल्याण हो सके । 

“समाज मे जो व्यक्ति अपनी प्रविष्ठा रखते हैं, साथ ही मे जो शिक्षित भी हैं, हानि हम 
को सममते है, सारासार विवेकी हैं, ऐसे शिष्ट महापुरुषों के द्वारा निर्णीत पथ ही समार्ज 
का कल्याण कर सकता दै” क्या इस परिभाषा से काम चछ जायगा ? मौमासा कीणिए। 
किसे प्रतिप्तित, शिक्षित, ह्वानि-छाभपरीक्षक, एवं सारासार विवेकी माना जाय] हे 
भी इसलिए कमर महत्त्व नहों रखता कि; इन सब योग्यताओं का सामय्रिक शासनतत्र *ै 
साथ प्रधात सम्बन्ध रहता है। जो समाज) सथा राष्ट्र जेसे शासक के शासन में प्रतिध्ित 
रहता है, उसे आवश्यकरूप से उस शासक की योग्यताओं का अतुगमन फरना पढ़ताद। 
“यथा राजा, तथा अजा'--राजा काठस्प कारणम इत्यादि सिद्धान्त प्रसिद्ध हैं। 

जिस शिक्षा, संस्कृति, सभ्यता, आचार, व्यवहार आदि में शासकजाति प्रतिष्ठित रहती 
'कै शासित जातियों को विवश द्वोकर उन्हीं का अनुगमन करना पड़ता दे। शासक हित 
शिक्षा का प्रसार करते हैं, प्रतिष्ठा फे जो छक्षण मानते हैं, जिसे विवेक कहते हैं। उस शिशी 
प्रतिष्ठा, विवेक फे अनुगामी द्वी शासित समाज मे शिक्षित प्रतिष्ठित एवं विधेकी माने जाते 
है। स्पष्टदे कि शासक-जातियों से सम्बन्ध रसनेवाले ये सब धर्मम, सब योग्यताएँ कभी 
समाज का मूलस्तम्भ नहीं मानों जा सकतीं | 

उदाहरण फे लिए भारतीय समाज को ही लीजिए। विगत शताब्दी से मारदबर्स 
एक ऐसी शासक-जादि का अनुगामी बना आ रहा है, जो कि शिक्षा-सम्यता आदि * 
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भारतीय संस्क्ृति से जरा भी मेल नहीं खाती। पश्चिमी शिक्षा का प्रधान रुछ््य भूत्तोन्‍्नति 
है, ऐहलीकिक सुख दै। आत्मा, परमात्मा, स्वगे, मुक्ति, पाप, पुण्य आदि अदीन्‍्द्रिय 
पदार्थों का उस शिक्षा में समावेश नहीं के समान है। इधर भारतीयशिक्षा भूत्तोल्नति के 
साथ साथ आत्मनिःश्रेयलता का भी समादर कर रही है। दोनों के छत््य, उद्देश्य, 
लक्ष्यपूर्ति के साधन, स॑सुक्रति में उतना ही अन्तर है, जितना कि अन्तर सर्वथा प्रतिहन्द्िता 
रखरेबाली पूर्व-पश्चिम दिशाओं मे द्ोचा चादिए। अन्तर बना रहे, इससे फ्या हुआ। 
राज्य-प्रणाली से सम्बन्ध रसनेवालो राजनीति कब अपने नियन्त्रण से भक्त करना चाहती 
है। विवश होकर भारतीय समाज को शासक की नीति का अनुगमन करना पड़ रद्द है। 
परिणास बही हो रहा है, जो कि धोना चादिए। वही शिक्षा, वद्दी सभ्यता, वह्दी विवेक, 
चह्दी प्रतिष्ठा, इस प्रकार हमारे छिए 'बही' आराध्य मन्त्र बन रहा है। पश्चिमी शिक्षा में 
निष्णात शिक्षक द्वी आज शिक्षित, सभ्य, विवेकी एवं प्रतिष्ठित माने जा रहे हैं। समाज के 
ये सम्धान्त महानुभाव अपने सिद्धान्तों के प्रचार-प्रसार में ही भारत का कल्याण मान रहे है । 


जिन भारतीय बिहानों नें अपनी मौलिक संस्कृति का अध्ययन किया है, उनके बिचारा- 
घुसार पश्चिम की संस्कृति एकमात्र भूतोन्‍नति का फारणाभास बनती हुई भारतीयता का सर्वनाश 
करने यालछी सिद्ध हो रही दै। दोनों दही 'समाजनेता? वनने का दम भर रदे दे। दोनों द्ों 
में पर््याप्त अहमहमिका देसी जाती है। दोनों एक दूसरे की भरपेट निन्‍दा करने में हीं ऋृत- 
छुत्यता का अनुभव कर रदे है। तटस्थ जनता ने दोनों दलों का क्रमशः छुधारक, पुराणा- 
पन्‍्थी, यह नामकरण भी कर डाला है। थोड़ी देर के लिए हम भी इन नामों का समादर 
कर छेते हैँ। सुधारकवर्ग भारतवर्ष का ऐसा सुधार करने के छिए कटियद्ध हो रहा है कि, 
जिससे 'न रहे बांस, न धमे बापुरी” सवासोलद आना चरितार्थ हो जाय । शरुढिवादों फे 
सुधार के साथ साथ ये मद्दानुभाव मौलिकता का भी सुधार कर देना चाहते हैं। रोग के 
साथ साथ रोगी की सचा भी मिटा देना चाहते हँ। इनकी दृष्टि में भारतीय सभ्यता का 
कोई भी अछ्छ ऐसा नहीं है, जिसे उपयोगी समझा जाय । उधर पुराणपन्थी मद्दोदय सत्य- 
युग फे कल्पित स्वप्त देख रहे हैं! ये रोगो की रक्षा के साथ साथ रोग को भी रक्षा कर रहे 
हूं। मौछिकता फे आवेश में पड़ कर रुढियाद को भी “धर्म! मानने की विफल चेप्टा कर 
रहे हं। एक घम्म के ठेषे दार हैं, तो दूसरे धर्म्मशब्द से भी घृणा फर रहे हैं। एक विशुद्ध 
आदशेबादी हैं, तो दुसरे उत्पथ कर्म्म के अतुगामी दें। एक आउलस्य फी प्रतिमूर्तति हैं, तो 
दूसरे विरुद्ध कम्मों से द्वी अपने आप को कर्म्मठ मानने का अमिमान कर रदे हैं। यहां 
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सीमा समाप्त हो जातो, तब भी गनौमत थी। परल्तु यहां तो पारस्परिक प्रतिइन्दरता ने 
भी तो घर कर रफ्स़ा है। दोनों में से एक भी अपनी भूल स्वीकार करने के हिए तस्याए 
नहीं है। सिद्धास्त बड़े उदार बना रकखे हैं। कहने फो विश्ववन्धुत्त आदरशेदै। परनु 
ध्यावहार में अणुमात्र भो सदनशक्ति नहीं दै। जिसने अपना जो सिद्धान्त बना र्यांर 
बह उसके विरोध में कुछ भी सुनना नहीं चाहता । आपस की $स रस्सेकशी का परिणाम 
यह हो रहा है कि, भारतीय समाज का न आज कोई आदर है, न सिद्धास्त है, न व्यवत्तित 
जीवन है। सभी नेता हैं, सभी पण्डित दें, सभी शिक्षित है, सभी विवेकी है, सभी प्रति हैं 
इन्हीं सब बिपम परिस्थितियों के आधार पर हमें कहना पड़ेगा कि, कर्चव्यनिर्णय के-सलस 
में “समाज के प्रतिष्ठित, शिक्षित व्यक्तियों का निणय ही कर्तव्यनिर्णय में प्रमाण है” इस परिः 
भाषा का भी कोई महत्त्व नहीं रह जाता) 

इस प्रकार कर्च॑ब्य-कर्म्म के निर्णय के सस्वन्ध में बुद्धिवाद, आत्मतुष्टि, समाजादुबतय। 
नेतृत्व आदि सभी उपाय एक तदद्ध से व्यर्थ सिद्ध दो रहे हैं। किसी भी उपाय को“ 
(इदमित्यमेव कर्चव्यम्‌! इस प्रकार के असंदिग्ध अर्थ को व्यवस्थित, करने बाठा नहीं कह 
जा सकता। यद्यपि बहुत मंशों में यह ठीक है कि, समाज के शिप्ट पुरुषों, शिक्षित महायु 
भावों के हाथ भे हीं सामाजिक कर्तव्य की बागडोर रहती है। 


“द्यदाचरति श्रेष्टस्तत्तदेयेतरों जनः' 
गी* ३॥२१। 


इस स्मार्त सिद्धान्त के अनुसार समाज के मान्य व्यक्ति जिन कर्तव्य कम्मों का आइए 
परते हैं, अस्मदादि सामान्य इतरजन उन्हीं शिष्टानुसम्मत आचरणों का अनुगगन के 
छगते है। तथापि इस उपाय को भी एकास्ततः अपवाद रहित नहीं कहा जांसकर्ता 
विशेषतः उस भारतीय समाज के छिए, जिसकी सम्यता के इुछ एक नियम प्रहतिदेवी ते , 
सम्बन्ध रखते हुए सनातन है, सदा एकरूप से चले भा रहे हैं, कभी उक्त उपाय कर्चेव्यनिणय 
के सम्बन्ध में अपवाद रहित नहीं माना जा सकता। उदाहरण के लिए अतीत तथा बच 
सान भारत की शिप्टता का अवलोकन कर लेना हो प्याप्त होगा । 

भद फह्दा जा चुका है कि, शासित जाति को विवश होकर शासक जाति की संस्कृति का 
चाना अनिच्चापूर्वक पहिनना पड़ता दै। आगे ज्ञाकर चिरंकालिक अभ्यास से शासित की 
पद अनिच्चा अभिनिवेशपू्वक इच्छारूप में परिणत हो जाती है! और हमाद वर्षमात | 
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भारतीय समाज अधिकांश में ऐसी आगन्तुक इच्छा का ही अनुगामी बन रहा है। इसके 
बाह्य शासकों नें जेसी शिक्षा का प्रसार किया है, जिस ढंग की सम्यवा का खोत बहाया दै। 
यह ( भारतीय समाज ) द्वुत वेग से उसी प्रवाद्द में प्रवाहित द्वो रहा है। उधर विशुद्ध प्राच्य 
सभ्यता का ही एकमात्र पक्षपाती, प्राच्यशिक्षा-दीक्षित बिछदधग भी ससय समय पर अपने 
परदाभिमान का, नेठृत्वासिमान का उद्घोष करता रहता है। फलतः भारतीय सस्ाज़ आज 
उभ्यतः पाशारज्जु से मद-गृद्दीत बन रहा है। 

कर्तव्य-कर्म्म निर्णय से सम्बन्ध रखनेवाली यह जटिलता बर्चमान युग में हों उपस्थित 
हुई हो, यह बात नहीं दै। अतीत युगों में भी यह जटिलता सुरक्षित देखी गई है । छुरुकुछ 
पितासहू भीप्स जैसे सहातत्ववेत्ता के मुख से भी द्रौपदी-बस्तापहरण जैसे निनदनीय कर्म फे 
सम्बन्ध मे “धम्म॑स्य सक्ष्मा गतिः” यह निर्णय सुना जाता दै। द्रोणाचार्य जैसे धस्मंगुरू 
भी क्षात्र-धर्म्मयुद्ध के स्ेथा विपरीत चक्रव्यूह में फंसे हुए अभिमन्यु की तलवार की मूठ काट 
गिराते हैं। धर्म्मंग्लानि फे उपशम्त फे लिए अचत्तार धारण फरनेवाले भगधान्‌ कृण जब भीम 
को डुर्य्योधन के जद्बाप्रदेश में गदाप्रहार करने का संफेत करते दिखिछाई पढ़ते हैं, तो हमें अबाक्‌ 
रद्द जाना पड़ता दै। इन सव जदिलताओं से व्राण पाने के लिए प्राचीनसम्परदायं-परम्परा का 
मिम्न लिखित चचन हमारे सामते आता दै-- 


» श्रुतिविंभिन्‍ना स्टरतयो विभिन्‍ना नैंको मुनिर्यस्य बचः अमाणम्र | 
धर्मास्थ तब निद्धित॑ मुद्दायां महाजनों येन गतः स पन्‍्थाः ॥ 


सूक्मट॒ष्टि से विचार करने पर उक्त आदेश हमें बड़ा द्वी सार्मिक, तथा करत्तव्यकर्म्म निर्णय 
में परम उपादेय प्रतीत होता है। समाज के अस्मदादि सर्चसाधारण व्यक्तियों फे लिए तो 
'महाजनो येन गतः से पनन्‍्थाः” ( बड़े आदमी जिस रास्ते से गए है, हमे भी उसी शस्ते से 
जाना चाहिए ) के अतिरिक्त ओर दूसरा श्रेय-पन्‍था द्वो द्वी नहीं सकता। यही वेदशास्त्र 
एक स्थान पर 'मा हिस्यात्‌ सर्वा भूतानि! ( किसी को मत सारो ) यद्द आदेश दे रहा 
है; तो बदी वेदशास्त्र इस आदेश से सर्बथा विरुद्ध “अम्नीपोम्तीय॑ पशुमालभेत' 
(अगीपोमीय पशु का आलूम्मन करना चाहिए ) यह कद्दता हुआ यज्षकाण्ड मे पशुदिंसा का 
समर्थन कर रहा दे। चहदी स्पतिंशास्त्र जहा एक स्थान पर अन्द्गस्पर्श का निषेध फर रहा 
है, बह्दां उसी के मुस्न से अन्यत्र अन्त्यजस्पर्शादि को निर्दोष भी झुना जा रहा दे। देवयात्रा, 
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बिवाद्यादि के सम्पन्ध मे 'स्पृष्टास्पृष्टिन दुष्यत्ति! निर्णय देखा जाता है। शुति-स्मृति केइत 
विरुद्ध आदेशों का समन्वय करने मे असमर्थ बनता हुआ एक सामान्य व्यक्ति अवश्य ही 
क्रिकर्तब्यविमूढ द्वोता हुआ रुक्ष्यच्युत बन जाता दे। सभी व्यक्ति श्रुति-स्तति फे भौरि 
रहस्यों को जान कर विरोध का समन्वय करलं, यह असम्भव दै। ऐसी दशा में सामाल 
जनता का कल्याण तो एकमाय महाजनामिमत परयानुगमन में हों सम्भव है। सग 
गीवाचार्य ने भी रूपान्तर से इसी पथ का अनुगमन ओेए चतछाया है। देसिएं। 


यद्यदाचरति श्रेष्टस्तचदेवेतरो जनः। 
स यत्‌ श्रमा्ं कुरुते लोकस्तदलुपर्चते ॥ 
गीन १२१। 


चद्यपि पूर्व कथनानुसार मद्धाजन सम्मत माग भी एकान्ततः अपवादरद्वित नहीं दे चार 
अगया हमे सर्ससाधारण के कल्याण के लिए इसी पथ को कर्त्तव्य-कर्म्म निरेय में आधार 
मानना पडता है, मानना चाहिए। गुण-दोपमय ससार मे सर्वथा निर्दु € परिभाषा वना है| 
एक प्रकार से सर्वथा असम्भव ही है। श्रुति ने भी एक स्थान पर इसी महाजनपथाठगमन की 
आदेश दिया दे, परन्तु थोड़े सशोधन फे साथ । छोकनीति एयं राजनीति में निपुण महः 
पुरुष भी सलुष्य हैं, एवं मलुप्य का अन्तर्जगत “अनतसंदिता थे मलुष्या:/ इस भ्रौठ सिद्धात 
के अनुसार सदा सर्वदा सत्य सिद्धान्त का अलुगामी नहीं रह सकता। के 
आक्रमण से मानवीय मन से समय समय पर भूल हो जाना स्वाभाविक हैं। ऐसी एगा रे 
हमारा यह्‌ कर्तव्य होना चादिए कि, महापुरुषों के जो सुचरित हैं, सदाचरण हैं. उनका ते 


अनुगमन करें, एवं इतर चरियों की बिना मीमासा किये उपेक्षा कर दें। बद्दी संशोधन की 
हुई श्रुति कहती दै-- 


यान्यस्मार्क सुचरितानि, तानि त्वयोपास्यानि, नो इंतराणिं। 
यान्यनवदधानि कर्म्माणि, तानि (त्वया) सेवितज्यानि, नो इतराणि ॥ 


--है० उप ॥११९। 


यह वो हुई छोकनीति तथा राजनीति की ग्राथा। अब धर्मनीति सम्बन्ध से भी 
भद्दाजन शब्द की परिभाषा का विचार कर छोजिए। ढोक-राजनीतियों का प्रधाव सलतं 
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क्म्मेयोगपरीक्षा जे 
जहां ृष्ट पदार्थों से हैँ, बहां धम्मेनीति का प्रघान सस्वन्ध अच्छ पदार्थों से माना गया है| 
ऐसी दशा में यह सिद्ध विपय है कि, धस्मेनीति से सस्बल्ध रखनेवाले कर्तव्य कम्मों के 
सम्बन्ध में अच्ष्ट, अतीन्द्रिय वत्त्वों के द्रष्ठा आप्त महर्षि ही महाजन मानें जाय॑ंगे। फेवछ 
छोक राजनीति में निपुण व्यक्ति कभी धर्म्म सम्बन्ध में प्रमाणमृत न माने जाय॑ंगे। जिन 
देशों के सभ्यता-संस्क्ृति-आचार-व्यवह्यरादि एकमात्र राजनीति को ही प्रधानता दे रहे है, 
जिनके राजनीतितन्त्र में धर्म्मनीति का स्थान एकान्ततः गौण दै, दूसरे शब्दों में जहां 
धर्मबाद प्रकृति से सम्बन्ध न रखता हुआ फैवछ मतवाद है, उन देशों की बात तो जाने 
दीजिए। दवहाँ के लिए तो वे ही महाजन हैं, जो कि राजनीति के परपारदर्शा हैँ जिनका कि 
एकमात्र लक्ष्य भूतोलनति ही है। हमें विचार तो उस देश ( भारत ) का करना दै, जिसमें 
कि ऋृष्णमंग स्वच्छन्द्रूप से विचरण करता है, जहां कि धर्म्मतत््व को ही प्रधान माना 
जाता है, जदां कि राजनीति वही राजनीति कही जाती है, लोकनीति वही लोकनीति सानी 
जाती है, जोकि घरम्मंनीति का अनुगमन करती रहती दै। चैसी छोकनीति, वैसी राजनीति 
भारतीय धर्म्मप्रधान प्राहण में कमी आवर प्राप्त नहीं कर सकती, जो कि फेबल भूतोन्‍नति 
को अपना छक्ष्य थनावी हुई धर्म्मनीति की उपेक्षा कर बैठती दै। उसी हृद तक हमारे देश 
को लोक-राजनी तियाँ मान्य हैं, जद्ा तक कि धम्मद्पभ पर इनसे किसी प्रकार का आपात 
नहीं होता। जब भो कभी इनमें संघर्ष होने का अवसर उपस्थित होता है, तव॒क्षण धर्म्म- 
नीति के सामने इतर नीतियों की उपेक्षा कर दी जाती दे। एक दो बार दी नहीं, सहस्तर 
सहस्त बार ऐसे अवसर उपस्थित हुए हैं, जिनमें धम्मंनीति को ही मुझ्य स्थान दिया गया है, 
धर्म्मप्रवर्तक आप्त महर्पियों के आप्तोपदेशरूप शब्द्शास्त्र को ही कक्तब्य-कर्म्मनि्य में प्रधान 
साना गया है। ऐसे महापुरुषों के आदेशों की, जिन्होंने एकमात्र छोक-राजनीतियों को 
ही मुख्य स्थान दिया दे, दूसरे शब्दों मे जिनका छक््य फेवल छोकोन्‍नति ही रहा दै, सर्वथा 
अपेक्षा की गई है । इन इृष्टफ्वादी मद्दापुरुषों के अतिरिक्त उन अदृष्टफठवादी महापुरुषों के 
आदेशों की भी उपेक्ता ही हुई है, जिन्होंने तत्त्वज्ञान के अभाव से केवचछ अपनी कहपना 
के आधार पर चिरन्तन परम्परा की उपेक्षा करते हुए धम्मे, एवं तत्मतिपादक शास्त्रों की 
मनमानी व्याख्या करने का दुःसाहस कर डाला है। 
त्तस्व॒तः निष्कर्ष यह्‌ हुआ कि, आर्यजाति उसे महापुरुष कहती है, एवं कहदेगी, जो क्रि 
सल्देद्शूल्य, सर्वे भ्रा निश्चित तत्त्ववाद का प्रतिपादन करने वाले पेदशास्त्र के पारदर्शी चिद्दान 
होंगे। आर्य्यसन्तान उस महाजन के आदुश का अनुसरण करेगी, जिसका कि आदर्श बेद- 
है 


साप्यभूसिका 
शास्त्र होगा । भारतीय प्रजा अपने कर्तव्य कम्मों के निर्णय के सम्बन्ध में उन महाजन वा्यों 
को प्रमाण सानेगी, जिनके वचन शास्त्र प्रमाण से युक्त होंगे। मानवधम्मरहस्यवैत्ता भगवान्‌ 
मनु ने हमारे सामने मद्दाजन शब्द की यही व्याख्या रक्‍्सी दे, जैसा कि उनकी निम्न लिखित 
सूक्तियों से स्पष्ट हो जाता है । 
१--नेःभ्ेयसमिदय कर्म यथोदितमशेपतः । 
मानवस्थास्थ शास्त्रस्य रहस्यमुपदिस्यतें | 
२--अनाम्नातेपु धर्म्मेंपु कर्थ स्पादिति चेद्भवेत्‌ | 
यं शिष्टा त्राह्मणा श्र यु; स धम्मः स्यादशक्जितः 
३--धम्मेंणाधिगतो येस्‍्तु वेदः सपरिद्र हणः 
ते शिष्टा ब्राह्मणा ज्ञेयाः थ्रृतिप्रत्यक्षद्वेतवः ॥। 
४--दशायरा था परिपध धर्म्म परिकल्पयेत्‌। 
ज्यवरा वाउपि बृत्तस्था तं धम्म न विचालयेत ॥ 
४--्रेविद्यो हेतुकस्तकी नेरुक्तो धर्म्मपाठकः । 
त्रयश्चाभ्रमिण: पूर्व... परिपत्स्याइशावरा ।। 
६--ऋग्वेदबिद्वजर्विदच.. सामवेदविदव चे। 
ज्यवरा. परिपजज्ञेया . धर्म्मंसंशयनिर्णये ॥| 
७--एको5पि वेदविद्धम्म य॑ व्यवस्पेडिजोत्तमः । 
स विज्येयः परो धर्म्मों नाज्ञानाम्दितो5युतः ॥ 
८--अवतानाममन्त्राणां. जातिमात्रोपजी विनाम्‌ | 
सहस्तरशः समेतानां परिपत्व॑ न विद्यते ॥ 
&--यं बदन्ति तमोभूता सूर्सा धर्म्ममतदिदः । 
तत॒पापं॑ शत्तथा भूत्ता वद्मक्तुननुगच्छति ॥ 
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१०--एतद्रोउमिहित॑ सर्च निःश्रेयतकरं परम्‌ | 
अस्मादअच्युतो विग्नः ग्राप्तोत्रि परमाँ गतिस्‌ ॥ 


+-मभलुम्स्तिड, १२ अ० | १०७ से ११६ पर्य्यन्त ( 


१-मल्ठ कहते है कि--यद्दां से पहिले पद्िके हमनें निःश्रेयस प्राप्ति के साधनभूत कर्म्म का, 
यथालुरूप सर्वात्मना वर्णन किया । अब यहां से आगे इस मानव ( धर्म्मे ) शास्त्र का गुप्त 
रहस्य चतलाया जाता है। 

२--जिन धर्म्माज्ञाओं का शास्त्र में बिशेपरूप से, किया स्पष्टकप से निरूपण नहीं हुआ 
दै, अतण्य जिनकी इतिकर्त॑व्यता में 'केसे करें? ? यह्‌ सन्देह बना रहता दे, ऐसे संदिग्ध घर्म्म 
काय्यों के सस्म्रत्ध में ( आगे बतलाए जानें बाले लक्षणों से युक्त ) शिष्ट ब्राह्ण जेपी, जो 
व्यवस्था दें, वह्दी व्यवस्था उस धर्म्मेतिकर्त्तव्यता में निश्चित घर्म्म ( निश्चित कर्चेन्य कर्म्म ) 
मानना चाहिए। त्तात्पर्य्य यद्दी हुआ कि, धर्म्मेसन्देद्द फे अवसर पर शिष्ट ब्राक्षणों का कथन 
ही प्रामाणिक मानना चाहिए । 

३--( ब्रद्मचय्य, सत्य, अर्द्िसा, आदि ) धर्म्मो का यथावत्‌ परिपालन करते हुए जिन 
श्राद्मर्णों नें पडज्न, मोमासा, पर्माशास्त्र (स्मृतिशास्त्र ), पुराणादि से उपबृृहित ( आछोडित ) 
चेदशास्त्र ( श्रुतिशास्त्र ) का अध्ययन किया है, जो चेद्वित्‌ धाह्मण श्रृतिद्वारा निर्दिष्ट तत्वों के 
प्रत्यक्षयत्त्‌ उपदेष्टा हैं, अर्थात्‌ जिन्हें श्रुत्तिब्रचनों ह्वारा प्रतिपादित त्तों का मोलिक रहस्य विदित 
है, वे ही श्राह्मण शिए्ट मानें जायेगे, ( एुव्र ऐसे शिष्ट ब्राह्मण हीं धर्म्मनिर्णायक कद्दे जाय॑गे )। 

४--मान लीजिए, धम्म निर्णायक शिष्ट पुरुषों के बाहुलय में सदिग्ध मल्॒प्यों के सामने कभी 
कभी यह अडचन आ जाया करे कि, सभी शिए है, इन में कौन विशेष योग्यता रखता दै। 
कौन सामान्‍य योग्यता ? फिसके पास चलें ? कोन शिष्ट अवहित ( प्रमावरदित-सन्देह रद्दित ) 
बनीश्वित अथ का अनुशासन करेगा ९ ते ऐसे ऊवस्था में जजक्लासु कभे कभी कौठन समस्या 

में पड़ सकता दहै। अनेक शिष्ट पुरुषों की विद्यमानता में कभी कभी 'भ्त्र गन्तत्यं वा सत्र 

गन्तव्यम! यद्द समस्या उपस्थित हो ही जाया करती है। इस समस्या को सुलरूमाते हुए मनु 

फहते हूँ कि, समाज में शिष्ट पुरुषों की एक परिपत्‌ ( समिति ) होनी चाहिए! कुछ एक शिष्ट 

पुरुषों की ऐसी समिति होनी चाहिए, जो कि समाज में उपस्थित होने वाछे सन्देहों का यथा 

समय सस्सिलित अनुसति ( कसरत राय ) से निराकरण करती रददे। इन परिपदों में अधिक से 

अधिक दुस ध्यक्ति रहें, कम से कम तीन व्यक्ति रहें। ये ही दोनों परिपदें ऋमशः “दशापरा-परिपत्‌, 
पृद्छ 
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ज्यवरा-परिषत्‌ नामों से ब्यवहत होगीं, जिनफे कि लक्षण आगे बतलाए जाने वाले हैं। अपने 
नियत सदाचार में प्रतिष्ठित दशावरा-परिपत्‌, अथवा ज््यवरा-परिपत्‌ सम्मिलित अनुमति से 
जिसे “धर्म! कह दे। दूसरे शब्दों में धरम्म-सन्देद्द स्थलों में अपना जो निर्णय प्रकट कर दे, 
समाज के सामान्य व्यक्तियों को कभी उस धर्म्म-निर्णय का उल््नन नहीं करना चाहिए। 
तात्पर्य कहने का यद्दी हुआ कि, सामान्य मनुष्यों को अपने कर्चब्य-कम्म निर्णय में समाज के 
शिष्ठ पुरुषों की समितियों का आदेश ही प्रमाण मानना चाहिए। 


£- ऋग्वेद का परिक्षाता, यजुर्बेद का परिक्षाता, सामवेद का परिक्षाता, श्रुति-स्मृति से 
विरोध न रखने बाले हेतुशास्त्र ( न्‍्यायशास्त्र ) का परिज्ञाता, मीमांसा-शास्त्रानुगत तर्क का 
परि्षाता, निरुक्शास्त्र का परिज्ञाता, मलु-याज्ञवल्वचादि स्मृतिशास्त्र का परिज्ञाता, श्रक्नचारी, 
गस्थ, चानप्रस्थ इन दस शिष्ट पुरुषों की समिति ही 'दरशावरा-परिपत्‌' कहछाएगी। 

६--थदि दशायरा-परिपत्‌ की सुविधा न हो, तो ध्यवरा-परिपत्‌ का कथन भी धर्म्मसंशय 
निर्णय में प्रमाण माना जायगा । ऋग्वेद का जानने वाछा, यजुर्वेंद का जानने चाला, एवं सामवेद 
का जानने वाला, इन तीन शिष्ट पुरुषों की समिति “व्यबरा-परिपत्‌' (भी ) धर्म्मसंशय 
निर्णय में उपयुक्त जाननी चाहिए | 

७--बेद्शास्त्र का परिज्ञाता, एक भी हिजश्रेष्ठ जिसे “धरस्में” रूप से व्यवस्थित करे, उसी 
को उत्कृष्ट ( असंदिग्ध ) धर्म्म जानना चादिए। ठीक इसके विपरीत यदि असंख्य मूर्ख एक 
एक साथ मिल कर भी किसी का समर्थन करे तो, उसे प्रामाणिक नहीं मानना चाहिए। 

तात्पय्य यही है कि, धर्म्मनिर्णय के सम्बन्ध में न तो शिष्ट पुरुषों का ही प्राघान्य है, न 
दशावरा-परिपत्‌, तथा ध्यवरा-परिपत्‌ का ही विशेष महत्त्व है;।न अनेक व्यक्तियों का समूह 
ही अपना बुछ महत्व रखता । मनु ने धस्मे निर्णय के सम्बन्ध में यू में-- 


व शिए्टा आहणा शुब॒:-दरशाबरा जा गरिण्ता 
ज्यवरावा5पि बृत्तस्था'-एकोउपि वेदविद्धम्मम! 


इत्यादि जितने भी प्रकार बतदाए हैं, उन्‌ सब के मूल में वेदशास्त्र, एवं तदनुगामी धस्मंशास्त्र 

दी सुझ्य रूप से प्रतिष्ठित है ६ शिष्ट धाह्मणादि का निर्णय इसी लिए मान्य दै कि, वे श्रुति- 

स्थृति सम्मत अर्थ का दी प्रतिपादन करते दैँ। मनु की दृष्टि में शास्त्रप्रमाण ही अपवाद 

रहित प्रमाण है। यदि एक भी व्यक्ति शास्त्र के आधार पर कुछ कहता है, तो उस एक का 
१९८ 
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भी कथन प्रमाण है। यदि शास्त्रविरुद्ध हजारों व्यक्ति मिल कर भी किसी सिद्धान्त की स्थापना 
फरते हैं, तो उन हजारों का कथन भी अप्रासाणिक दै । 
८-जिन हिजावियों नें साविज्यादि ब्रह्मचारि-द्रतों का पाछ॒न नहीं किया है, साथ ही 
जिन्होंने वेदमन्त्रों का विधिवत अध्ययन ही किया है, अपितु जो ठिजाति केवछ भाममात्र 
के द्िजाति हैं, दूसरे शब्दों में 'हम जाति से ब्राह्मण हैं! इन शब्दों में अपना परिचय देते हुए जो 
कुत्सित भिक्षावृत्ति से यथाकयंचित्‌ अपनी जीबिका चलाते है. ऐसे सर्वशून्य हजारों छ्िजातियों 
के सम्मिलित होने पर भी 'परिपत? शब्द छागू नहीं होता। ऐसे जातिमात्रोपजोबी हजारों 
की परिपत््‌ का भी कथन निरथंक है। 
६--( अशास्त्रीयशिक्षा, असद्न्‍्नपरिग्रह, दुराचार, छुसज्ञ, आदि असद्भावों से ) जिन 
का आत्मा त्मोगुण से अभिभूत दो गया है, इसी तमोगुण की प्रधानवा से जिन्हें धम्मे फे 
मौलिक रहस्य का अणुसान्र भी बोध नहीं दे, ऐसे तमोशुणी, नितान्‍्त मूर्ख ( अभिनिवेश- 
जनित अभिमान में आकर मूर्खमण्डली द्वारा प्राप्त सम्मान से गर्व में आकर ) यदि धर्म्म के 
सम्बन्ध में अपना सनमाना निर्णय करने लगते हैं, धम्मोपदेशक बन बैठते हैं, तो उनका यह 
पाप सौगुना बन कर इन्हीं के मत्थे मंढ जाता दे। वात्पय्य यही हुआ कि, जिन्होंने कभी 
न तो बेदादि शास्त्रों का अध्ययन द्वी किया दै, न जिन्होंने कभी भूलकर भी धम्म॑चर्चा दी सुनी 
है, फिर भी छोकप्रतिष्ठा, अर्थप्रतिष्ठा, समाजप्रतिध्ठा आदि के अभिमान में पड़ कर अपने 
बुद्धिवाद्र के आधार पर ही जो तमोगुणी धर्म्मपदार्थ के सम्बन्ध में अपना मनमाना निर्णय 
करने का दु.साहस कर बैठते हैं. वे घोर पाप करते हैं। इनके इस पाप से समाज का सामान्य 
वर्ग तो छक्ष्यच्युत द्वोता दी दे, साथ ही ये स्वयं भी एक दिन -'समूलझच विनश्यति' । 
१०--६ कर्त्तैव्यकर्म्म निर्णय में किसे प्रमाण मानना चाहिए ९ इसका समाधान कर, 
प्रकरण का उपसंदार करते हुए मनु कहते हैं ) मेंने आप छोगों को निःश्रेयस साधक यह सर्वों- 
स्छु्ट धर्म्माद्तित्त बतलाया दै। इस ठस्व पर प्रतिष्ठित रहता हुआ विप्र सर्वोत्कट गति 
प्राप्त करता है। 
मानवधस्मंशास्त्र ने उक्त रूप से जिसे शिष्ट तथा महाजन कह्दा है, एक भारतीय फे लिए 
ऐसे शिप्ठ पुरुष का उपदेशवाफ्य-संप्रहरूप शब्दशास्त्र ही कर्त्तव्य-कर्ममा निर्णय में असंदिग्ध 
प्रमाण है। कारण इसका यही द्वै कि, फर्म्स स्वयं एक अतीन्द्रिय पदार्थ है। किस कर्म्म से 
कथ, क्‍या, और केसा संस्कार उत्पन्न हो जाता है? एवं चद संस्कार छेप हमारे 
प्रश्ानमन का क्‍या द्वित-अद्दवित कर डालवाहै ? ये सब परोक्षविपय दँ। हम अपने चर्म्म- 
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चक्षुओं से कर्म्म के इन अतीन्द्रिय, अतएवं अहृप्टरूप उच्चावच परिणामों को कभी नहीं देस 
सकते। कम्मसंस्कारों फे इन रदस्थात्मक परिणामों का साक्षात्कार करने के लिए एक 
विशेष दृप्टि की अपेक्षा दे, जो कि चिरकालिक तपोयोग हारा ही प्राप्त होती है। वेदशास्त्र 
( श्रुतिशास्त्र ), एवं तदनुगामी धर्मशास्त्र ( स्थृतिशास्त्र ) विदितवेद्तिब्य, अतीतानागत्तक्ष, 
साक्षावक्ृ॒वर्धर्म्मा मद्दामद्रर्पियों की प्रद्रक्ष॒॒प्टि है। चिस्कालिक तपःप्रमाव से प्राप्त अपनी 
दिव्यदप्टि ( अन्तद् प्टि, विज्ञानदप्टि, योगजहृप्टि, आपंद्धष्टि ) से जिन शुप्र रद्रस्यों का उन्होंने 
साक्षात्कार किया है, वे रहस्य ही शब्दशास्त्र द्वारा हमारे सामने आए दूँ। उन आप्तपुरुषों का 
बचन ही हमारे छिए प्रत्यक्ष प्रभाण है, जिसके कि सम्बन्ध में किसी प्रकार का सन्देद्द नहीं 
किया जा सकता । हमारी साधारण बुद्धि का फेवछ यही कर्त्तव्य शेप रह जाता दे कि, वह 
इन शास्त्रीय बचनों का यथावत्‌ अनुगमन करती हुई मन एवं इन्द्रियों फो तदमुक्ूल ही प्रवृत्त 
रक्‍खें। तात्पर्य यद्दी हुआ कि, गुप्ररहस्यात्मक कर्म्मतन्त्र का निर्णय एकमात्र शब्दप्रमाण को 
ही आधार घना सकता दहै। 


'शब्दग्रमाणका बयं, यदस्माकक शब्द आह-तदस्मा्क प्रमाणम्‌ 


इस ल्याय के अनुसार प्रत्येक भारतीय आस्तिक के लिए स्वकत्तंब्य-कर्मम निर्णय में आप्त- 
पुरुषों का शब्द ( श्रुति-स्ट्वति ) ही एकमात्र निर्वाघ प्रमाण है। और इस प्रमाणबाद में अणु- 
मात्र भी अपवाद के समावेश का अवसर नहीं है । 

जो विशुद्ध बुद्धिवादी विशुद्ध तकंबाद के अभिनिवेश में पड़ कर घम्म-कर्म्म फे सम्बन्ध 
में अपना यथेच्छ निर्णय प्रकट करने का दुःसाहस करने छगते हैँ, वे स्वयं एक परापकर्म्म करते 
हुए समाज-पतन के भो कारण बनते हैं। यथार्थ में इनका यह पाप समाज ष्यवस्था में तो 
उच्छुद्छता पेदा करता ही दे, साथ द्वी काछान्तर में ये स्वयं भी समूछ नप्ट द्वो जाते हद 
सम्भव है; बठ-प्रधान आसुरआण के अनुमद से छल समय के लिए मुरधः समाज इन बुद्धिया- 
दियों का अनुगामी वन जाय । यह भी बहुत सम्भव है कि, माया-तम-अविद्यादिभाषों से 
सम्बन्ध रखनेवाली विशुद्ध भृतब्ृद्धि के द्वारा ये महामुभाव देखने भर के लिए समाज को 
उल्नत-सम्पन्न भी बना डालें, परन्तु परिणाम मे सर्वनाश आवश्यकरूप से निश्चित है। 
अप्स्मंपय आसुरी विभूति है।' उच्छुद्धछ, अनियमित, अशास्त्रीय, कल्पित कर्म्ममार्ग लमीश॒ुण 
प्रधान चनता हुआ आसुरभाव का उत्तेजक है। तमोगुणप्रधान आसुरभाव क्षणिक अर्थ- 
सम्पत्ति का उत्तेजक है। अतएव तदनुगामी तामस व्यक्ति अवश्य ही छुछ समय फे लिए 

२०० 


कर्म्मयोगपरीक्षा 
समद्धिशाल्री-से प्रतीत होने लगते हैं) परन्वु परिणाम वद्दी होता है, जो कि प्रकृतिसिद्ध है। 


ध्यपरम्मेणघते ताबत ततो भद्गाणि पश्यति। 
ततः सपन्नाजयति समूलस्तु विनश्यति ॥ 


>-मन्तुः ४१७४। 


'डयू नति! लक्षणा उन्नति को ही ऐहलौकिक सुख माननेवाछे, अशान्तिमयी भूतर्दिप्सां 
को द्वी छुप्त कइनेवाले, 'खाना पीना मौज उड़ाना' सिद्धान्त को ही 
जीवन फा मुए्य वद्देश्य माननेवाले मद्दानुभाषों की दृप्टि में सम्भव है, 
पृर्वपप्रदर्शित अधर्स्म सय उत्पथानुगासी कर्स्मयाद उपकारक दो । परन्तु जो आस्तिक भारतीय 
आत्मसत्ता पर. बिश्वास रखता हुआ पुण्यापुण्यभावों को तथ्यपुर्ण समझता दे, शान्तिपूर्ण 
ऐड्लीकिक अम्युद्य फे साथ साथ पारछौकिक निःश्रेयस सुख को जीवन का भुझ्य उद्देश्य 
मानता है, उसकी दृष्टि में तो शब्दशास्त्र से प्रमाणीक्षत धर्म्मपथ द्वी एकमात्र कक्याणप्रद्‌ मार्ग 
है। इस प्रकार अन्ततोगत्या द्में कत्तेव्य-कर्म्म निर्णय फे सम्बन्ध में अपवाद रहित शब्द- 
शास्त्र पर ६ी विश्राम मानना पड़ता दै। इसी शास्त्रीय प्रमाण्य का दिग्दर्शन कराते हुए 
चेदज्ञ मनु कद्धते दवें- 
१--वेदोउखिलो धर्म्ममू्ल सस्पृतिशीले च तद्विदाम्‌। 
आचारइ्चैव साधूनामात्मनस्तुष्टिरेव च्‌॥ 
२--यः कथित्‌ कस्पचिझुस्मों मंठुनापरिकीत्तितः । 
स सर्वोद्भिहितो वेदे सर्वज्ञानमयों हि. स।॥ 
३--सर्व॑ तु समवेक्ष्येदे निखिल शानचक्षुपा । 
श्रुतिप्रामाण्यती विद्वान स्वधर्म्म निविशेत वे ॥ 


क्त्तेप्य-कर्मम निर्णायक -- 





4 अधरम्म मांगे बर चठनेयाला व्यक्ति आरम्भ में पश्य्तह्प से सम्रद्धिशाली बनता है, भनेक 
तरद के बैपयिक सु प्राप्त करता है, ( भूतवर्ग के आधार पर ) अपने शन्ुओं पर विजय श्राप्त करता है। 
परस्तु एक दिन उसका समूल विनाश दो जाता है। ( एक लखघुत्, सवा रूस नाती, राबग के घर दिया 
से बाती--लोकौक्ति ) | 

ब्धद शेब्प 


भाष्यभूमिका 


४--श्रुति-स्म॒ृत्युदितं धर्म्ममुतिष्ठनू_ द्वि मानव) | 
इह कीचिमवाप्नोति प्रेत्थ चाहुत्तम॑ सुसम॥ 
४--शभ्रू तिस्‍्तु वेदों बिज्ञेयों धर्ममशास्त्रं तु ये स्थृतिः । 
ते सर्थिप्यमीमांस्थे ताम्यां धम्मों हि निर्बभी॥ 
६--योउवमन्येत ते भूले हेतुशास्त्राश्रयादू-दिज! । 
स्‌ साधुभिव॑हिष्कार्यों नास्तिकों वेदनिन्दकः॥ 
७--वेद३, स्मृति), सदाचारः, स्वस्य च प्रियमात्मनः । 
एतच्नतुरविध॑ प्रहुः साक्षादर्म्मस्थ लक्षणम्‌ ॥ 
<--अर्थकामेप्वसक्तानां. धर्म ज्ञान विधीयते | 
धर्म्म जिज्ञासमानानां अमाणं परम श्रुति: ॥ 
--मनुस्टृतिः--१ ० । ६ से १३ पर्य्यन्त ! 


१- ( धर्म्मनिर्णय में किसे प्रमाण मानना चाहिए? प्रदृत फे आठ श्नोकों से इसी 
प्रभ का समाधान करते हुए भगवान्‌ मनु कट्दते हैं) धम्म का सबसे पहला मूल ( प्रमाण ) 
सम्पूर्ण चेदशास्त्र द्वी दे। मन्त्र-श्राह्मणात्मक असल चेद दी धर्म्म में मूठ दे। वेद्शास्त्रानुगत 
स्थृतिशास्त्र धर्म्म में दूसरा प्रमाण दै। वेदवित््‌-विद्वानों का "शील धर्म्म में तीसरा प्रमाण 
है। परमधार्मिक साधु पुरुषों का आचरण धर्म्म मे चोथा प्रमाण है। आत्मतुष्टि धर्म्म में 
पांचवां प्रमाण है । 


१ “थ्रद्वाण्यता, देव-पितृभक्तता, सौम्यता, अपरोपतापिता, अनुसूयता, मृदुता, अपारुष्यं, 
तु मैत्रता, प्रियवादित्वं, कृतज्ञता, शरण्यता, कारुण्यं, प्रशान्तिश्चेति भ्रयोद्शविधं शील्म्‌” 
( द्वारीतस्ट्रतिः ) इस स्खत्यन्तर के अजुसार झोल्युण के तेरद अवयव माने गए हैं ! जिन व्यक्तियों में श्रयोदशविष 
यद्द शोलगुण रहेगा, उनका कथन भी घर्म्मनिणेय में प्रमाथ माना जायगा । यद्यवि शौलगुणक मनुष्य वेदशास्त्र 
के आधार पर ही धर्मम का निर्णय करेगा, क्योंकि बिना वेदनिष्ठा फे शोक का उदय ही कठिन है। फिर 
भो पूर्वजन्मझुत सुरुम्मी के अनुप्रद से यदि किसो में सवभावत शोलगुण का उदय दो ग्या है, साथ ही समय- 

रण्रे 


फरम्मेयोगपरीक्षा 


कितने एक सदाजुभाव 'आत्मतुष्टि' का 'अपने को अच्छा छगे, बह धर्म्म में प्रभाण! यह 
तात्पर्य लगाते हुए अपने मनमाने सिद्धान्त का समर्थन करने लगते हैं।. परन्तु उन्हें स्मरण 
रखना चाहिए कि, यहां की जात्मतुष्टि केचछ विफल्पभाव से सम्बन्ध रखती है। किसी 
गुप्त मौछिक रहस्य की अपेक्षा से कहीं कहीं श्रोव आदेशों में ( स्थूलदृष्टि से देखने पर ) हमें 
विरोध प्रतीत द्वोने छगता दे। परल्तु हमारे लिए दोनों दीं प्रमाण हैं, जेसा फि मनु कहते हैँ _ 


श्रुतिद्वेंध तु यत्र स्यात्तत्र धर्म्मावुभी स्टतो। 
उभ्ाषपि हि तो धम्मों सत्यगुप्ती मनीपिमिः ॥ 
 +मजु+० १ापशा 
इसके अतिरिक्त ज्ञान-कम्म-उपासनाओं की इतिफर्साव्यताओं के सम्बन्ध में भी भरुति ने 
कई विकछप सामने हैं। कई प्रकार वतछाए हैं। सभी प्रकार वेदोदित दोने से प्रमाणमूतर हैं। 
साधक पुरुष इन अनेक प्रकार्ों में से सुविधानुसार, योग्यतानुसार, इच्छानुसार किसी भी 
प्रकार ( बिकल्प ) का अनुगमस कर सकता दै। इसी दृष्टि से आत्मनस्तुए्टरित चा 
कहा गया है। 'भैकरिपके आत्मतुष्टि; श्रमाणम्‌' इत्यादि रूप से गर्ग ने भी आत्मतुष्टि की 
यही ब्यास्या की दै। ध्यान में रपने की बात दे कि, जो मनुस्मृति, शीछ, साध्वाचरण 
आदि इतर, प्रमार्णो की प्रामाणिकता एक मात्र वेदप्रामाण्य पर प्रतिष्ठित बतल्ला रद्दे हैं, वे 'यथे- 
च्छाचार' फो आत्मतुष्टि कहेंगे, और इसे धरम्मंसूछ मानेंगे, यह कब सम्भव है।.. 
२--यथपि वेदसम्मत सम्पूर्ण स्ृतियाँ, शील-साध्वाचार-आत्मतुष्टि आदि सभी वेद- 
मूछखेन धर्म्मनिर्णय में प्रमाण हैं, तथापि वेदातिसिक्ति इन इतर धर्म्मप्रसाणों सें भी मनुस्म॒त्ति 





भ्रवाह् में पड़ कर जिसने अपने शीलगुण का बेदविरुद्ध सिद्धान्यों में उपयोग कर डाछा है, तो ऐसे शीछ फो 
ऋआभी पर्स या गूछ ने माना जायगा | प्रत्येक दशा में वेद दी पिद्धान्ततः धर्म्मेमूल रहेगा। वेदालुमत, 
बैदप्रमाणामुुगत, वेद्स्िद्धान्त समर्थक ही शौलशुण धर्म में प्रमाण माना जायगा। वेदविरोधी कासुण्य, 
सौम्यभाव, मदुत्ता, शरप्यता आदि का अनुगसत करनेवाले महानुसावों को कभी धम्मेनिर्णायक ने स्राता जायगा। 
अपनी इसी वेद्ास्त्रनिष्टा का समर्थत करने के लिए मु को कहना पढ़ा है--“स्वृतिशीले च तहिदाम?। 
बह्दी स्मति प्रमाण मानी जायगौ, जो शुत्ति का अठुगमन कफरेसी। बही शील धर्म में मूल माना नायगा, 
जो कि वेदानुगत दोगा। 
डेन्रे 


भाष्यभूमिका 


का स्थान झुणय माना जायगा, फ्योंकि भजुम्मृति का प्रत्येक सिद्धान्त वेद में स्पष्ट रूप से 
उपलब्ध धोता है। अन्य स्प्वतियों में जहां वेद सिद्धान्तों का पर्य्याप्त स्पष्टीकरण नहीं किया, 
वहां मनुस्य्ृति ने बडी ही प्राजछ भाषा में थोड़े से में सम्पूर्ण वेद सिद्धान्त का स्पष्ट उपचूहण 
क्र डाल्य दै। इसी छिए स्वय॑ श्रुति ने भी इतर स्टृतियों की अपेक्षा से मनुस्द॒ति को ही 
सर्वोत्ट्ट माना दे, जैसा कि निम्न लिस्रित बचन से स्पष्ट है--- 


मजुर्यें यतकिखिदवत्‌-तद्भेप्ज भेषजवाया: । 
है , “डान्दोग्य माद्धण । 
इसी द्वेठु से इतर स्मृतियों में, मद्ाभारत नें, सभी ने एक स्वर से धर्म्मशास्त्र-प्रन्थों में 

मानव्ध््भशास्त्र ( मनुस्टति ) को दवी ुस्य प्रमाण साना दै। इसी आधार पर यह भी 
सिद्धाज््व स्थापित होता दै कि, जो स्टृतियाँ मनुस्म॒ति में प्रतिपादित सिद्धान्तों का अनुगमन 
फरने वाली हैं, वे ही धर्म्मनिर्णय मे प्रराण हैं। एवं जो इतर स्मात्त॑सिद्वान्त मनु फे विरुद्ध 
जाते हैं, वे सबधा अप्रमाणिक हैं। मनु फे इस सर्वोत्तकर्प का मूछकारण यही दे कि, मनुस्मृति 
विशुद्धरूप से ( अपवादरहद्वित ) वेद्शास्त्र प्रतिपादित सिद्धान्तों का ही अनुगमन कर रदी है। 
मनुस्मतति के इसी सर्वोत्कर्प का निरूपण करते हुए आचार्य कहते हैं-- 


_१--वैदाथोंपनिबन्धत्वात्‌ शआ्राधान्यं हि मनोः स्थृतम्‌। 
.” आअन्वर्थविपरीता तु या स्मृतिः सा न शस्पते॥ 
२--तावच्छास्थ्राणि शोभन्ते . तर्क-व्याकरणानि च | 
- धर्मथमोक्षोपदेश. मजुरस्यावन्‍न चरुथ्यते ॥ 
पे +-चब्बृइल्पतिः । 
३--पुराणं, मानवों धर्म्मः, साज़ो वेदश्चिकित्सितम्‌ | 
भआज्ञासिद्वानि चल्ारि म॑ हन्तव्यानि हेतुमिः ॥ 


--मद्रा भारत । 


सनुस्म॒ति के इसी साहात्स्य का दिगदशन कराते हुए भगु कहते हैं--मस्ठु ने जिस वर्ण का 
जो भी घरम्म बतछाया है, बद तत्त्वतः ज्यों का त्यों वेद में प्रतिपादित दै। इसी देतु से मु 


र्ण्ड 


ऋर्म्मब्रोगपरोद्षा 


को सर्वेज्ञानमय माना जायगा, एवं इसो आधार पर इसके इस मानवधम्मंशास्त्र को 
भी सबज्ञासमय फटद्दा जायगा | 

-बेदार्थ के उद्योदबलक इतर सम्पूर्ण शास्त्रों का यथावत्‌ परिज्ञान प्राप्त करके, अपने 

छानचक्लु से ( बुद्धि से ) श्ुति-प्रमाण के आधार पर ही शास्त्रज्ञ विद्वान्‌ घर्म्म-कर्म्म पुरनप्रति- 
प्िद्र रहे, एवं श्रुति फे आधार-पर द्वी दूसरों को भी स्वधम्म में प्रतिष्ठित रफ्से । कय 
४--श्वुति-स्थ्ृतियों में प्रतिपादित धम्मे-पथ का अनुसरण करने वाढा म्ुंप्य इस जीवन 
में कीर्ति को भराप्त दोता दे, एवं भौतिक शरीर छोड़ने पर परलोक में उत्तम गदि थाप्त करता दै | 
४६--श्वति वेदशास्त्र है, एवं स्मृति धर्म्मेशास्त्र दै। थर्थांत्‌ श्रुति में धम्म के मौलिक रहस्य 
का प्रत्तिपादन है, एवं स्टृत्ति में धम्मे को इततिकत्तेव्यता का, निरूपण है। कर्ेन्य-कर्म्मात्मक 
सभी आदेशों के सम्बन्ध में श्रुति-स्मति दोनों हीं मानवौय तकसे अमीमास्य दैँ। अर्थात्‌ 
प्रतिफूल तर्क द्वारा दोनों में से फिसी एक की भी भीमासा ( क्षोद-क्षेम ) करने का हमें अधि- 
कार नहीं है। क्‍योंकि इन्हीं दोनों शास्त्रों के आधार पर धर्म्म का स्वरूप प्रकाशित हुआ 
है। तात्पर्थ्य यही हुआ कि, हमें श्रौत, तथा स्मार्च आदेशों को नतमस्तक होकर मान छेना 
“चाहिए। कुत्सित तकंवाद से इनकी विधेयता में किसी प्रफार फो भीमांसा नहीं " 
करनी चाहिए। ॒ 
ई--जो मूरे अपने बुद्धिवाद के अभिमान मे पड़ कर कुत्सित तर्कबाद का आश्रय छेता 
हुआ धर्म्म-मुलभूत श्रुति-स्म्ति शास्रों की निन्‍दा करता है, इनके आदेशों में अपना अविश्वास 
प्रकट करता है, समाज के शिप्ट-साधु पुरुषों को चाहिए कि, वे ऐसे नास्तिक-वेदनिन्दक का 
सर्वात्मना सामाजिक यदििप्कार फर दें। 

-चैदशास्त्र, 'वेदानुगत स्मृतिशास्त्र, वेद-स्मृत्युनगत सदाचारी शिष्ट पुरुषों का सदाचार, 
विकल्पभावों में अपने आत्मा को रुचि के अठुकूछ, इस प्रकार ध्म॑तत्त्व-रहस्य-पेत्ताओं ने 
घर्म के ये चार लक्षण मानें हैं। धर्म्म-निर्णय में यथावसर चारों मे से कोई भी प्रमाण 
माना जा सकता दै। 





अं 
१या वेदबाह्या. स्मतयों याश्व काश्व जुदश्यः। 
सर्वास्‍्ता निष्फला; श्रेत्य तमोनिष्ठा द्वि ताः स्मताः व 
ज-्मझः १श९५ । , 
स्ण्षु 


भाष्यभूमिका 


८ं--मिनका अन्‍्तरात्मा भौतिक सम्पत्तियों में लिप्त नहीं है, दूसरे शब्दों मे जिन्हें 
विपयासक्ति से घृणा दे, जो महापुदुप भूतसम्पत्ति को ही जीवन का परम पुरुपार्थ नहीं मानते 
ऐसे असक्त आस्तिक पुरुषों फे लिए ही इस धम्मंशास्त्र का उपदेश हुआ है। एवं ध््मंशास्त्र 
( स्टृतिशास्त्र ) मे प्रतिपादित धर्म्माज्ञाओं की मौलिक उपपत्ति जानने की जिन्हें जिज्ञासा दै, 
उनके लिए श्रृतिशास्त्र द्वी सर्वोत्छृष्ठ प्रमाण दै। श्रुति ही धर्म्म की उपपत्ति बतल्लने मे समर्थ दे । 
बुद्धिवादियों को विदित हुआ होगा कि, धर््म-कर्म्म के निर्णय में उनकी बुद्धि, तथा तर्क- 
वाद का कोई महत्त्व नहीं है। कारण स्पष्ट है। मानवीय बुद्धि का 
विकास सन के हरा इन्द्रियों को आधार वना कर रष्ट बाह्य जगत्‌ पर 
ही निर्भर दै। जिन पदार्थों में इन्द्रियों की गति है, मानवीय मन, और मन पर प्रतिष्ठित 
रहने वाली बुद्धि उन ऐन्द्रियक विपयों मे हीं अपना व्यापार कर सकती है। उधर धर्म्म-कर्म्म 
सर्वथा अतीन्द्रिय पदार्थ हैं। फलत इन अतोन्द्रिय तत्वों के सम्बन्ध में पेयछ ऐन्द्रियक ज्ञान 
रखने वाले अस्मदादि की बुद्धि का कोई उपयोग नहीं दो सकता" । जिन आप्त पुरुषों ने 
इन्द्रियटप्टि से अतीत दिव्यदृष्टि से इन अतोन्द्रिय त्त्त्तों का साक्षातकार किया दै, उन 
दिव्यद्रष्टाओं का घचन रूप शब्द सम्रह ही धर्म्म-कर्म्म के सम्बन्ध में हम इन्द्रिय भक्तों के लिए 
प्र्यक्षवत्‌ प्रमाण है। इस सम्बन्ध में शब्दप्रमाण के अतिरिक्त और कोई भार्ग नहीं है। यह 
पाप दै, यह पुण्य दे, यह अधर्म्म दे, यह्‌ धर्म्म है, इस बोघ में एकमान शब्दशास्त्र ही शरण है । 
उदाहरण के लिए द्विंसा-अद्दिंसा का ही विचार कीजिए। मनसा वाचा कर्म्मणा किसी 
को किसी भी तरह का कष्ट पहुचाना दिसादै, एवं मनसा-बाचा-कर्म्मणा 
भूतदया रखना अ््दिसा दे। हिंसा से कष्ट होता है, अर्दिसा से शान्ति 
मिलती है। किसी निरपराध ब्यक्ति के कछेजे में छुरा भोंकने पर इसे प्राणान्‍्तक कष्ट होता 
है, एव यही हिंसाभाव दै। किसी भूखे को पेद भर भोजन कराने से उसे शास्ति मिलती है, 
एवं यही अहिसाभाव दै। यहा तक तो परिस्थिति ठीक ठीक, और सर्वमान्य है। अवश्य 
दी हिंसा से पीडा, एव अहिंसा से सुख होता दै, यह निर्विवाद है। 
परन्तु जब इस सम्पन्‍्ध मे पाप पुण्य का इन्द्र उपस्थित्त होता दे, तब हमारी बुद्धि 
कुण्ठित दो जाती है। हिंसा से उस व्यक्ति को कष्ट दोता दे, यह भी बुद्धि स्वीकार कर 


निरर्थकुद्धिवद-- 


हिंसा अद्विसा को व्यवस्था 





१ सर्द कम्मेंदमायत्त विधाने देवमालुपे। कि 
तयोदैंवमचिन्त्य तु माइुपे वियते किया ॥ --सचु जर२«५। 
२०६ 


ऋम्मेयोंसपरोक्षा 


छेगी, तथा अहिंसा से उसे सुप्त मिलता दे, यदह भी बुद्धि मान छेगी। क्योंकि दुःस-सुख 
दोनों हीं अनुभव फे विपय हैं। हम स्वयं अपने ऊपर दोनों घटनाएं घटित कर इसका 
अनुभव कर सकते हैं। परन्तु कष्टदायक हिंसाकम्मे करने से हमे--पाप छगता दे, एवं 
सुसप्रापक अद्दिसाकर्म्म करने से हमें पुण्य दोता दै, इस सम्बन्ध में हमारी बुद्धि कोई निर्णय* 
नहीं कर सकती 4 क्यों नहीं हिंसा को पुण्यजननी, एवं अहिंसा को पापजननी मान लिया 
जाय १ हमारे हिंसाकम्म से एक व्यक्ति ज्यों ज्यों अधिकाधिक दुःख पाता जाता है, त्यों 
स्यों हमे अधिकाधिक पुण्य होता जाता दै। एवं हमारे अद्विंसाकर्मम से ज्यों ज्यों एक व्यक्ति 
सुखी होता जाता दै, त्यों त्यों हम अधिकाधिक पाप के भागी बनते जाते हैं, यह कहने और 
मानने में क्या आपत्ति उठाई जा सकती दे? यदि कोई दिख्लक व्यक्ति अपने ह्विंसाकम्म 
को पुण्यप्रद कर्म कहता दे, एवं बद्दी अपने अर्हिंसाकर्म्म को पापप्रदकर्स्म कहता दै। तो आप 
किस युक्ति-तकं-प्रमाण से उसे रोकेंगे? यह पक विचारणीय प्रश्न है। सुस-ढुख तो 
इन्द्रियानुभूत विपय हैं, परन्तु पाप-पुण्य त्तो स्वथा अतीन्द्रिय हैँ। यहां तो आपका बुद्धिवाद 
कोई काम नहीं कर सकता। 

यह निश्चित है कि, शब्दप्रमाण का आअ्रय लिए बिना आप प्रयत्न सहर्षों से भी हिंसाकर्म्म 
को पापप्रद, तथा अर्दिसाकर्म्म को पुण्यप्रद सिद्ध न कर सकेंगे। पाप-पुण्यरूप अतीन्द्रिय 
संस्कार चर्स्मचक्षु से परे हैं। जिन योगियों में इन्द्रियातीत आर्पहृष्टि से इन संस्कारों का 
साक्षात्-फार किया है, उनका कथन ही इस सम्बन्ध में निर्णायक वन सकता दै। वे इस 
सम्बन्ध में जेसी, जो व्यवस्था देंगे, विना किसी नचनुच फे बैसी, वद्दी व्यवस्था हमारे लिए 
मान्य होगी, और उस दशा में हमारी ओर से कल्पित हिंसा-अर्हिसा का कोई मूल्य न 
रहेगा । शास्त्र जिसे हिंसा कद्देगा, उसे द्वी हम हिंसा कहेंगे, वह जिन कम्मों को अ्िसाकर्म्म 
बतलछाएंगा, दम उन्हीं को अर्द्सिकर्म्म कहेंगे! प्रत्यक्षद््ट, किंवा प्रत्यक्षानुभूत ढुःख-सुस्त के 
आधार पर हम हसान्हसा की ज्यवरथा करने का को औआधिकार न होगा। यीद्‌ 
प्रत्यक्ष में कोई कर्म्मे हिंसामय भी प्रतीत होगा, परन्तु यदि शास्त्र उसे धुण्यप्रद कद्देगा तो 
हम ऐसे द्िसाकर्म्म को भी अ्साकर्म्म ही मानेंगे। एचमेव प्रत्यक्ष में अर्द्सामय प्रतीत 
होनेबाला कर्मम भी यदि शास्त्रदृष्टि से पापप्रद होगा, तो हम उसे अवश्य दी हिंसाकर्म्म 
कहेगे। तात्पय्ये यद्दी हुआ कि, हमारी इन्द्रियों से अनुभूत सुख-दुःप कभी अर्दिसा-हिंसा- 
भावों के प्यवस्थापक न मानें जायंगे। अपितु इन्द्रियातीत पुण्य-पाप संस्कार दी इनके 
व्यवस्थापक बनेंगे, और यद्द व्यवस्था एकमात्र शब्दशास्त्र पर दी निर्भर रहेगी। दूसरे 

२ण्ज 


साप्यभूसिका 


+ 


शब्दों में शब्दशास्त्र जिसे हिंसा-अद्विंसा कदेगा, (अपने अनुभव से विरुद्ध होते हुए भी ) 
हमें उसे ही हिंसा-अहिंसा मानना पढ़ेगा। 
यज्ञ में 'पशुपुरोडाश” की आहुति होती दै। भगवती फे आगे पशु का बलिदान होता 
है। हमारी ऐन्द्रियक दृष्टि के अनुसार यज्ञ में पद्म का बध, तथा भगवत्ती के लिए पशु का 
बलिदान, दोनों हीं कर्म्म द्िसामय-से प्रतीत हो रद्दे दैं। हम यह भी अनुभव करते हैं कि, 
यज्षियपशु एवं बलिपशु को अत्यधिक कष्ट भी होता दै। परन्तु इससे क्या हुआ। चूकि 
शास्त्र विधान करता है, दोनों फो ही पृण्यप्रद कहता है, अगत्या इस हिंसाकर्म्म को हमें 
अहिसाकर्म्म ही मानना पड़ता है। हम जानते हैँ कि, इन दोनों हीं दृट्टान्तों से धर्त्तमान 
घुग का सभ्य समाज हमारे ऊपर कुपित द्वोगा। परन्तु हम विवश हैं। किसी बव्यक्तिविशेष, 
अथवा समाज विशेष को प्रसन्‍न करने फे लिए सत्य परिस्थिति पर कभी पर्दा नहीं डाला 
जा सकता। झआवर्य ही यज्ञियपशुवध, एवं बलिदान आज एक जटिल समस्या घन रहा है। 
कितनें एक सनातनथस्मीं नेता भी इस सम्बन्ध में ऊह्यपोद्द करते दिसलाई देते हैं। परन्तु 
यज्ञियरहस्य, एवं तान्त्रिक उपासना रहस्य फे आधार पर हमें विवश होकर कहना पड़ता है 
कि, इस सम्बन्ध में हमारे निर्णय का कोई महत्त्व नहीं हैं। किसी अतीन्द्रिय रहस्य के 
आधार पर ही शास्त्र ने यह व्यवस्था की है। एवं शास्त्रव्यवस्था ही इस सम्बन्ध में निर्बाध 
प्रमाण दै। वह अतीन्द्रिय रहस्य फ्या दे ९ इस प्रश्न का समाधान तो ध्यक्षमन्थों मेंहीं 
द्रष्ठढय है। यहाँ उसका दिग्दर्शन कराना भी अप्राकंत, ण्व॑ विस्तारजनक होगा। चक्तब्यांश 
इस सम्बन्ध में केवल यही दे कि, “मा हिस्यात्‌ सर्वा भूतानि! का आदश उपस्थित करने 
बाला शास्त्र यदि यज्ञ में पशु-नल्लि का विधान करता है। तो मानना पड़ेंगा कि, अवश्य 
ही इस विधान में कोई तथ्य है। भछे ही वह अतीन्द्रिय तथ्य हमारी समर में न आवे, 
फिर भी हर्में नत्तमस्तक होकर तथ्यानुगतत यज्ञादि विधानों को स्वीकार फर छेना चाहिए । 
थोड़ी देर के लिए धस्मेनीति को एक ओर रख कर छोकनीति की दृष्टि से ही द्विता- 
अहिंसा का विचार कीजिए। राष्ट्रसमृद्धि के छिए ज्ञान-क्रिया-अर्थ-शिल्प-वाणिज्य-सेना- 
शस्त्र आदि सभी साधन आवश्यकरूप से अपेक्षित हैं। इन सभी साधनों को सदा प्रस्तुत 


१ यज्ञ में पशुपुरोडाश क्‍यों आवश्यक साना गया है? इस श्रइन का विशद्‌ वन्ञानिक समाधान 


शतपथ-बिज्ञानभाष्या! न्तगत 'पुरोडाशत्राह्मण” प्रकरण में देखना चाहिए । 
ख्च्डढ 


फरम्मेयोगपरीक्षा 


रुफना पड़ेंगा। प्रकृत में दमें शस्त्रबवल का विचार करना दै। परराप्ट्रों के आकस्मिक 
आक्रमणों से अपने राष्ट्र को बचाने के .लिए शस्त्र-प्रयोग में निपुण बलवती सेना का सदा 
सज्जीभूत रदना आवश्यक दै। अब प्रश्न यह दै कि; यह क्षत्रसमाज ऐसे कोन से साधन 
का अनुगमन करता रहे, जिससे इसका शस्त्र-प्रयोगाभ्यास सुरक्षित वनां रहे ९ क्या निर्दोप 
सलु॒प्यों को इसका साधन वनाया जाय ? शास्त्र से पूछिए, बह समाधान फरेगा। वसन्यदिखक 
पशुओं का यथावसर संह्यार, कल्पित पुत्तलिकाओं का अनुगमन, जादि साधनों से, एवं बलि- 
दान प्रथा से ही हम अपने शस्त्राभ्यास को सुरक्षित रख सकेंगे। मानव समाज के हित के 
लिए हमे अवश्य द्वी इन हिंसा कर्स्मो का समादर करना पड़ेगा। सभी के माछा जपने से 
तो काम नहीं चछ सकता ! यह एक ऐतिहासिक सत्य दै कि, जिन क्षत्रिय बीरों नें अपने सीक्ष्ण 
शक्तों से शद्रुओं का मम्मेमेदून किया है, वे सभी चण्डिका-बलि के अनन्योपासक रहे हैं। 
भारतचर्प का यह्‌ दुर्भाग्य था फि, उसने अवैध अर्दिसाचाद मे पड़ फर बुद्ध-आछ से अपना 
शस्त्रवछू सो दिया । 

समाज को धर्म्म शिक्षा देनेवाला प्राह्मणबर्ग आध्यात्मिक भावों का अनल्योपासक माना 
गया दै। अपनी इस आध्यात्मिक श्रत्ति के कारण ही यह शरस्त्रबछ से पथक रहा है। 
इसी आधार पर मन्वादि धर्म्माचार्यों नें ध्राद्षण के छिए शस्त्रधारण-कर्म्म निपिद्ध माना दहै। 
परल्तु दम देखते हैँ कि, स्वयं धर्म्माचायों ने आध्यात्मिक-भाव प्रधान इस प्राह्मणचर्ग के लिए 
भी समय विशेषों पर शस्त्रवछ से कामे लेने का आदेश दिया है। “अराजकता, विहठव 
धर्म्मद्ाानि आदि विशेष झवसरों पर अध्यात्मवादी प्राद्मण फो भी शास्त्र उठा लेना चाहिए” 
इस शास्त्रादेश के सामने तो वर्चमानयुग की अध्यात्मबादालुगामिनी कल्पित अर्दिसा का 
कुछ भी महत्व नहीं रद्द जावा। देसखिए, समयविशेपज्ञ आचार्य्य क्‍या कहते है-- 


१--शस्त्रं छिजातिभिग्राक्च धर्म्मों यत्रोपरुष्यते। 
दिजातीनां च वर्णानां पिप्लवे कालकारिते ॥ 
२--आत्मनञ्च परित्राण दक्षिणानां च॑ सहूसरे। 
स्त्रीविष्राम्युपपता च प्नन्‌ धम्मेंण न दुष्यति ॥ 
३--शुरु वा बालइड्ौ था बाक्ष्ं था बहुश तम्‌ | 


आततायिनमायान्तं हन्यादेवाषिचारयन्‌ ।॥ _ 
२७ २०९ 


भाष्यमूसिका 


४--नाहतायिवधे दोपो हल्तु्भंबति कइचन। 
: ग्रकाश वाउम्रकाशं था मन्‍्युस्तें मन्युस्च्छति ॥ 
-मजुः ८३४८ से ३५१ पर्य्येन्त । 


कहना न होगा कि, इसी कल्पित अहिसाबाद की विभीषिका से आयुर्वेद की सुप्रसिद्ध 
शशल्यचिकित्सा? (सर्जरी ) का भी तभी से नाश हो गया। जहाँ हमारे बालवन्धु तक 
असिधारा से आलिंगन करते थे, वहाँ आज हमारा समाज मूपक शब्द से भी भयत्रस्त 
होने छगा। कल्पित अहिंसा के मोह में पड़नर आज हम अपना शस्त्रबछ एकान्ततः खो 
घेंठे। जिन जातियों में शस्त्रप्रयोगाभ्यास बना हुआ दै, उनके साम्मुख्य मात्र से हम फम्पित 
होने छगे। आज इस कायखृत्ति ने हमारे पौरुप का सर्वनाश सा कर डाछा है। अपनी 
इसी नपुंसकता से आज हमारे धन-जन-पशु-सन्‍्तति सभी वर्ग एक भयानक ख़तरे में पड़े हुए 
है। आततायी छोग दिन दहाड़े हमारे सर्वस्व पर आक्रमण कर रहे हैं, और हम अध्यात्म- 
बाद को आगे कर अहिंसा की पुकार के बेसुरे राग आलाप रे हैं। 


अहिसावादी कहते हैं, आध्यात्मिक अहिंसा से एक दिन अवश्य ही शस्त्रबछ को नत 
होना पड़ता है। ठीक है, सिद्धान्त सार्वजनीन है। आध्यात्मिक शक्ति के आगे तो कोई 
भी पश्चुवल विजय प्राप्त लीं कर सकता। परन्‍्तु प्रश्न यह है कि, क्या समूचा राष्ट्र ज्ञाना- 
नुगत इस आध्यात्मिकवाद का एकद्देलया अनुगरामी घन सकता दे? क्या सम्पूर्ण मानव 
समाज को एक ही सांचे में ढाठा जा सकता है ? असम्भव। न आज तक ऐसा हुआ, 
न भविष्य में ऐसा होगा। अनन्त वर्षों से धारावाहिक रूप से चलछा आनेवाला इतिहास 
इस बात का साक्षी दे कि, जब जब भी राष्ट्रों पर अक्रमण हुआ दै। त्व तब शस्त्रवल से दी 
उनकी रक्षा हुई है। कल्पनावादी लोग धुव-प्रह्मद का दृ्ष्टास्त देने छगते हैं। परन्तु उन्हें यह 
भविदित नही है कि, ये उदाहरण “मीक्तमागे से सम्बन्ध रखते *। ज्ञान और मक्तिमागे में 
भले द्वी शस्त्रबल उपेक्षणीय -मान लिया जाय, परन्तु वाह्यजगत्‌ से सम्बन्ध रखने वाला कर्म्म- 
भागे कभी इससे घब्चित नहीं किया जा सकता। वस्सुतस्तु ज्ञानमार्गादि की रक्षा फे लिए 
भी इसी घल का आश्रय लेना पड़ेगा । देवता और असुरों में होने बाले ढ्वादश महासंपाम 
सत्ययुग की घटना है) , यश्वरक्षार्थ असुरविनाश फे छिए विश्वामित्र का भगवान्‌ रामचन्द्र 
का सहयोग प्राप्त करना प्रेतायुग की घटना है। आतवायो इुर्योधन से न्यायप्राप्त अधिकार 
३१० 


फर्म्मेयो गपरीक्षा 


प्राप्ति के लिए भगवान कृष्ण की प्रेरणा से होनेवाली पाण्डव्युद्धप्रतत्ति द्वापएयुग की घटना दै। 
कलियुग की घटनाओं के सम्बन्ध में तो विशेष वक्तव्य हह्दी नहीं। फेवछ एकदेशी सिद्धान्त 
को लेकर अल्य सभी सामयिक एिद्धान्तों की उपेक्षा कर देना कोच सी घुद्धिमानी ह्टै। 
शास्त्र हमें 'मा हिंस्पात्‌” का पाठ पढ़ाता है, वद्दी शास्त्र समय पड़ने पर-- 


गुद्धाय कृतनिशचयः” --“आततायिनमायान्तं हन्यादेवाधिचारयन्‌! 


कहने में भी कोई संकोच नहीं करवा । कहावत प्रसिद्ध दे कि--“सभी पाठछकी में चढ़नेंवाले 
हो जाय॑, तो पाछकी उठावे कौन ९” । सभी तपस्बी-महपि-अध्यात्मवादी बन जाय॑, तो छोक 
नोति का सथ्वालन कौन करे १ राष्ट्रको एक ओर अध्यात्मवाद की आवश्यकता दै, तो 
दूसरी ओर उसे भूतबाद भी अपेछ्ठित दे । 

उक्त कथन से हमारा यह अभिप्राय नहीं है कि, हम इस दृप्टास्त से पशुबक्ति का समर्थन 
करना चाहते दें। अभिप्राय फेवल छिंसा-अर््दिसाभाव से दै। इसके प्यवस्थापक हम नहीं 
हो सकते। शास्त्र जिस समय जो व्यवस्था करेगा, वही हमारे लिए सान्य होगी। फिर 
बह व्यवस्था दिंसामयी हो, अथवा अर्द्सामयी | इधर कुछ समय से कतिपय वेदभक्तों 
नें भी प्रवाह में पड़ कर यज्षिय-पशुपुरोडाश का विरोध कर अपनी अल्पज्षता फा परिचय दे 
डाला दे । परन्तु हम इन वेदभक्तों से पूंछते हैं कि, जब यज्ञप्रतिपादकश्राद्मणप्रस्थों में स्पष्ट रूप से 
पश्ु-पुरोडाश का विधान मिलता दे, एवं निगमानुगत आगसशास्त्र जब बलिविधान कर रहा 
है, तो वे किस आधार पर इसे घुरा कर्म्म कहने का साहस कर रहे दें? हिंसा अद्िसा की 
परिभाषा उन्होंने कहां से प्राप्त की ? पराप-पुण्य के विवेक का शिक्षण कहाँ से प्राप्त किया ९ 
शास्त्र से। फिए शास्त्रातुगत व्यवस्थाओं के अछुगमन में क्‍यों आपत्ति की जाती दे १ 
अवश्य ही यश्षिय हिंसा प्रत्यक्ष में दिंसा द्वोती हुई भी किसी अवीन्द्रियभाव के कारण अहिंसा 
ही सानी जायगी, ओर ऐसी इस हिंसात्मिका अहिंसा को पधुण्यप्रदा दी कद्दा जायगा। 
देखिए। इस सम्बन्ध में शास्त्र फ्या फ्दता है-- 


१-यज्ञार्थ पशवः सुष्टाः स्वयमेव स्वयस्थुवा | 
यज्ञस्यभूत्यं सवस्य तस्माथज्ञ वधोज्वघः ॥ 
२--ओपघ्य), पशवों, ब्क्षा, स्तियेश्वः, पश्षिणस्तंथा।_ 
यज्ञाथ, निधन अप्ताः प्राप्लुबन्त्युत्युती! पुनः 


२११ 


/ आापष्यभूमिका . 


३-मधुपके च यज्ञे च- पित-देवतकर्म्मंणिं। 
अब्रेव पशवों हिंस्या नान्यत्रेत्यत्रवीन्मनुः ॥ 
“- मनुए ५७३९ से ४१ पस्यन्‍्त । 
४--यावन्ति पशुरोमाणि सावतकत्यों ह मारणम्‌। 
वृथापशुप्तः प्रामोति प्रेत्प जन्मनि जन्मनि॥ 
“>मतु* ५३८ 
४५--या वेदविहिता हिंसा नियतास्मिह्चराचरे ! 
अह्िसामेव तां विद्यादेदाइम्मों हि निरबंभी॥ 
मजु। ५४४डा४। 
६--यज्ञाय जग्धिमांसस्पेप देवों विधि! स्थतः | 
अतोउन्यथा प्रवृत्तिस्तु राक्षतों विधिरुच्यते॥ 
“मनुः फारेता 
७--निंपुक्तस्तु यधान्यायं यो मांस नात्ति मानवः 
स्‌ प्रेत्प पश्ुतां याति सम्भवानेकर्विशतिस्‌॥ 
+भनुः ७३५ 
<--हुर्य्यादशतपशुं सह कुर्य्यात्‌ पिष्टपशुं तथा। 
न त्वेव बुथा हन्तु पश्ुमिच्छेत्‌ कदाचन॥ 


_अ मनु धा३७आा 


सर्वशास्त्रपारद्वत मगवान्‌ छष्णहपायन ( व्यास 3 ने भी इस प्रश्न का पर्याप्त मामासा को 

है। उन्होंनें आरम्भ में यक्षिय हिंसा को हिंसा मानते हुए पूर्वपक्ष उठाया है कि 'अशुद्धम | 

अर्थात्‌ यज्ञ में पशु-चध करना द्विंसा कम्म है, अछुचित कर्म है। आगे जाकर इस पृर्वपक्ष 

को खण्डन करते हुए व्यासमुनि कहते हं--'इति चेतू-न, शब्दात्‌' | यक्षिय हिंसा बुरी दे, 

- अशुद्ध है, यह नहीं कद्दा जा सकता। क्योंकि शास्त्र में इसका -विधान है।- व्योसदेव का 

अभिप्राय यही है कि, पाप-पण्यादि अद्ीन्द्रिय पदार्थों फे सम्बन्ध में एकमात्र शब्दप्रमाण दी 
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शरण है। वह जिसे दिंसा-अहिंसा कद्देगा, वही हिसा-अदिसा, हिंसा-अर्दिसा मानी जायगी, 
एवं इस शास्त्रीय बिपय में हमारी अनापंकल्पना का कोई मूल्य न होगा। - 


लोकद्टास्त से भी द्विंसा-अद्दिसा की व्यवस्था देख छीजिए। हम जानते है कि, औप- 
रेशन से रोगो को असोस चेदना होती दै! यदि हिंसा का “किसी फो किसी भी प्रकार की 
पीड़ा पहुँचाना द्वी हिंसा है? यही लक्षण माना जायगा, तो इस ऑपरेशन कर्म्म को भी हम 
हिंसा कम्म फहेंगे। परन्तु कोई भी विचारशील इस हिंसा को दिंसा नहीं मानता। यज्ञिय 
पशुवध पर दीकाटिप्पणी करनें बाले उन पसमकारुणिकों से हम पूछते हैं कि, छेबोट्रियों मे आए 
दिन निरीह अश्वादि प्मुओं के मर्म्मस्थ्ों मे जो सूचिका-अ्ेश कर्म्म किया जाता है, वह 
कौन सा पुण्य कर्म्म है? सानव सम्राज अपने स्वार्थ के छिए उन मूक पशुओं फे शरीराबयब- 
विशेषों में सूचिका प्रवेश द्वारा इच्जेफ्शन तस्यार करता रहता दै। परीक्षा के लिए असंस्य 
जीवित प्राणी ( मेढक आदि ) बेदर्दी के साथ चीर-फाड़ दिए जाते ६। परन्तु हम देखते हैं कि; 
आज तफ म॒तो किसी दयालु ने इस कर्स्म को रोकने फे लिए कोई अपील ही निकाछी, 
एवं न समाज में इस हिंसा कर्म्म का किसी की ओर से कोई बिरोध ही हुआ । 


थदि कभी कोई जिज्ञासु उक्त हिंसा कर्म्म के सम्बन्ध में प्रश्न कर बैठता है, तो उसे 
उत्तर मिछता है कि, “प्राणी-समाज में मनुष्य एक अत्यधिक उपयोगी प्राणी है। 
इतर प्राणियों की क्पेक्षा इसका स्थान ऊंचा द्वै । इसकी सत्ता से इतर प्राणियों 
की जीवन-यात्रा का निवांह होता है। दूसरे शब्दों मे मानव-समाज की सम्रद्धि पर ही इतर 
प्राणियों का जीवन अवलूम्बित दे। दूसरी दृष्टि से मनुष्य एक सम्य-बुद्धिमाम्‌ प्राणी है। 
अतएव अन्य प्राणियों की अपेक्षा इसके जोचन का विशेष मूल्य दे। अतएब इसके उपकार 
के लिए होनेवाछा हिंसा कर्म्म बुरा नहीं माना जा सकता” | 


इस प्रकार एक एक लेवोट्ियों मे होनेवाले असेख्य असेस्य प्राणियं के बलिदान का समर्थन 
करने बाढे वे सभ्य एवं दयाछु जब यज्ञकर्म्म में होनेवाले एक पशु के आल्म्भन पर भाक्षेप करते 
हुए छज्जा का अनुभव नहीं करते, तो इमे कहना पड़ता दे कि, इन बुद्धिविशारदों का 
बुद्धिवाद स्वेथा जोणे-शीणे दै। अस्तु शास्त्रीय कर्म्म सदोष हूं, जथवा निर्दोष १ इस प्रश्न 
की सीमांसा का प्रऊत में अवसर नहीं है। कहना केवल यदी है कि, कफेबछ घुद्धियाद के 
आधार, पर ही किसी विषय का निणय नहीं किया जा सकता। इसी सम्बन्ध में एक रो 
हष्टान्च और भी उपस्थित किए जा सकते दैं। | , 
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हम देखते हैँ कि, आज कितनें एक ईश्वरभक्त उपासनाकाण्ड से सम्बन्ध रखनेवाले 
वर्णधर्म्मों के उचावच अधिकारों को मानवता का कछझ्ढ मान रहे हैं। 
साथ दी देवप्रतिसाओं के दशन-स्पर्श में ही ये कारणिक अवरब्णों 
का कल्याण समम रहे है। क्‍या हम उन आस्तिकों से यह पूंछ सकते है कि, देवप्रतिमा 
दर्शन से कक्ष्याण होता है, मन्दिरों में प्रतिमारूप से साक्षात्‌ भगवान्‌ विराजमान हैं, इत्यादि 
बोध उन्हें किपकफे द्वारा हुआ १ किस आधार पर वे देवप्रतिमोपासना, देवदर्शनादि को 
छामप्रद मानने लगे १ शास्त्रप्रमाण के अतिरिक्त उनके पास इन प्रश्नों के समाधान का और 
कोई उपाय नहीं हो सकता। जब यद्द विपय शास्त्रसिद्ध है, तो इसके सम्बन्ध में अपनी 
फहपना का [समावेश करना कौनसी वुद्धिमानी है। शास्त्र ने प्रकृति-सिद्ध नित्य वर्णपर्म्मा- 
नुसार उपासना के जो प्रसार बतराए हैं, तत्तदणों के लिए जो जो नियमोपनियस बनाए 
, हैं, उनके अनुगमन में हीं भारतीय वर्णसमाज का कल्याण है। 
अतीन्द्रिय कर्मी को थोड़ी देर फे लिए छोड़ दीजिए। प्रत्यक्ष रष्ट लौकिक घ्यवद्दारों 
पर दी दृष्टि डालिए। लौकिक व्यवद्दारों फे निर्णय में भी हमे पद 
पद्‌ पर शब्दप्रमाण का ही आश्रय लेना पड़ता दै। हम जानते हैँ कि, 
काप्टीपधि-- विक्रेता एक पन्‍्सारी चिद्वान्‌ नहीं है। परन्तु हम देखते है 
कि, विह्ान-अविद्वाद सभी व्यक्ति फेवछ उसके वचन पर विश्वास करके ग्रिलोय-अकरकरा- 
बंशछोचन-बच आदि के नाम से जो वस्तुएं वह दे देता है, बिना नचनुच के ले आते 
हैं। यह घोड़ा है, यह हाथी है, यद मनुप्य है; यह पशु दे। यह पक्षी है, इत्यादि सम्पूर्ण 
पदार्थबोध दृद्धव्यवद्धारमूठक एकमात्र शब्दप्रमाण पर द्वी निर्भर दे। इन छोक-व्यवद्दारों 
के सम्बन्ध मे हम कभी परीक्षा करने के लिए तय्यार नहीं दोते | 
परीक्षा करना अच्छा है, साथ ही परीक्षा करने से आत्मविश्वास भी पूर्व की अपेक्षा रृढमूल 
बनता दे। ओर इसी दृष्टि से परीक्षकों नें परीक्षा को उत्कूट साधन माना दै। यह सब 
छुछ ठोक है। परन्तु परीक्षा-क्षेत्र में समी को समानाघिकार नहीं दै। सर्वसाधारण व्यक्ति 
कभी परीक्षा फरने की योग्यता नहीं रखते । फिर अतीन्द्रिय पदार्थों की परीक्षा के सम्बन्ध 
में तो आपेइष्टिशून्य, फेचड शब्दज्ञानानुगामी विद्वाम्‌ भी सर्वसाधारण की कोटि में ही 
प्रविष्ट हैं। यदि हमारी यह भावना द्वो ज्ञाय कि, दम तो पहिले परीक्षा कर छेंगे, तब परीक्ष्य 
फर्म्म का अनुगमन करेंगे | सममछेंगे, तव अनुष्ठान करेंगे, तो निश्चयेन हमारा जीवन दी 
कठिन दो जाय। आचरणदशा मे--पहिले परीक्षा करेंगे, तभी काम में छेंगे! यह सिद्धान्त 
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सर्वथा निष्फल है। शास्त्र की आज्ञा है कि, ट्विजाति को प्रतिदिन सन्ध्या करनी चाहिए | 
अब कोई चुद्धिवादी यद्द संकल्प कर बेठे कि “जबतके में सत्ध्या का मौलिक रहस्य 
न सममछगा, तबतक सन्ध्या न करूँगा” तो सम्भवतः जीवनप्यस्त उसे सन्ध्या 
करने का अवसर न मिलेगा, और ऐसे अभिनिवेश में पड़ कर यद्द सन्ध्या जैसे आवश्यक 
कम्मं से वबच्चित रह जायगा। सभो तो रहस्यवेत्ता नहीं दोते। संवत्र ही तो रहस्यो- 
परदेशक उपलब्ध नहीं .होते। सभी तो रहस्य ज्ञान के पात्र नहीं होते ।, जिन्हें रहस्य 
ज्ञान की जिज्ञासा है; वे सदबुद्धिपृूवषक अन्वैषण करते रहें, परन्तु साथ साथ 
शास्त्र पर विश्वास कर कम्ममाग में प्रदत्त रहें । आत्मकल्यांण का इस से घतूकु्ट 
और कोई मार्ग नहीं हो सकता । बस्तुतस्तु आजकछ जिन भहाजुभावों नें परीक्षा शब्द 
को आगे रख रक़्खा है, दूसरे शब्दों में जो महालुभाव पदे पदे शास्त्रीय आदेशों के 
सम्बन्ध में -“हम तो सममेंगे, तच करेंगे” यह उद्घोष करते दिखलाई देते हैं, उनको छुछ 
भी करना घरना नहीं दै। वेशभूषाविन्यास, सेवाधर्मम, अतिशय बिनोदप्रियता आदि 
नित्यकम्मों से दीं जब इन मद्दातुभावों को समय नहीं मिलता, तो शास्त्रीय कम्मों का अनु- 
छान ये कब फरेंगे। दुर्भाग्य से इनका जन्म एक ऐसे आस्तिक-समाज में दो गया है, जिसकी 
शास्त्रनिछ्ठा सनातनकाल से निर्वाघरूप से चली आ रही दै। ब्रिना शास्त्रीय कर्म के 
अनुप्तान के इन्हें भास्तिक समाज की :भत्सेना सनी: पड़ती है। और इसी से बचने के 
छिए इन्हों ने परीक्षा का बह्यना निकाछ रफ्सा है। यदि विश्वास न हो, तो परीक्षा कर 
देखिए । रहस्यज्ञान हो,जाने पर भी ये मद्दातुभाव सिवाय हां-दां के भौर कोई पुरुपार्थ न ' 
दिखला सफेंगे। अब बतलाइए, इन जिज्ञासुओं की परीक्षा-प्रणाठी का क्‍या म्रद्दस्व रहा ९ 
थदि, हमें सचमुच में हमारा कल्याण अभीष्ट है, तो हमें आरम्भ में अ्रद्धा-विश्वासपू्वक फेवछ 
शड़दप्साए के आधार पर ही कत्तेज्य-कस्मों में प्रव्नत् हो जाना पडेग़ा,,और तभी. हम अभ्यट्रय 
निःश्रेयस के अधिकारी बन सकेगे। लक्षणकरचश्रप्कता का प्राथम्य ही उल्तेकचक्षप्फता फी 
सिद्धि फा अन्यतम द्वार दे । 
निष्कर्ष कहने का यही है. कि,- कर्म्म-योग के निर्णय के सम्बन्ध में-- हमें किस समय क्या 
करना चाहिए १ कोन सा कम्मे.अ्रेयस्कर दे, एवं फौन सा कर्म्म प्रेयस्कर है ९ इस ,जिज्ञासा 
में मानवीय बुद्धि का निर्णय सर्वथा परास्त है। इस सम्बन्ध में भारतीय प्रजा के छिए तो 
एकमात्र शास्त्र-प्रसाण दी प्रधान निर्णायक- है। हम अपनी कल्पना से किसी .कर्म्म का 
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निर्णय नहीं कर सकते। प्रत्येक दशा में, हमें शास्त्रादेश का द्वी अनुगमन करना पड़ेगा, 
और यही हमारे कल्याण का मूल्सूत्र होगा। 
हिल्दू-धर्माशास्त्र ही दिन्दू-जाति'का, आर्य्यप्रजा का सर्वस्थ दै। यद्दी इसका कर्सानिर्णा- 
यक है। असिल ब्रद्याण्ड फे गुप्त प्राकृतिक तत्तवों के आधार पर 
मार्ग की व्यवस्था करने वाला भारतीय शास्त्र यदि मद्दाविशाल 
घन ज्ञाय) तो इस में कौन सा आख़र्य है। इस अल्पकाय परिर में शास्त्रों में प्रति- 
पादित समस्त कर्म्मकछाप का आलुपूष्बी से दिगदर्शन भी थो नहीं कराया जा सकता। 
ऐसी दशा में इतर (स्मात्ते -) शास्त्रों का विशेष विचार न करते हुए प्रधान रूप से 
वेदशास्त्र सिद्ध करम्मंफछाप फा द्वी संक्षिप्त निदर्शन कराना सामयिक, तथा समीचीन 
प्रतीत होता है । तु ४ 
सारतीय-प्रजा का सम्पूर्ण कर्म्मफछाप, सम्पूर्ण धम्मशत्य परम्परया एकमात्र वेदशास्त्र 
पर दी निर्भर दै। मनु-याज्षवल्यय-वशिप्ठ-अत्रि द्वारीत-शह्ब-लिसित-गोतम शृदस्पति-सम्वत्ते- 
बृहस्पति-पराशर आदि आप पुरुफों, द्वारा निर्म्मित स्मृतिशास्त्र, निर्णयसित्धु, धम्मंसिन्धु, 
आचारकल्प, शुद्धिविवेक॑; श्राद्धमयूस, आचारादर्श, वर्षक्रियाकौमुदी, द्ादता, चीर्थचित्ता- 
मणि, चतुर्ब॑गंचिल्तासणि, वर्षक्रियाकौमुदी, विधानपारिजात, आदि “निवन्ध-ग्रन्थ/॑ शारी- 
रक, प्राधानिक, वेशेपिक, सार्किक, मीमोसक आदि “दशनतसन्त्र',अद्भभूत इन सभी इतर शास्त्रों 
की प्रामाणिकता ,अद्जीभूत वेदशास्त्र-प्रमाण पर ही निर्भर दै। वेदातिरिक्त -सम्मूर्ण शास्त्र 
बैद्प्रामाण्य की अपेक्षा रखते हुए जहाँ 'परत-प्रमाण” कोटि में निविष्ट दें, वहां अपने प्रत्यक्षध्ट 
>असंदिग्धार्थभाव 'फे कारण अपनी प्रामाणिकता के लिए किसी अन्य शास्त्र की अपेक्षा न 
रुखता हुआ वेद्शास्त्र 'स्वतप्रमाण' है। परतः प्रमाणरूप मन्वादि शास्प्र वेदानुक्ूल दें, संब 
स्मार्च आदेशों का मूल वेद में उपलब्ध होता दे; इसी लिए ये शास्त्र प्रामाणिक मानें जाते हैं। 
जो स्मृति, जो निवन्‍्ध, "जी दर्शन, वेद्विरुद्ध है। वह सर्वथा 'त्याज्य है, नितान्त उपेक्षणीय 
है। इसी आधार पर हमें इस निग्य पर पहुँचना पड़ता दै कवि, भारंतवर्प का स्वतः प्रमाणरूपः 
सर्चमूलभूत, अतएव सर्चादि-शास्त्र यदि कोई शास्त्र दे, तो चह एकमात्र वेदशास्त्र दी है। यदि 
किसी शास्त्र को ईश्वरप्रणीत होने का गवे है, तो वद् एकमात्र" अपोरुषेय वेद्शास्त्र द्वी दै। 


वेदश्ास्तकी प्रामाणिकता- 
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वेद पौरुषेय है १ “अथवा अपौरुषेय १ दूसरे शब्दों में घेदमन्त्र ईश्वर की रचना दै ९ 
अथवा महर्पियों की रचना ऐ यह एक निर्णात विषय बनता हुआ भी वर्त्तमानयुग के लिए 
विवादगप्रस्त विषय है। कितने एक दे।शेनिकों की दृष्टि में वेद अपौरुषेय है, एवं कितने एक 
वैज्ञानिक अन्‍्थरूप इस वेदमस्त्रराशि को पौरुंपेय मानते हैं। जो छुछ हो, यह- निर्विवाद दे 
कि, वेद की सत्यता में आयेसस्तान को न कभी सन्देह हुआ, न आज सन्देह दै, एवं न भविष्य 
में हीं सन्देह होगा। चीसवीं शत्ताब्दी जेसे ' आज-के इस भयक्लस्युगमें भी.वेद्शास्त्र पर 
सर्वताधारण की अनन्यनिष्ठा देखी सुनी जाती दै। जिस व्यक्ति ने यावजंजीवन -पश्चिमी- 
शिक्षा-समृद्र में हों सन्‍तरण किया है, भारतीय प्रजा का फ्या धर्म्म है? >भारतीय शास्त्र 
कौन कौन से हैं? जिसे यह भी बोध नहीं है, डच्छिप्टरमोगी , ऐस[ पंथश्र/ भारतीय भी वेद- 
शास्त्र के सामने नतमध्तक दोता देसा गया है। स्वयं पश्चिमी विद्वान भी वेद फ्री सत्यता 
पर विश्वास करने मे कोई संकोच नहों करते! ५ $० 

नबीन विचारबवाले शिक्षित महानुभावों के सम्मुख जब कभी धम्मदिशों के सम्बन्ध में 

सन्वादि स्मात्ते-धम्मों की चर्चा का अवसर आता है, तो वे उसक़ा उपहास करने लगते हैं। 
स्मात्त-आदेशों के सम्बन्ध में इन बुद्धिवादियों के ये द्वी उद्बार ' निकढ़ते हैँ कि,--“जवब मलु- 
याक्षवल्‍्व्यादि स्ववतिकार हमारे जैसे द्वी मनुष्य थे, तो बिना तक की कस्तोटी पए कसे क्यों 
अन्धश्रद्धा से उनके कथन्त पर विश्वास किया ज्ञाय। फ़िर समयानुसार स्मृतियाँ चदछतीं 
भी तो रहतीं हैं। सम्भव है; उस अतीत युग में उनका कोई उपयोग रहा दो। परन्तु आज 
तो इनका अणुमत्र भी महत्व नहीं ख़द्ा ।”, कहना न होगा कि, इस प्रफार स्मारत्त-प्ल्थों कौ 
अवद्िना करने वाले महायनुभाषों के सामने भी जब वेद फा आदेश उपस्थित होता दे, तो 
थोड़ी-देर के लिए ये' सहम जाते हैं। वेद-प्रामाण्य के आगे इन्हें भी अपने तकवाद का अच- 
रोध, करना पड़ता दे । ह 
भारतवपं में अनेऊ मत हैं, अनेक सम्पदाएँ हैँ, अनेके आचार हैँ, ज्ञान-कम्मं-उपासना फे हि 
अनेक प्रकार हैं।' परन्तु इन सब का मूल वेद में उपलब्ध होता है, अतएवं ये सभी व्रिमिन्न 
मार्ग हमारे छिए सान्य हैं। 'श्रीमद्मगचद्गीता/ जेसा “अछोीकिक प्रन्थ, भारत क़ी कौन कहे, 





- “१ इस विषय का विशद्‌ वैज्ञानिक विवेचन “उपनिपहिक्षानंमप्यमूमिका? प्रपमखण्ड के क्या उपनि- 
पत्‌ बेद दे ९! इस जवान्तर श्रकरण में देखना चाहिए १ 
श्टट भ्७ 


भाष्यमूमिका 


निर्णय नहीं कर सकते। प्रत्येक दशा में हमें शास्त्रादेश का ह्वी अनुगमन करना पड़ेंगा, 
और यह्दी हमारे कल्याण का मूलसूत दोगा। 
हिन्दू-धर्म्मशास्त्र दी हिन्दू-जाति का, आर्य्यप्रजा का सर्वस्व है। यही इसका कर्मेनिर्णा- 

यक है। असल श्रद्माण्ड के शुप्त प्राकृतिक तत्वों फे आधार पर 
पैरगलकी आमारिकिती 7 मात की व्यवस्था करने वाला भारतीय शास्त्र यदि मद्दाविशालू 
घन जाय, तो इस में कौन सा आश्रय है। इस अल्पकाय परिलेस में शास्त्रों में प्रति- 
पादित समस्त कर्म्भकछाप का आलुपूत्वी से दिगदर्शन भी तो नहीं फराया जा सकता; 

ऐसी दशा में इतर (स्मार्च -) शास्त्रों का विशेष विचार न करते हुए प्रधान रूप से 
वेदशास्त्र सिद्ध कम्मेफठाप का द्वी संक्षिप्त निदशन कराना सामयिक, तथा समीचीन 
प्रतोत होता दै | नि ५ 

भारतीय-प्रजा का सम्पूर्ण कर्म्मकछाप, सम्पूर्ण धर्म्मकृय परम्परया एकमात्र वेदशास्त्र 

पर दी निर्भर दै। मनु-याज्ञवल्कय-वशिए्ठ-अत्रि-दारीव-शह्व-लिसित-गोतम दृहस्पति-सम्वत्ते- 
बृहस्पति-पराशर आदि आएं पुरुषों हारा निम्मित 'स्मृतिशास्त्र'ं, निर्णयसिस्धु, धर्म्मसिल्यु, 
आचारकल्प, शुद्धिविवेक, श्रेद्धमयूस, आचारादर्श, बर्षफ्रियाकौमुदी, द्ादछ॒ता, तीर्थचिन्ता- 

भणि, चतुबगेचित्तामणि, वर्ष क्रियाकौमुदी, विधानपारिजात, आदि “निवन्ध-ग्रन्थ/ शारी- 

रक, प्राधानिक, बेरेपिक, तार्किक, मीमांसक आदि “दशनतन्त्र' ,अद्भभूत इन सभी इतर शास्त्रों 

की प्रामाणिकता >अज्ञीमूत वेदशास्त्र-प्रमाण पर ही निर्भर दे। वेदातिरिक्त -सम्मूर्ण शास्त्र 

वेद्प्रामाण्य की अपेक्षा रखते हुए जहाँ 'परत-प्रमाण' कोटि में निविष्ट हैं, बद्ां अपने प्रत्यक्षद० 
»असंद्ग्धार्थ भाव 'फे कारण अपनी प्रामाणिकता-फे लिए किसी अन्य शास्त्र की अपेक्षा न 

रखता हुआ वेद्शास्त्र 'स्वत्तप्रमाण' है। परत्त: प्रभ्माणरूप मन्वादि शास्त्र वेदानुकूल हैं; संब 

स्मार्स आदेशों का मूल वेद में उपलब्ध होता दे, इसी लिए ये शएस्त्र प्रामाणिक माने जाते हैं! 

जो स्टृति, जो निबन्‍्ध, “जो, द्ृशन, वेदविरुद्ध है, वह सर्वथा “त्याज्य है, नितान्त उपेक्षणीय 

है। इसी आधार पर हमें इस निश्चय पर पहुँचना पडता दै कि, भारतवर्प का स्वतः प्रमाणरूप, 

सबमूलभूत, अतएव सर्वा दि-शास्त्र यदि कोई शास्त्र है; तो बंह एकमात्र वेदशास्त्र ही है। यदि 

किसी शास्त्र को ईश्वर्मणीत द्वोने का गर्व दे, वो बढ एकमात्न' अपौरुषेय वेद्शास्त्र द्वी दै । 
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'चेद पोरुषेय दै १ "अथवा जपौरुषेय १ दूसरे शब्दों .में वेदमन्त्र ईश्वर की रचना दे ९ 
अथबा महर्पियों की रचना ६ यह एक निर्णात विषय बनता हुआ भी वत्तैमानयुग फे लिए 
विदाद्पस्त विपय दै। कितने एक दाशनिकों की दृष्टि में वेद अपौरुषेय है, एवं कितने एक 
वैज्ञानिक प्रस्थरूप इस वेद्मस्त्रराशि को पौरुपेय सानते हैँ। ज्ञो कुछ हो, यह- निर्विवाद है 
कि; वेद की सत्यता में आयंसत्तान को न कभी सन्देह हुआ, न आज सन्देह है, प॒व॑ न मविष्य 
में ही सन्देह होगा । घीसवीं शताब्दी जैसे" आज:के इस भयक्लस्थुग,में भी -वेद्शास्त्र पर 
सर्वसांधारण की अनन्यनिष्ठा देखी सुनी जाती है। जिस व्यक्ति ने यावज्जीवन 'पश्चिमी- 
शिक्षा-समुद्र में दीं सन्‍तरण किया है, भारतीय प्रजा का क्‍या धर्म्म है: भारतीय शास्त्र 
कोन कोन से है १ जिसे यह्‌ भो बोध नहीं है, उच्छिप्टओगी _ऐसा[ पंथम्र४/ भारतीय भी वेद्‌- 
शास्त्र फे सामने नतसल्‍तक द्वोता देखा गया है। स्वयं पश्चिमी विद्वान्‌ भी वेद की सत्यता 
पर विश्वास करने में कोई संकोच नहीं करते।  - - 

नवीन विचारबाले शिक्षित महाजुभावों के सम्मुख जब कभी धम्भदिशों के सम्बन्ध में 
मन्वादि स्मात्तें-धस्मां की चर्चा का अवसर आता दै, तो वे उसका हपहास करने लगते हैं । 
स्मात्ते-आदेशों के सम्बन्ध में इन चुद्धिवादियों के ये द्वी उद्वार ' निकलते हे कि--“जब मलु- , 
याक्षबल्वभादि स्टतिकार हमारे जैसे हो मतुप्य थे, तो बिना तक को कसौटी पर कसे फ्यों 
अन्धश्द्धा से उनके कथन पर घिश्वास किया जाय। फिर समयानुसार स्मृतियाँ बदलती 
भी तो रहती हैं। सम्भव दे, उस अतीत युग में उन्चका कोई उपयोग रहा , हो । परन्तु आज 
तो इनका अणुमात्र भी महत्त्व नहीं रहा ।”, कहना न होगा कि, इस प्रकार स्मात्त-पन्थों की 
अचहेलना करने वाले मंहानुभावों के सामने भी जब वेद का आदेश उंपस्थित द्ोता है, 
थोड़ी: देर के लिए ये*सहम जाते ह। चेद्‌-प्रामाण्य के आगे इन्हें भी ऊपने त्कबाद्‌ का अब- 
शोप्न करना पड़ता हे । 

«. रत में अनेक मत हैं, अनेक सस्पदाएँ हैं, भनेके आचार हैं, ज्ञान-फम्म-उपासना के 
अनेक प्रकार हैँ ।' परन्तु इन सब का मूल वेद में उपलब्ध होता है, अतएवं ये सभी ब्रिमिन्न 
भार्ग हमारे लिए मान्य हैं। '्रीमद्भगवद्गीता” जेसा -अछी किक प्रल्थ, भारत क़ी. कौन कहे, 





« १ इस विषय का विशद बैद्धातिक विवेचन “उपनिपहिज्ञानंसाष्यमूमिका” प्रश्मससण्ड के क्या उपनि- 
पत्तू बेंदू है ए?ः इस अआवान्तर प्रकरण में देखना चाहिए । 
रद बरेपज 


आधष्यभूमिका 


समस्त भूमण्डल में दूसरा नहीं दै। ईश्वर के पूर्णावतार साक्षात्‌ सशिदानन्द्धन भगवान 
क्ृण्ण के मुखपद्ुज से बिन छूत दै। परन्तु फेबल इसी अतिशय के कारण गीताप्रत्थ प्रमाण 
नहीं माना जाता। अपितु गीता वेदोपज्व द्विका दै, वेदसम्मत है, इसलिए गीता प्रमाणभूत 
मानी गई है। स्वस्वरूप से स्वत.प्रमाणकोटि में रद्दती हुई भी गीता वेद्प्रामाण्य की अपेक्षा 
रखती हुई परत प्रमाणकोटि में आकर 'स्मात्ती उपनिषत' ही कहलाई दै। गीता के रचयिता 
सस्‍्वय भगवान्‌ कृष्ण वेदशास्त्र की प्रामाणिकता स्वोकार करते हुए, उसी के अनुसार कत्तेब्य- 
कर्म्म फे अनुगमन का आदेश दे रहे हैं। अहर्निश गीता का पारायण करनेवाले गीता भक्तों 
की दृष्टि से निम्न लिखित भगवदादेश सम्भवत तिरोहित न रहा होगा-- 


यः शास्तरविधिमुत्युज्य॒वर्तते. कामकारतः । 
नस सिद्धिमवाधोति न सुसं न परां गतिम्‌ ॥ 
तस्माच्छास्त्रं प्रमाणं ते कार्य्याकार्य्यव्यवस्थितों । 
ज्ञात्वा शास्त्रविधानोक्त कर्म्म कर्तुमिहाईसि ॥ 
+>गी० १६२३-२४ । 


स्पष्ट शब्दों मे भगवान्‌ आदेश कर रहे हैँ कि/--“जो व्यक्ति शास्त्रोक्त पद्धति को छोड 
कर अपनी यथेच्छा से कम्मंबाद की कल्पना करता हुआ स्ववबुद्धि से कल्पित, इन अशास्त्रीय 
कर्मों में प्रदत्त होता है वह कभी अपने इन कल्पित कम्मो मे सफल नहीं हो सकता। न उसे 
सुख ( पेहलौकिक भौतिक सुस्त ) ही मिल सकता, एवं न परागति (पारछोकिक आनन्द, 
आत्ममुक्ति ) ही प्राप्त कर सकता। अर्थात्‌ अशास्त्रीय, तथा शास्त्रविरुद्ध अकम्में ( निरथेक- 
क॒म्म )-विकर्म्मो ( निपिद्ध कर्मों ) का अजुगामी पुरुष कम्म में सफलता भी प्राप्त नहीं कर 
सकता, एवं न उसे 'अभ्युदय” नामक ऐद्लीकिक सासारिक सुफ् मिल सकता; न “निश्रेयस! 
नामक पारलौकिक शाश्वत आनन्द का ही वह अधिकारी बनने पावा। ऐसी दशा मे 
उभयपत्रिध कल्याण के इच्छुक व्यक्ति को चाहिए कि; बह अपनी कारय्ये-अकाय्य की व्यवस्था 
में, हमें कौन सा कार्य्य करना चाहिए, कौन सा कार्य्य नहीं करना चाहिए, इस सम्बन्ध मे 
( अपनी कल्पना से काम न लेकर ) शास्त्र को ही प्रमाण बनावे। प्रत्येक दशा में वह शास्त्र- 
विधनोक्त कर्म्म का दी अनुछ्तान करे। जो गीताभक्त गीताभक्ति का डिण्डिमघोप करते हुए 
श१८ 


करम्मंयोगपरीक्षा 


भो भारतीय मन्वादि शास्त्रों का मख्यौछ उड़प्या करते हैं, उन्हें सदबुद्धि प्रदान करने के लिए. 
कया उक्त गीवाबचन पर्य्याप्त नहीं हू ९ 7 
अस्तु. कहना यद्दी है कि, भारतीय कर्म्मवाद का मूलाधार वेद्शास्त्र ही है। शुद्धोदन के 
पुत्र शाक्य्सिद ईश्वर के अवतार थे, अहिंसा, भूतदया आदि सात्विकभारों के उपदेष्ठा थें, 
यह सब छुछ होने पर भी आर्यप्रजा फे इसलिए उनका कथन प्रामाणिक न बन सका कि, 
उनके कथन में स्थान स्थान में वेद-सिद्धात्तों की निन्‍दा हुईं। अतएव आगे जाकर बुद्ध- 
सत को “नास्तिकमत! कह कर उसकी एकास्ततः उपेक्षा कर दो गई। चाहे कोई भी मत हो, 
लोकप्रतिषा-पाप्त पढ़े चढ़े से व्यक्ति का द्वी चाहे आदेश हो, यदि वह वेद्शास्त्र विरुद्ध दे, तो 
भारतीय आस्तिक प्रजा फे लिए बद सर्वथा अनुपादेय दै, त्याज्य है, उपेक्षणीय दै। परिचमी 
विह्दान्‌, एवं इनके अनुयायी कतिपय भारतीय बिह्ठाम भारतीय धर्म्मबाद पर यह आशक्षेप 
छगाया करते हूँ कि, “मारतीयों का न कोई एक मत दै, न कोई एक शास्त्र दै। अनेक सत- 
चांद, एवं इन अनेक सतवादों के पोषक अनेक शास्त्र । साथ ही में सब मतवाद, तथा सब 
शास्त्र परस्पर में विरुद्ध सिद्धान्तों का समर्थन करनेधाढे। इन्हीं मेदवादों से भारतवर्ष का 
शा्ट्र-दष्टि से समन्वय न हो सका, राष्ट्र एकसूत्र में सुसंघठित न हो सका" 
इस प्रकार भारतीय तत्त्ववाद का अध्ययन न करने याढे कल्पनारसिक प्रोढिवाद में 
पड़ कर यह्‌ भूछ जाते हैँ कि, नाना मतों को मानता हुआ भी भारतवर्ष एक ही वेदसूत्र में 
चद्ध द्ोता हुआ अभिन्‍न-धरातल पर प्रतिष्ठित है। प्रजावर्ग की स्थिति का विचार कीजिए । * 
सभी प्रजाजनों के विचार एकद्देलया परस्पर में कभी समान नहीं हो सकते। एक राष्ट्र में 
रहने वाछे असंख्य प्रज्ञाजनों के कर्म्म वेयक्तिक योग्यता, शक्ति, शुण, प्रकृति फे भेद से परस्पर 
में सर्वथा विभक्त हैं। सब एक दी काम नहीं करते, नहीं कर सकते। नानाभाव से नित्य 
आक्रान्त, त्रिंगुणभावापन्‍्न, कर्म्ममय विश्व में एऊत्त्त की स्थापना बन ही नहीं सकती । इस 
प्रकार अपने अपने, नियत, सिल्‍न भिन्‍न कर्म्मों में संछम प्रजाजन पारस्परिक भेद की उपासना 
करते हुए भी राष्ट्र एवं राष्ट्रपति राजा फे अनुगामी बने हुए हूँ। राजा सब का आरदशाष्य प्रम्ु 
है, राजनीति-सूत्र उसका शासन दण्ड है। इस एक सूत्र में बद्ध प्रजाजन स्व स्व कम्म सें 
रत रहते हुए निर्विरोधरूप से राष्ट्रका द्वितताधन कर रहे हैं। ठीक धसी.तरह सनातन 
धर्म्मान्तगंत सम्पूर्ण सम्प्रदाएं, सम्पूण सतवाद अनादिकालर से चले आने वांछे वेदशास्त्ररूप 
सम्राट्‌ के अनुशासन से अज्ञुशासित रहते हुए सबंथा प्रामाणिक हैँ। वेदशास्त्ररूप एक; 
अभिन्‍न धरातर पर गुणत्रय-मेद्भिस्न सम्प्रदायबाद प्रतिष्ठित है। भेद्सदिष्णु अभेद दही 
रच 


साप्यभूसिका 


हमारा घूलमन्त्र दे। एवं भारतीय धर्म्म, किंवा भारतीय कर्म्मेचाद का यही सर्वोत्कर्ष दै। 
निम्न लिखित मनु-बचन धर्म्म फे इसी महत्त्व का स्पष्टीकरण करते हुए वेद्शास्त्र का यशोगान 
कर रहे हैं-- 
१--यज्ञानां तपसां चैव शुभानां चेष कर्म्मणाम। 
पेद एवं हिजातीनां निःश्रेयसकरः परः॥ 


२३--चातुर्वण्प॑त्रयो.. लोकाबलासथाथ्रमाः श्यक्‌। 
भूत भव्यं भवच्चेव सर्व वेदात्‌ असिद्धथति॥ 
+- मनुः १२९ज 
३--अैंदिके कर्म्मयोगे तु सर्वाग्येतान्यशेषतः । 
अन्तर्भवन्ति क्रमशस्तस्सिस्तस्मिन्‌ क्रियाविधी | 
मनुः ११८७ 
४--पिवदेवमनुष्याणां वेदश्चक्षुः.. सनातनम्‌ | 
अशक्यं चाम्रमेयें च वेदशास्त्रमिति स्थितिः ॥ 
“मु १२९४ 
प--या वेदबाह्याः स्मृतयों याइव फाइच कुच्टय।। 
हि सर्वास्ता निप्फलाः प्रेत्य तमोनिष्ठा हि ताः समता: ॥ 


मनुः १र९णएा 
६--शब्दः स्पर्शश्च रूपं चरसो गन्धइ्च पश्चमः । 
बेदादेव.. प्रसूयन्ते प्रसूतिश॒णकर्म्मंतः ॥| 

सनुग १२६६ा 


७--बिभचि सर्वभूताति वेदशास्त्र सनातनम्‌। 
तस्मादेतत्‌ पर॑ मसन्ये यज्जन्तोरस्थ साधनम्‌ ॥ 
न्‍्+मकः करारा 
२२० 


कर्म्मेयोगपरीक्षा 


<--सर्वेपां तु स्नामानि कर्म्मणि च प्रथक्‌ एथक्‌। * 
चेदशब्देम्य एवादो एथक्‌संस्थाइव निम्भमे ॥ 

ल्‍ हे मनुः १॥२१॥ 
&--वेदोदितं स्व कर्म्म नित्य कुर्य्यादतन्द्रितः | 
तद्धि छुबत य्रथाशक्ति प्राप्नोति परमां गतिम्‌॥ 

मलुः ४१४) 
१०--श्रुतिस्मृत्युदितं सम्यड्नियद्ध स्वेष. फर्म्मसु । 
धर्म्ममूल॑. निपेवेत.. सदाचारमतन्द्रितः ॥ 

मनुः ४१५७। 
११--बेद्म्रणिहितो धर्म्मों बधर्म्मस्तदू. विपर्य्ययः ॥ 


१--इष्टि, पशु, सोम, अति, मद्दा आदि सम्पूर्ण यज्ञों का, सम्पूर्ण तप.कर्म्मों का, एवं दान, 
इष्ट, आपूर्त, दत्तादि, अल्यान्य सस्पूर्ण शुभ कर्म्मो का हिजातिमात्र के लिए एकमात्र वेद ही 
सर्चोत्कृष्ट नि.भ्ेयस--साधक दे । 

२--चारों चर्ण, तीनों लोक, आश्रम, अतीत, वत्तेमान, आगामी, सब छुछ वेद से ही सिद्ध , 
द्ोता है। तात्प््थ यद्दी हुआ कि, द्रद्म-क्षत्र-बिद्‌-पूषा भेद सिन्‍न चारों वर्णो की उत्पत्ति भी 
बेद से ( तत्त्वात्मक मौलिक वेद से ) द्वी हुई है; एवं इन चार्से बीर्य्यात्मक वर्णो से कृतात्मा 
प्राह्मण-क्षत्रिय-बैश्य-शूदर्‌ नामक चारों वर्णों के कर्चब्य-फर्म्मों की सिद्धि (अनुप्ठान-इति- 
कर्त्तंन्यचा ) भी वेदशास्त्र (तत्त्ववेदनिरूपक शब्दात्मक वेद्शास्त्र) से हुई है | इसी प्रकार प्रथिदी 
अन्तरिक्ष-थो इन तीनों छोकों की उत्पत्ति भी क्रमशः तत्ततात्मक अप्रिमय-ऋग्वेद, घायुमय 
यजुर्वेद, आादित्यमय सामवेद से ही हुई दे, एवं छोकों की स्वरूप-रक्षा भी तत्त्वात्मिका 
चेदप्रयी से होने वाले यज्ञ से ही हो रही हे, जो कि लोकयज्ञ 'सम्वत्सरयज्ञ” नाम से 
प्रसिद्ध है। इसी प्रकार ज्ञानचर्य्यात्मक ब्रह्मचय्ये, गृहस्थकर्म्मात्मक गृहस्थाश्रम, ज्ञानोपयिक 
चन्यकर्म्मात्मक वानप्रस्थाश्रम्, तथा ज्ञानप्रधान सन्‍्यासाश्रम, इन चारों आश्रर्मों की इति- 
फत्तेब्यता भी मन्‍्त्रवेदानुगत विधि-आरण्यक-उपनिपद्रप भ्राह्मणवेद से द्वी सम्पल्न हुई है। 
निष्कर्पतः सब छुछ वेद से दी सिद्ध हुआ दै। 

र्र१ 


साप्यमृमिका 


३-पऐहिक आमुप्किक कल्याण के सम्पादक जितने भी कर्म हैं, वे सब बेदिक ( वेदोक्त ) 
कर्म्मयोग में उन उन विशेष क्रिया-विधियों में अन्तर्भूत हैँ। यज्ञ-दान-तप-इए्ट-आपूर्त-दत्त- 
लक्षण प्रवृत्ति-कर्म्म, एवं निश्वत्ति-कर्मम सभी का वेदोक्त कर्म्मयोग में अस्तर्भाव है । जैसा कि-- 


+तमेत॑ वेदानुबचनेन विविदिपन्ति-यज्ेन, तपसा, दानेन, नाशकेनेति! 


इत्यादि शुति से भी स्पष्ट है । 

४--सूर्य्यात्मक घुलोकस्थ, ह॒व्यमदरण करने वाले सौर प्राणदेवता, चन्द्रात्मक-अल्तरिक्ष- 
छोकस्थ, कब्य प्रहण करने वाले चान्द्र पितर, एवं अग्ल्यात्मक-प्रथिवीलोकस्थित, अन्नम्रहण 
करने वाले मनुष्य, इन सब का चक्षु सनातन बेद्तत्त्व दै। यही इनके छिए परत-प्रमाण बिर- 
हिर स्वतअमाणरूप पथप्रद्शक दै। यह वेद्शास्त्र सनातन होने से ही अशकय हमारी 
बुद्धि से परे दे, अर्थात्‌ अपीरुषेय दै। हमारे प्रभाज्ञान से परे को वस्तु है। अर्थात्‌ वेद्प्रमाण 
फे सम्बन्ध में किसी प्रकार फे उद्दापोह का अवसर नहीं है। वह हमारे लिए एक सर्वथा 
निश्चित-निर्भान्त प्रमाण है। 

४--जो स्मृतियाँ बेदप्रतिपादित तत्ततों का अनुसरण नहीं करतीं, अथवा जो स्मृतियाँ वेद 
से विरुद्ध जातीं हैं, जो इतर शब्दप्रपत्व ( चार्बाकादि सिद्धान्त-प्रतिपादुक नास्लिकशास्त्र ) 
वेदोदित मार्ग से विरुद्ध जाते हुए बेदमार्गानुगामी के लिए कुद्ष्टि-स्थानीय बन हुए दैं। वें सब इस 
लिए निरथथंक सममरनें चाहिए कि, इन वेद्विरुद्ध तत्नों के अनुगसन से नरकादि असत्‌- 
प्राप्त होते है । * 

६--सर्त्व-रज-तमोशुणात्मक भ्रसूति-धर्ममेद से वेद्तत्व से शब्द-स्पर्श-रूप-रस-गन्ध 
नाम की पश्चतन्मात्रों का विकास हुआ है। प्राणमूर्ति ब्रह्मा-क्षर से सर्वप्रथम “विश्वस॒दा 
नामक पांच प्राणादि का विकास होता दै। इनसे “'पश्चजनों' का विकास द्ोोता है। पांच 
पंचजनों में से प्राणात्मक प्रथम पश्चजन से प्वेद! नामक पहिले धपुरज्ञ़न” का विकास होता 
है। यही वेदनामक पुरजन पशधतन्मात्रों का प्रवर्तक चनता है | 

«» ७-यह वेदशास्त्र ही अपनी स्वाभाविक यज्ञप्रक्रिया फे द्वारा सम्पूर्ण भूतों की प्रतिष्ठा का 

कारण बनता है। इसी आधार पर सर्वभूत-प्रतिषारूप इस वेदशास्त्र को हम ( मजु ) उसः 
पुरुष के कर्तेब्य-कर्म्म के लिए उत्क४ साधन मानते है, जो कि वेदोक्त कर्म्म का ' अधिकारी दै। 

८-वैद ने जिस वर्ण के लिए जिन विशेष कर्म्मो का विधान किया है, बह वर्ण निराढस 
बन कर उन्हीं बेदोक्त वर्णातुगत स्वधरमम्मरूप स्व॒करम्मों का यथाविधि अजुगसन करता 

र्र्र 


कर््मंयोगपरीक्षा 


रहे। “वैदोदित स्वकम्मों में प्रगत्त रहता हुआ, यथाशक्ति उनका अनुगर्मन करता हुआ 
आस्तिक उत्छृए गति प्राप्त करता दै। 
* &--देवता-पितर-गन्धवै-मनुष्य-अश्व-अश्वत्य आदि आदि जितनें भी नाम सुने जाते 
हैं, उन नामों का ( नामों से परिग्ृदीत यधयावत्‌ जड़-चेतन पदाथों का ) निर्म्माण भी 
बेदशब्दों से ही हुआ दै, एवं तत्तत्तामोपाधियुक्त दचतू पदार्थों के तत्तत्‌ कम्मों की ब्यवस्था 
भी घेद से दी हुई दे। सप्तपुरुष-पुरुपात्मक चित्यप्रजापति ने त्रयीप्रतिष्ठा में प्रतिप्तित द्ोकर 
इस चभ्यी से दी छोक-प्रजा-नाम-करम्म आदि आदि भिन्न भिन्‍न संस्थाओं का स्वरूप 
निर्म्माण किया है। 
१०--श्रुति-स्पृतियों में सम्यकरूप से प्रतिपादित, अपने अपने नियत कम्मों में प्रतिष्ठित 
जो धर्म्मं का भूल है, वर्णप्रजा का यह्‌ कर्तेन्य होना चाहिए कि, वह उसका निरालस बन कर 
अनुगमन फरे, साथ साथ पेदमार्गानुगामी साधु पुरुषों के सदाचार को अपना आदर्श बनावे। 
११--स्व॒कत्तेब्य-कम्मों का निर्णय करते हुए वेदशास्त्र नें जिन कर्मों की अधिकारी भेद से 
व्यवस्था फी दे, स्वधर्मंलक्षण, वेद्प्रतिपादित वे व्यवस्थित कर्म्म हीं 'ध॒म्म! कहलाएंगे, 
एवं इनसे अतिरिक्त विद्विताप्रतिपिद्ध, तथा प्रतिपिद्ध यधयावत्‌ कर्म्म “अधर्म्म! कहलाएंगें। 
चेद जिनके अनुघ्लान फी आज्ञा दे, वद्दी धर्म्म, वेद जिनका निपेध करता दै; वे सव अधर्म्म; 
एवं न तो वेद जिनका विधान करता है, एवं न वेद जिनको आज्ञा देता दे, वे सब भी अधस्म 
धम्मै-अधर्मम की यही निश्चित परिभापा है। इस परिभाषा के अजुसार धर्म्मा-धर्म्मे, 
किया कत्तेब्या-फरत्तंव्य फे सम्बन्ध में एकमात्र वेदशास्त्र दी अपवादेरद्दित निर्श्नान्त प्रमाण दै। 
अब इस सम्बन्ध में विशेष कहने की कोई आवश्यकता न रह गई दै कि, कर्म्ममार्ग की 
जटिछता से प्राण पाने का अन्यतम मार्ग एकमात्र वेदशास्त्र का 
अनुगमन ही है। वेद्प्रतिपादित कंस्ममार्म फे अन्ञगमन से. कर्म्ममार्ग 
में उपस्थित द्दोनेवार्ली अड़चनें स्वत्एव पलायित द्वो जाती दें। हम जब अपनी इन्द्रियातु॒गता 
स्थूल बुद्धि से कर्म्मजाछ का निणेय करने बैठ जाते हैं, तभी मोह का उदय होता है। अपनी 
कछपना के आधार पर जब पाप-पुण्य, हिंसा-अ्हिंसा का ससतुलन करने की अनधिकांर चेष्टा 
- में प्रवत्त दो जाते हैं, तभी दमारे सामने सझुठ उपस्थित दो जाता है, जोकि सद्कृढ अर्जुन 
के मोहभाव से स्पष्टदै। ऐसी दशा में इन अतीन्द्रिय कम्मरहस्यों फे सम्बन्ध में एकमात्र 
शास्त्रविधि ही हमारे लिए कर्तेब्यपथ बच जाता दै। सर्वशास्त्रों का मूछाघार चूंकि 
चेदशास्त्र दे; साथ द्वी अपने इस 'कृम्मयोग” प्रकरण में वेदोदित कर्म्म के स्पष्टीकरण की ही 
२२३ 


चेदस्वरुप-दिग्दशन 


भाष्यभूमिका 


प्रतिज्ञा की गई है।” अतएव प्रसह्वविधि की दृष्टि से यद्द भी आवश्यक हो जाता दै कि/ कर्म्म- 
प्रतिपादन से पहिले सक्षेप से उस बेद्शास्त्र के वेदत््व का, वेदस्वरूप' का भी दिग्दृशन*करा « 
दिया जाय, जोकि वेदशास्त्र कर्म्मं-रहस्योद्धाटन कर रहा है। & 
जिसमें अणसात्र भी सन्देद नहीं है, जिसमे प्रकतिसिद्ध यच्चयावत्‌ विषयों का सोपपततिक 
( रहस्वज्ञानपूर्वक ) निरूपण हुआ है, ऐसा जानने योग्य 'विज्ञानशास्त्र' द्वी वेदशास्त्र है। यह 
,शास्त्र सस्पूर्ण, विद्याओं का एक महाकोश दै। विधाकोशात्मक यह वेद्शास्त्र यदि विद्या- 
शास्त्र! है, 'विज्ञानशास्त्र' है, तो मन्परादिस्टृतिसंप्रद 'धर्ममशास्त्र' दै। "वेद विज्ञानशास्त्र है, 
स्मृति धर्म्मशास्त्र हैः'इससे कहाँ यह अनुमान नहीं छगा छेना चाहिए कि, वेद “अधम्मशास्त्र! 
है। शिव”! शिव || अम्रद्मण्यं। अग्रद्मण्यं !| ि 
देद्शास्त्र के सप्वस्व मे 'अचर्म्भ! शब्द का उच्चारण करना भी अपने आपको प्रायश्वित्त 
का भागी बनाना है। “वेद विज्ञानशास्त्र, किंवा विद्याशास्त्र है” इस कथन का -तात्पय्ये 
फेबल यही है कि, वेद मे जिन धर्म्म-कम्मो का निरूपण हुआ दै, उनकी उपपत्ति ( मौलिक- 
रहस्य ) भी साथ साथ प्रतिपादित है। वेद्शास्त्र उपपत्ति-पूर्षक दी कर्तव्य-कर्म्मी का विधान 
करता है। “अप्रिहोत्त करना चाहिए |” वेद जद्दां यह आदेश देता दे, वहां इस आदेश के 
साथ ही वह “क्यों करना चाहिए १” इस जिज्ञासा का भी समाधान करता है। “ज्योति- 
शेमयज्ञ से यज्ञकर्ता यजमान का “माजुपात्मा/ 'दैवात्मा” के आकर्षण से आकर्षित द्वोता हुआ ' 
“त्रिणाचिकेत” नाम'से प्रसिद्ध 'त्रियत्‌ स्वर्ग! में चला जाता है” इत्यादि सिद्धाल्तों का मौलिक 
रहस्य बतलाना दी वेदेशास्त्र का मुख्य विषय दै। - $$ न 
इधर मन्वाद्ि धर्म्मशास्त्रों का प्रधानरूप से विधि-नियेध-वचनों से दी सम्बन्ध है स्माचे- 
प्रस्थों मे,--'इदं कुछ | इदं मा कुरु !--दं फे्तन्यं,-इदं ने कर्तेव्यम! इत्यादि रूप से 
फ्रेचछ आदेश ही रहते हैं। दूसरे शब्दों में यों कहना चाहिए कि, यदि श्रुतिशास्त्र विधि-निषेष- 
»' भावों का सौलिक रहस्य दवसाजय हुआ हमारे सायने आवर है, को स्शत्शिएस्त्र केवल किवि- 
निपेषभावों की तालिका बतला कर अपने फर्च॑ब्य, से छुट्टी पा छेता है। स्मात्ते-प्रत्थों से 


१ इस विषय का विशद विवेचन “उपनिपक्चिज्ञानभाष्य भूमिका? में हुआ है। विशेष जिश्ञासा 
रखमेयालों को बही भन्य देखना चाहिए। वेदस्वरूप के सम्बन्ध में आज अनेक भरान्तियाँ फलों हुई दें। ८ 
सेद्पेमियें! से हम साम्रद भनुरोध करेंगे कि, वे एकबार अवश्य दो इस निबन्ध को देखने का कष्ट करे । 

श्र४ड 


कम्मेयोगपरी। क्षा 


#ऐसा बंधों करें, क्यों न कर १” ऐसे प्रश्न नहीं किए जा सकते, नदीं करनें चादिए। यदि ओप 
विशेष आग्रह करेंगे, तो नास्तिक की उपाधि मिल जायगी। विश्ुुद्ध तकबाद-मूछक अपने 
बुद्धिवाद को आगे करता हुआ यदि कोई व्यक्ति स्मृति से यद्द पूंछने फी धृष्टता कर बेठता दै, 
तो स्टृति: तत्काल उसको भर्त्सना कर डाछती है। देखिए ! 


योउवमन्मेत ते मूले हेत॒शास्त्राभयाव्द्धिजः । 
स साधुभिवहिष्काय्यों नास्तिको वेद्निन्दकः ॥ 


क्या करना चाहिए, और क्या नहीं करना चाहिए ९ किन कंम्मों के अनुष्ठान से-अभ्युदय- 
निःश्रेयस की प्राप्ति होती है, एवं किन कम्मों के अनुगमन से प्रत्यवाय, वथा प्रायश्रित्त का 
भागी चनना पड़ता है? इन प्रश्नों फे उत्तर को आगे करता हुआ" करम्मव्यवस्थापक :शास्त्र 
ही स्मृत्शास्त्र है।” यहां कर्मों के कार््य-कारणरहस्थों का निरूपण 'नहीं हुआ दै। जिन 
,फरम्मों के अनुप्तान से हमारी स्वेरूपरक्षा होती है, वे दी कम्मे-- 


'आत्मना ध्तः सन्‌ धारयति!--यत्‌ स्थादू धारणसंयुक्तम! 
धर्मिणा धघतः सन्‌ धर्म्मिणं स्वस्थवरूपेजवस्थापयति' 


इत्यादि निर्वंचनों के अनुसार “धर्स्म” शब्द से सम्बोधित हुए हैं। कर्त्तव्य-फर्म्म ही घस्मे 
'है। अवश्य ही कत्तंव्य-कर््मे (धर्म) किसी न किसी गुप्त कार्य्य-कांरणभाव से सम्बन्ध 
रखते देँ/.- “ऐसा ही करना चाहिए". इस वलप्रयोग का तात्पय्थ फेबछ थद्दी है कि; आप्त- 
पुरुषों न॑ गुप्त कार्य्य-कारणभावों की निश्चित परीक्षा कर तदनुरूप ही कर्म्म ( धर्म ) की 
व्यवस्था की है ।.. विपरीत दिशा में कम्मे का स्वरूप ही थिगड़ जाता दै। कर्म ('धम्मे) 
के इसी कार्य्य-कोरण रहस्य को 'विया? कद्दा गया है । 


“यदेव विद्यया, श्रद्ययोपनियदा करोति, तदेव वीस्यंबत्तरं भवति' 

5 “-छन्दोग्योपनि० | 
के अनुसार श्रद्धा-उपनिपत्‌ से युक्त विद्यागमाव को आगे कर ( मौलिक-कार्य्यकारणरदस्य 
ज्ञानकर ) जो कर्म्म किया जाता है, वही वीर्य्यवत्तर होता है। तात्पर्य्य कहने का यदी है कि, 
फर्त्तेब्य-फस्म ही 'धम्म' है, एवं इनका कार्य्ये-कारणात्मक मौलिक रहस्य ही “विद्या? है चूंकि 
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स्टृतिशास्त्र धम्मरूप क्तेब्य-कर्म्मों का निरूपण कर रहद्दा है, अतएव ईसे हम “धम्मेशास्त्र' 
कहते हैं। श्रुतिशास्त्र कत्तेव्य-कर्म्मों की कार्य्यकारण-रहस्यरूपा विद्या. का स्पष्टीकरण कर 
रहा है, अतएव इसे हम “विद्याशास्तर! कद्दते हैँ। वेद “विद्या” है, स्पृति “धर्म्म! है। बेद ' 
“विद्यणुस्तक' दै, स्वृति 'धम्मपुस्तक! है। री 
दूसरी दृष्टि से विचार कीजिए । जिस शास्त्र में धर्म का धम्मत््व (कार्य्य-कारणरूप- 
मौलिक रहस्य ) प्रतिपादित है, वही 'श्रुतिशास्त्र” है। एवं जिस शास्त्र में निरुपपत्तिक धर्स्म- 
प्रवर्चनाओं का संग्रह हुआ है, वही '्स्मृतिशास्त्र' है। धर्म्म-पुस्तक केवल अनुशासन-प्रन्थ दै। 
यहां क्यों, क्या, नु, न; फे समावेश का अपुमात्र भी अवसर नहीं दे। श्राह्ममुहृत्त में उठो | 
ख्लान करो | संध्या करो ! यज्ञोपवीती बने रहो | शिसा रवखो | मस्तक ढक कर ही शौच- 
क्रिया करो ! मस्तक उपघाड़ कर द्वी भोजन करो | दिन में कभी मत सोओ ! उत्तर को ओर 
मस्तक करके कमी न सोओ | सोते समय कभी पेर न घोओ | निद्रावस्था,से पूर्व पानी न 
पीआओो | गोबत्सतल्त्री, पुस्तक, देवप्रतिमा, ब्राह्मण आदि को छांप कर न चलो | से कभी 
अशुभ घाणी न बोलछो ! स्वाध्याय से मु न मोड़ो | तृणच्छेद न करो ! कौर काट कर भोजन 
न करो | नखच्छेदन न करो | प्रथा अद्भधताड़न न करो | अछग्लवाणी का प्रयोग ज़ करो ! 
इत्यादि धर्म्माज्ञाओं की उपपत्ति क्या है ९ इस प्रेश् का समाधान तो बवेदशास्त्र ही करेगा। 
धर्म का धस्मत्त्त ( उपपत्ति-रहस्य ) जानने की अभिलापा द्वो, तो श्रुति की हीं शरण में 
जाना चाहिए। फ्योंकि--(धर्म्म ' जिज्ञासमानां प्रेमाणं परम॑ श्रुतिः | 
बहिरड्भपरीक्षात्मक-गीताभूमिका प्रथमसण्ड' के 'नामरहस्य” प्रकरण में 'आर्परंष्टि का 
स्वरूप चतलाते हुए यह स्पष्ट किया गया है कि, साक्षात्‌-कतधर्म्मा आप्तपुरुष की दृष्टि प्रयक्ष- 
ज्ञान! दै। एवं अपनी प्रत्यक्षज्ञानात्मिका इस प्रत्यक्षरष्टि का अभिनय करनेवाले प्रत्यक्षद्रष्ट का 





१ श्रुत्िस्तु वेदों विज्ञेयों धर्म्मशास्त्रं तु वे सटतिः। 
ते सवर्थिधमीमांस्ये ताभ्यां धर्मों द्वि निर्वमी ॥7 
४ +े ). >मनुः« 
$३ यः करिचत्‌, कप्यचिद्‌ धम्मों मजुना परिकौत्तितः। 
स सर्वोडमिद्दितो वेदे सर्वज्ञामयो दि सः्त 
_-मजुः 
श्र 
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चाक्‍य ही हमारे छिए श्रुति ( प्रत्यक्षदृष्टि )है। द्र॒ष्टा हारा श्रुत वाक्य हमारे लिए प्रत्यक्षदष्टिवर्त 
ही निर्शाल्त प्रमाण है! ओता जिस अर्थ को सुन कर अपने शब्दों से हमें सुनाता है, इस 
श्रोता का यह वाक्यसंग्रह ही 'स्पृति! है। चंकि श्रुत्ति! शब्द से परीक्षक आचार्य्य का प्रत्यक्ष" 
इृष्ट धर्थ अभिप्रेत दे, अतएब मान छेना पड़ता दे कि, वेंदशास्त्र सचमुच में एक “विज्ञानशास्त्र 

है। सारांश यही हुआ कि, यथार्थद्रष्टा परीक्षक की दृष्टि ( प्रत्यक्षज्ञान ) भी - बेद दे, एवं 
विज्ञानोपदेशक उसका वाक्य भी ध्वेंद' है । तत्त्वान्वेषण में अहर्शिश संलग्न व्यक्ति ही “परीक्षक! 

कहलाता है। एवं अपनी इस तत्त्वपरीक्षा मे सफर मनुष्य द्वी (उस अपने परीक्षित तत्त्व 

की अपेक्षा से) ऋषि! कहलाता है। दूसरे शब्दों में यों कहना चाहिए कि, जो विद्वान 
तप-प्रभाव-द्वारा प्राप्त अपनी 'योगजरष्टि! से अतीन्द्रिय पदार्था का साक्षात्‌-कार कर लेता है; 

परीक्षा हारा पदार्थ के ततात्त्विक स्वरूप से अवगत हो जाती दै, ऐसा' सिद्ध परीक्षक ही बेविक- 

परिभापाछुसार ऋषि! शब्द -सम्बोधन का अधिकारी बनता है। 


! छोकभापा मे जिसे 'पहुँचदान' कद्दा जाता है, चद्दी घेदिक भाषा में 'क्रूपि! कहलाया है॥ 
>ऋषतिं-गच्छति-विपयम्‌! इस ध्युत्पत्ति के अनुसार विपय के तद्द पर पहुँचा हुआ, साक्षात्त्‌ 
कृत्तधर्म्मा भद्दापुरुष ही 'क्षपि! कहा जायगा। यह क्रूपि अपने दृष्ट अर्थ में एक प्रामाणिक 
व्यक्ति है, उसके अन्तस्तल मे पहुँचा हुआ है, अतएव इसे 'तत्र-भवान्‌! कहा जाता है, 
यही इस की आप्तता है। इसी आप्नता के कारण इसे “आप्ठ! ( विषय में प्राप्त-पहुँचा हुआ ) 
भी'कद्दा ज़ाता है। ऐसे आप्र महर्पि के द्वारा आर्पदृष्टि से देखा गया, सब्रथा परीक्षित, 
अतएच सन्देद रहित जो विज्ञानतत्त है, मौलिकतत्च है, उसी को “वेदतत््म! कहते हैं” 
“जिस तत्व के साक्षात-कार से मनुष्य नामक व्यक्ति कऋषि----द्रष्टा'--“सिद्ध/ 'आप्तौ--- 
'साक्षत्‌-कृतधर्म्मा '-“ततत्रभवान्‌” आदि उपाधियों से विभूषित हो-जाता है, नियति फे उंस 
गुप्त-तत्त का ही नाम “ेद! है। 

इस तत्वात्मक बेद के 'ऋक्‌-यजु/-साम-अथर्व-बाह्मण-आरण्यक-उपनिपत्‌' इत्यादि 
पर्च केसे, एवं (्त्यों हो गए १ इनके २१-१०१-३०००-६-इत्यादि श्रमिक अवात्तर मेदों फा 
क्या क्या कारण है ? प्रकृति देवी के शुप्त साम्राज्य मे किस किन नियमोपनियर्मों से यह 
तत्त्यात्मक वेद रूप-रस-गन्ध-स्पर्श-शब्दादि तन्सात्राओं के द्वारा सष्टि-निर्म्माण में प्रदत्त होता 
है १ जगन्नियन्ता जगदीश्वर _सहस्तर मुजों से कैसे इस अद्मनिश्वसित, अपौस्षेय चेंद का 

प्रादुर्भाव द्वोता दे ९ इत्यादि प्भों के समाधान का प्रकृत प्रत्थ में नतो प्रसह्ट द्वी दे, न 
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उपयोग ही। इन सब विषयों के लिए तो “उपनिपद्चिज्ञानभाष्यभूमिका' आदि इतर 
ग्रन्थ ही देखने चाहिए। प्रकृषत में इस सम्बन्ध मे केवल इसी कथन से निर्वाह कर लेना 
चाहिए कि, मौलिक-तात्तिक-अपौरुषेय-प्रह्मनि.श्वसित-बेद का जैसा स्वरूप है, जो अवयब- 
संस्थान है, उद्वात्त-अलुद्त्त-स्वरितादि मेद-भिन्ना मैसी स्वरछद्दरी है, गायत्री-त्रिप्टुपू-जगती- 
आदि छन्दों का जो क्रम दै, अग्रि-मरीचि-कश्यप-विश्वामिय-बसिएठ-अगस्थ्यादि प्राणऋपियों 
का जैसा संस्थानविशेष है, ठीक उसीके अनुरूप शब्दात्मक-पौरुषेय वेद का निर्म्माण हुआ 
है। दूसरे शब्दों में यों कह लीजिए कि, जैसा स्वरूप निद्य-तात्तिक-वेद का है, उसी के 
अनुरूप द्रष्टा महरर्पियों नें बृद्धिपूषक ' जिस विज्ञान वाक्‌ का वाय्य-रचनापूर्वक सम्रह किया है, 
बह सप्रह भी “ताच्छव्दन्याय” से 'बेंद! नाम से ही प्रसिद्ध हो गया है। तर्वात्मक 
बेद अपौरुषेय है, नित्य है, अकृतक है, कूटस्थ दै। फिल्तु चाइमयवेद कऋिझत दोने से 
पौरुषेय दै, अनित्य है, कृतक दै। वेद्मन्त्रों के रचयिता ऋषि हदें, मन्‍्त्रात्मक बेद्म्न्थ पौरुषेय 
है, एवं इन सन्‍्त्रों से सिद्ध, ऋृगादि भेद भिन्‍न मौलिक विज्ञान-तत्त्व अपीरपेयबेद दै। 
तत्त्वात्मक बेद्‌ फे महर्पिंगण द्रष्टा हैं, एवं मन्त्रात्मक वेद के कर्ता दै। तत्त्वात्मक वेद के 
ये स्मर्ता हैं, उसी स्टृति फे अनुरूप उपनिबद्ध शब्दात्मक बेंदशास्त्र के ये कर्ता हैं। यदि 
'मीमांसोदर्शन' फे अनुसार शब्द एवं अर्थ की अभिन्‍नता भानली जाती है, शब्दार्थ का 
ओऔत्पत्तिक' ( उत्पत्तिस्ूए, नतु उत्पन्नस्ष्ट ) सम्बन्ध मान लिया जाता है, तो भर्थात्मक 
( तत्त्वात्मक ) एवं शब्दात्मक दोनों वेदों की अपोरुषेयता द्वी स्वीकार करनी पड़ती है। और 
इसी दृष्टि से आर॑प्रज्ा ने, सनातनधर्म्मावरम्बियों नें वेद्तत्त्वानुमद्वीत वेदसन्त्रों की भी 
अपौरुषेयता ही स्वीकार की है; जोकि शब्दार्थ फे औत्पत्तिक सम्बन्ध की दृष्टि से सर्वथा 
समादरणीय है। अवश्य द्वी मन्त्रवाक्‌ साधारण-छौकिक-शब्दवाक्‌ की अपेक्षा छुछ विशेष 
महत्त्व रफती है। बेद्मन्त्रों के छन्द, देवता, स्थर, अक्षरविन्यास, अक्षर संख्या आदि 
रुी अरज्ञाति से सम्बद्ध दोते हुए अलोकिक हैं । वेदतत्वा यादि “विद्युत” है; तो तत्पतिपादक 
पेद्मन्त्र विद्युत-संचरणस्थानरूप विद्युत-तन्तु (चार) दै। जो दाहक शक्ति, बिद्यत में है, 


१ “बुद्धिपूर्वों वाक्य ऋृतियेंदे” ( चेशेपिकतन्त्र ) 

६ “बक्ाद्या ऋषिपर्य्यन्ता स्मत्तोरो$ल्य न कारकाः” ( स्टति- ) 

३ “ओत्पत्तिकस्तु शब्दस्यायेन सम्बन्धः” ( मीमांसा-दर्शन 3 
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चही चिद्युत-सन्तु में है। वेद्मन्त्र का यथाविधि उच्चारण कर दैने मात्र से ( यज्षप्रक्रियाओं में ) 
शब्नुविनाश हो जाता दै। यदि स्वर-मात्रा आदि के उच्चारण में जरा भी इतस्ततः दो जाता 
है, तो वह मन्त्ररूप वाग्वज्ञ यक्ञकर्ता का नाश कर डालता है'। यही सन्त्र का सन्त्रत्व 
है। इसीलिए कल्प-सूत्रकारों नें वेदमन्त्र-पारायण को अतिशय' पुण्य का कारण माना दै। 
यदि सूक्ष्मदपष्टि से विचार किया जायमा, तो हमे यह स्वीकार कर लेने मे कोई आपत्ति न 
होगी कि, येदसापा एक अछौकिक भापा दै, इसके शुम्फन में” अवश्य ही प्रकृति फा हस्तक्षेप 
है, मानवीय ज्ञान से यह परे की वस्तु है, इसका अक्षर अक्षर विधि के गुप्त विधान से सम्बद्ध 
होता हुआ अपरिवत्तंनीय है, शाश्वत है, सनातन है, अपीद्पेय है। अस्तु. बेदापोरुषेयत्त्व- 
पौरुषेयत्त्व के विवाद में हमे अभी नहीं पडना है | इस विवाद को यहीं छोड़ कर प्रकत का विचार 
कीजिए। साथ ही इस प्रस्तुत विचारधारा मे तर्वात्मक, तथा शब्दात्मक दोनों बेदों को 
अभिन्‍न मानते हुए ही बेद्स्वरूप की मीमासा कीजिए। वेद्तत्व ऋक्‌-यजुः-साम-अथव 
भेद से चार भागों में विभक्त साना गया है। इन चारों तत्त्ववेदों फे याज्ञिक समन्वय से 
ही सम्पूर्ण विश्व, तथा विश्व मे रहनेबाली प्रजा का निर्म्माण हुआ है। वेदतत्त्वज्ञों की 
दृष्टि में इस वेद्तस्‍्व “के अनेक भेद है, जोकि “ठन्दोवेद, वितानवेद, रसवेदू, उपलब्धिवेद, 
देशवेद, कालवेद, दिंग्वेद, वर्णवेद, परवेबेद, निदानवेद, गायत्रीमात्रिकवेद,, धृझ्ननिः- 
अवसितवेद, घश्मस्वेदवेद,. यज्ञमात्रिकवेद,” इत्यादि नामों से यत्रतत्र उपश्ुत्त हैं। प्रकरण: 
सद्भति फे लिए इन मे से केबल पार्थिब-यक्षमात्रिक बेद्‌ का एवं सौर-गायत्रीमात्रिक वैद का* 
स्वरूप ही संक्षेप से पाठकों के सम्मुख रपखा जाता है । 

“अग्निभू स्थान), चायुर्वेन्द्रों बाउन्तरिक्षस्थानः, सूस्यों थ्‌ स्थान! ( यास्कनिरुक्त ) 
इस नैगमिक सिद्धान्त के अहुसार भूलोक अम्रिप्रघान माना गया है। जेसा कि -“यथामप्रिगर्मा 
पृथिवी, तथा दो रिन्द्रेण गर्मिणी! ( शत० १४।६।४२१ ) इंत्यादि श्रुति से भी प्रसाणित 
है। यह पार्थिव अग्नि रस-वरू लक्षण, हृदयस्थ प्रजापति फे परस्पर-विरुद्ध अमृत-सृत्युभावों 
के भेद से दो भागों में विभक्त हो रहादे। अम्ृताप्ति 'रसाप्नि' है, मर्त्माप्रि बलाप्ति! दै। 
जिस भूपिण्ड पर आप-दम-सब प्रतिघ्ठित हैं, बह बलप्रधान मर्मामिमय दे; किंवा मर्त्याप्रिप्रधान 





१ दुष्ट शब्दः ल्वरतों बर्णतो था मिम्या-प्रयुक्तो न तमर्थमाह । 
स घागवज़ो यजमान ट्विनस्ति यपेन्द्रशात्रुः स्व॒रतोब्पराधात्‌ ॥ ( सद्भाभाष्य ) 
२२६ 


भाष्यमूमिका 


है, क्षो कि सत्याँम्रि यज्ञपरिभाषा में 'चित्पाप्रि! नाम से सम्बोधित हुआ दै। भुकेन्द्र को 
आधार बनाकर भूपिण्ड से चारों ओर एकर्विश अहर्गण पर्य्यन्त व्याप्त रहनेवाला प्राणाभ्ि 
ही रस-प्रधान अमृताम्रि है। इसी असृताप्रि से सहिमाप्थिवीरूपा-स्तीम्य-( पार्थिव )-त्रिलोकी 
का स्वरूप सम्पन्न हुआ दहै। एवं यही अमृताप्रि यश्षपरिसाषा में 'चितेनिषेय' नाम से प्रसिद्ध 
हुआ है। मर्त्य अप्रि से अपना स्वरूप निर्ममाण करानेवाछा भूपिण्ड यज्ञपरिभाषा में जहाँ 
“ह॒वियेंदि! कहलाता दै, वहां अम्ृताप्रिमय सौम्यत्रिछोकीरूप मद्दा पार्थिवमण्डल 'महावेदि' 
कहलाया है। भूपिण्डलक्षण हबिवेदि प्राकृतिक, नित्य, हृवियन्न की प्रतिष्ठा है, एवं महिमालक्षण 
महावेदि निल, प्राकृतिक, ज्योतिष्टोमयज्ञ की प्रतिष्ठा-बनती है। 
अप्नितत्त्य जैसे भूपिण्ड, एवं महिमाप्थिवी दोनों की प्रतिष्ठा है, एवमेब इस अप्नि की 
प्रतिष्ठा 'सोम' तत्त्व है । कारण यही दै कि, अप्रि स्वभाव से द्वी 'अन्नाद! ( अन्न खानेवाछा ) 
है। अन्न खाना इसका स्वरूपधर्म है। अन्नाद अप्नि अन्नरूप सोम की आहुति के 
बिना क्षणमात्र भी स्वस्वरूप से प्रतिष्ठित नहीं रह सकता। उदाहरण फे लिए पाध्यभौतिक 
शरीर में आलोमम्य:--आनखाम्रेम्यः ( छोमफेशों के अग्रमाग, एवं नखों के अग्रभागों को 
छोड़कर सरब्वा क्लशरीर में ) व्याप्त वैश्वानर अप्रि को द्वी लीजिए। जब तक दम साय॑ प्रातः 
इस शारीर-बैश्वानर अश्नि में अन्न की आहति देते रहते हैं, वभी तक यह स्वस्थ॑-सवल रहता 
हुआ स्वस्व॒रूप में प्रतिष्ठित रहता है। यदि दो चार दिन के लिए अन्‍्नाहुति रोक दी जाती 
» है, तो यह मन्द पड़ जाता दै। इसके मन्द पड़ते ही शरीरयष्टि शिथिल हो जाती दे। अग्नि 
फी णन्‍्नादता में यही प्रत्यक्ष प्रमाण है। 
पार्थिव अग्नि भी अग्नि है; अतएव यह भी अस्नाद है; भोक्ता है। अपने इसी अन्नाद- 
धम्म की रक्षा के लिए इसे भी अन्न-सोम की नित्य अपेक्षा वनी रहती है। साबिन्नाग्निमय 
सूस्ये को देसिए न। इस सौर साविदन्नाग्नि में पारमेछय कद्मगस्पति! नामक सोम अनवरत 
जाहुत होता रहता दे) एक क्षण के लिए भी यह णाहुति-क्रम बन्द नहीं होता । अग्नि- 
पोमात्मक इसी 'अग्निद्यो्रयज्ञ से सूझ्ये देवता स्वस्वरूप में प्रतिष्ठित है। कदृदने का तात्पर्य्य 
यही हुआ कि, जब अन्नाद अग्नि अन्न-सोम की आहुति से दी सुरक्षित रद सकता है, तो 


हमें मानना पड़ेगा कि, इस अग्निमयी पार्थिव संस्था में भी अप्रि-सोम दोनों तत्तों का 
समन्वय हो रहा दहै। 5 





१ “हूस्यों द वा अभिद्दोन्नम” ( शतपथ० झा० २३॥१॥१। ) 
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कर्म्मयोगपरीक्षा 


अमृत-मद्य-शुक्रमूत्ति प्रजापति की तीसरी शुक्रकछा से ही पदाथों का स्वरूप निम्माँण 
होता है, जैसा कि ईशोपनिपह्चिज्ञानभाष्य! छ्विवीय खण्ड को “शुक्रत्तिरुक्ति! में विस्तार से 
प्रतिपादित हुआ दै। प्रजापति की स्वाभाविक अरुत-म्रत्युकठाओं के अनुप्रह से इस शुक्र- 
तर्व के भी अमृतशुक्र-मत्यशुक्र भेद से दो सेद हो जाते हैँ। शुक्र-बिदों ने 'वाक-आपः-अप्निः 
भेद से शुक्रतत््व के तीन अवान्तर भेद मानें हैं। तीनों हीं अम्रत-मृत्युभेद से चूकि दो दो 
भागों मे विभक्त हो जाते है, अतएव आगे जाकर अम्तशुकत्रयी, मत्येशुक्रत्रयी भेद से ६ शुक्र 
हो जाते दे , इनमें मर्लाप्रिन्प्रधान चित्य भुपिण्ड का स्वरूप-निर्माण त्तो मत्येशुक्रत्रयी से 
होता है, एवं अमताप्रि-प्रधान चितेनिधेय प्रथिवीमण्डल की स्वरूपनिष्पत्ति अम्रतशुऋन्नयी से 
होती दै। भूकेन्द्र-भूप्छ-एप्ठ-केन्द्र का अन्तःप्रदेश तीन विभाग भूपिण्ड के कीजिए। केन्द्र में 
मरत्य-वाक-शुक्र, प्रष्ठ में मत्ये-अप्रि-शुक्र एवं अन्त:प्ररेश में सत्य-आपः-शुक्र प्रतिष्ठित है। 
फेन्द्रत्थ घाकू-शुक्रावच्छिनन भूभाग दी “स्वलोकः' है, एष्ठस्थ अप्नि-शुक्रावच्छिन्त भूभाग ही 
भूलोंक! दै, एवं अन्तजदेशस्य आप:-शुक्रावव्छिन भूभाग द्वी 'भुवर्लोंक' दै। इस प्रकार 
केबल मर्त्ये भूपण्डि मे हों बाकू-आपः-अप्मि, इन तीन मर्ल्य शुक्रों से ऋमशः “भू-आुव:-स्व” 
ये तीन लोक द्वो जाते हे । इन तीनों लछोकों की समष्टि द्वी 'भूपिण्ड' है। इस छोकत्रयात्मक 
भूपिण्ड के आधार पर द्वी अम्ृतशुक्रयी का बितान ( फैशाव ) द्वोता दै। इसी प्रथन (फैछाब) 


डर 


१ यद्यवि अजकछ “सूः-मुचः-स्व/, तथा प्रथिवी-अन्वरिक्ष-यौ?, इनको परस्पर में पर्याय गाना जाता 
है। परन्तु विज्ञानदशि से यह पर्य्याय-सम्बन्ध नितान्त बशुद्ध है। “दिव॑ च॒ प्थिवीं चाल्तरिक्षमथों स्व:” 
इत्यादि मन्त्र में यो और स्वः का एथऊ प्रपऊ निर्देश करना हों यह सिद्ध करने के छिए पर्ग्याप्त प्रमाण है कि, 
भूरादि एवं एथिव्यादि में कभौ पर्य्याय सम्बन्ध नहीं बन सकता ) विज्ञानटष्टि से विचार करने पर पाठकों को विदित 
होगा कि, भू-भुगः स्व: इन तीनों का केवछ चिंत्य भूपिण्ड में अन्तर्भाव है। हि एवं पयियरी-अन्तरिक्ष-ौ इन 
तौमों का प्राणाम्रिमयो, सौम्यत्रिलोगीरूपा महाप्थिवी में अन्तर्भाव है। भूरादि का जहां मर्लश्य्नयों से 
सम्बन्ध है, जदों एथिव्यादि का अगतशुक्त्तयों से सम्बन्ध है। भूपिण्ड के केन्ध से आरम्भ कर भद्दिमा प्रथिनों 
की च्रयस्निशत:अद्गेंभात्मिकां अन्तिम परिधि तक क्रमशः मुकेन्द्र-अन्त प्रदेश-भूएछ-प्रिख्दस्तीम-पश्रदशस्तो म- 
एकपिशस्तोस इन ६ भागों के साथ मर्त्य वाक-धवावच्छिन्त स्वलॉक, मत्ये आप -श॒क्ावच्छिन्त भुवर्लॉँक, भर्त्य- 
अमिशुवावच्उिन्न मूलोक, अम्वतामिश्ुक्रावच्छिन्‍्न एथिदोलोक, अछत आप/शक्रवच्छिन्न अन्तरिक्षकोक, एवं 
अमृतवाक-छुक्तवच्छिव यूलोक के साथ क्मिक सम्बन्ध है। 

रच 


भाष्यभूमिका 


के कारण “यदप्रथयत्‌' इस प्राह्मणोक्त निर्वेचन फे अनुसार महावेदि-छक्षण पार्थिव मण्डल 
धपृथिवी' कहलाया है। जिस पर हम बेठे हैं, वह पथिवी नहीं है, अपितु भूपिण्ड दे ॥ भूपिण्ड 
की व्याप्ति तो सर्वविदित है। परनल्तु प्रथिवीमण्डल सूर्य्यपिण्ड से भी ऊपर तक अपनी व्याप्ति 
स्पता दे, जैसा कि अन्यत्र लोकविद्याओं मे विस्तार से निरूपित दै। मर्त्यशुक्त्रयी से सम्बन्ध रफते 
चाले भूपिण्ड का दिगृद्शन कराया गया। अब अमृतशुक्रत्रयी से सम्बन्ध रखने घाले प्रथिवी- 
मण्डल का विचार कीजिए। जह्दा तक पार्थिव प्राण की ब्याप्ति रहेगी, बहा तक का मण्डल 
धृथिवीमण्डल' कहुलाएगा | एवं इसी पथिवीमण्डछ में दो विभिन्‍न रृष्टियों से अम्रतशुम्रत्नयी 
का भोग देसना प्रड़ेगा। एकट्ष्टि का चपदकार! से सम्बन्ध रहेगा, एवं एक दृष्टि का 
ज्योतिष्टोमापरपर्य्यायक 'सम्बत्सरयज्ञ! से सम्बन्ध रहेगा। पहिले वपटकार दृष्टि से ही 
विचार कौजिए। घाकतत्व से ही 'घपट्कार' का स्वरूप निष्पन्न हुआ है। जिन वागादि 
& शुक्रों का पूर्व मे दिगृदशन कराया गया दे शुक्र के इन ६ ओं रूपों का बिकास एकमात्र 
बाक्त्व का ही विकास दै, जो कि सर्वव्यापिनी '्राजापद्यावाक! 'आनन्दधनविज्ञानमयमन;- 
प्राणगर्मिता वाकू नाम से प्रसिद्धदे। जिसकी कि व्याप्ति का-'अथो वागेवेदं सर्बम/-- 
धाचीमा विश्या श्रुवनान्यर्पिता--'अनादिनिधना नित्या वामुत्सृष्टा स्वयम्भुवा' 
धागविद्ताथ वेदा? वागक्षरं॑ प्रथमजा ऋतस्य वेदानां माताउसतस्य नाभि 

* इत्यादि रूप से महर्पिगण येशोगान करते रहते हैँ । यदि युग्म-अयुग्म दोनों स्तोमों का संग्रह 
करते हुए इस वाक्‌-तत्त्व को व्याप्ति का विचार किया जाता है, तब तो पार्थिची;वाक्‌ फे ४८ 
अहगंणों को सामने रफना पडता है। परन्तु इन सब अहगेणों का विचार करना तो बडा ही 
जदिल घन जायगा। अतः श्रकृत में अयुग्मस्तोमों से सम्बन्ध रखने वाले ३३ अहर्गणों तक व्याप्त 
रहने बाली पार्थिबी-चाक्‌ को आधार बनाकर ह्वी अमृतशुक्रययी की मीमासा की जायगी | 

भूषिण्ड के केन्द्र में अमृत-मृत्युधम्मोभयमूर्ति प्रजापति प्रतिष्ठित दे, जिसके कि सम्बन्ध में-- 
प्रजापतिश्चरति गर्भेउन्तरजायमानो चहुधा विजायति! इत्यादि यजुरस्म॑न्त्र प्रसिद्ध दै। 
भूपिण्ड-सृष्टि से पद्दिले क्या था ९ इस प्रश्न का एकमात्र उत्तर है--“आनन्दविज्ञानधनमनः- 
प्राणगर्मितवाइमयप्रजापति' | चूकि वाक्तत्त्व प्रजापति का अन्तिम पर्व है, एवं वाचारम्भणं 
विकारो नामधेयम्‌ इत्यादि छाल्दोग्यश्रुति के अनुसार प्रजापति का वाकुपर्व ही सृष्टि का 
उपादानकारण बनता दै, अतः आगे हम प्रजापति को व्यवद्यार-सौकर्य्य फे लिए धवाहमय- 
अजापति' फिचा वाकृप्रजापति नामों से ही सम्बोधित करेंगे। न्‍ 
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हां, तो'अन्वैषण कीजिए, उस स्थिति का, जब कि भू-संस्था का विकास न हुआ था, और 
फेघल एकाकी वाइमय प्रजापति का ही साम्राज्य था। श्रुति कहती है कि, “उस दशा में 
प्रजापति सर्वथा एकाकी थे। उस समय उनके पास अपना और पराया कद्दकर बतढाने के 
लिए केवल 'धाक्‌ तत्त्व द्वी विद्यमान था। खष्साक्षी 'श्यवोवसीयस” सन फी स्वाभाविक 
कामना ( उत्थिताकांक्षा ) की प्रेरणा हुईं। प्रेरणा से प्रजापति का यह संकल्प ( सानस- 
व्यापार ) हुआ कि, “अपन इस अपने स्वधनहूप वाक्‌ को ही ( सश्रिप में ) प्रवृस कर दें ।” 
सत्यसंकलप भजापति ने ऐसा दी किया। वाक से द्वी सश्टिनिर्माण कर डाछा। बाकूभाग को 
पत्नी बनाया, प्राणादि शेप भाग से स्वयं हो पति चने। दोनों के मिथुन से गर्भाधान-संस्कार 
हुआ। सृष्टि का स्वरूप सम्पन्न हो गया”। इसी वाकस्ष्टि का स्पष्टीकरण करते हुए 
क्रूपि कह्दते हैं-- 


१--“ 'ग्जाप तिर्वा इइमेक आसीत्‌ । तस्य वागेव स्वमासीत, वागू द्वितीया। स- 
ऐक्षत-इसामेव वां विस्ृजा, इयं था हृद॑ सब विभवन्ती-एप्पति-इति' 


स वाचं न्यसूजत” 
-+कठसंद्विता, १९७२७ 


२--अजापतिर्वा इदमासीतू, तस्य वागू ह्वितीयासीत्‌। ताम्मिथुनं समभवत्‌ । सा 
गर्भमधत्त । सास्मादपाक्रामत्‌। सेमाः श्रजा असृजत । सा प्रजापतिमेव 
पुनः प्राविशत्‌” । 


>स्तएज्पहफाएण) सलाउजार 


१ यद्यपि इन ध्ुतियों में प्रतिपादित 'वाझ तत्त्व शब्दप्रषाय े भिन्न तत्व है, बाउतत्त्य से शागे जारुर घाव्द- 
भ्रपथ् का विकास हुआ है। ऐसी स्थिति में इस वाफ॒ को शब्द का पर्श्याय तो नद्वीं माना जा समता, तथापि 
दूसरी दृष्टि से विचार करने पर थोड़े देर के लिए हम वाऊू से शब्दप्रष्य का भौ ग्रदण कर सझते हैं। दाब्द- 
तन्मात्रा सद्टि का मूल है, यद्द प्रतिद्ध हे । इधर छोर में भो दम देखते हैं हि, जिस मनुष्य को वाडू ( शब्द ) 
में बल द्ोता ऐ, जो बाक का यथावत्‌ उपयोग करना जानता है, वद आसम्म में एडाको रहता हुआ भौ, छोफक- 
चेभवों से रद्दित बतता हुआ भी एकमात्र थासूत्रल्त फे श्रभाव से लोक्वेभव श्राप्त करने में समर्थ दो जाता 
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आज पैलोफ्य मे वाइमय' प्रजापति का ही वैभव दिसलाई पड रहा-दै। सर्वत्र 
प्रजापति की महिमा का द्वी यशोगान दो रहा दे। यह महिमा एकमान वाकतत्व ही दे। 
वाऊ्‌ दी प्रजापति की स्वमहिमा है, जेसा कि--बाग्वाउअस्य ( ग्रजापते। ) स्वो महिमा 
( शत० ब्रा० २१४४ ) इत्यादि शातपथी श्वति से स्पष्ट दै। प्रजापति देवता की यह 
याग्देवी सहस्त-भाव में परिणत दोकर द्वी वपट्कार की जननी बनती दहै। मन -प्राणगर्मिता 
इस प्राजापता वाक्‌ को ही “गौ” कहा जाता दे। यह घाइमयी? गौ एक सहस्र सानीं गईं 
हैं, जिनका कि विशद वैज्ञानिक वियेचन “शतपथब्राह्मणविज्ञानभाष्य” के “अग्निहोत्ररहस्य! 
में प्रतिपादित है। इन सहस्र बागू-घाराओं के आधार पर ही प्रजापति वाइभय-वचपद्कार 
के स्वरूप सम्पादक बनते हैं । प८ 

यह प्राजापद्या वाकू अम्ृत-स्त्युमयी दे। कारण स्पष्ट दे। जब कि-“अद्भ ह वे अ्रजापते- 
शत्मनो मर्त्यमासीदर्डमसतम! इस वाजसनेयश्ुति फे अनुसार आनन्द-विज्ञानगर्भित॑; 
सन -प्राण-बाइसय सृष्टिसाक्षी प्रजापति अम्रृत-झृत्यु इन दोनों धम्मों से युक्त दे, तो इसकी 
अन्तिम वाकछा का भी इन दोनों धर्म्मो से युक्त रहना स्वत सिद्ध बन जाता दै। 
अजापति को उभयधर्म्मावच्छिन्न इस बाक्‌ से प्रजा उत्पत्व करनी है। प्रजाबिवर्त- 
ददेवतानि च भूतानि' के अनुसार देव-भूत भेद से दो भागों मे विभक्त दै। दृबप्रजा का विकास 
अछताबाक से होता दै, एवं भूतप्रजा का विकास भर्त्यावाक से होता दहै। भूपिण्ड से सम्बन्ध 
रखनेयाली अस्मदादि प्रजा मर््त्य-भूत्मजा दे; एवं प्रथिवीमण्डल से सम्बन्ध रफ़नेबाली 
अग्न्यादि प्रजा अमृत-देवप्रजा है। “अन्तर मत्योरमृ्त, मत्यावम्ृतमाहितः” इस सिद्धान्त 
के अनुसार चूकि अम्रत-रृत्यु दोनों हीं परस्पर मे अविनाभूत हैं, अतण्व भूतप्रजा में भी 
अमृृताबाक्‌ को सत्ता साननी पड़ती दै एवं देवप्रजा में भी मर्त्यावाक्‌ का सम्बन्ध मानना 
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है। इत प्रकार ये दोनों श्रुतियाँ बाकतत्व के विश्लेषण के साथ साथ, परमार्यतत््व के निरपण के साथ साथ, 
लोवदइशि से हमें यह भो सकेत कर रही हैं कि, यदि दुम्हें अजापति को तरद पूर्ण वैभव युक्त बनना है, तो 
अपने वागवल से काम लो । 
१ ' प्रजापतिव बाकू/ ( ते० भा० ॥झ४०) "बारवे प्रजापति” ( शत» ब्रा० ५१५६) 
* घास्वाइएपा निदानेन यत्‌ स्ाइस्ती । तस्या एतत्‌ सइस्त बाच प्रजातम” ॥ ( द्ात० डादाट४ ) 
“सदज्षघा सहिमान सदस्त, यावत्‌ अह्य-विछित लावती वार ए? 
श्रेष 
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पड़ता है। दोनों के निर्म्माण में अत्तर यही दै कि, भूतप्रजा का निर्म्माण अम्ृतवाकू-गर्भिता- 
मर्त्याबाक से हुआ है, एवं देवप्रजा का निर्म्माण मर्त्यवाकू-गर्भिता असृतावाक्‌ से हुआ है। 
भौमप्रजा सर्त्प-धाक्‌-प्रधाना है, एवं देवप्रजा अछतत-चाक्‌-प्रधाना है, यही तात्पर्य है। 
अम्तगर्मिता मर्व्यावाकू से--“तो5पोउसुजत बाच एवं लोकात्‌'-'वागेव सा5द्ज्यता 
( शत्० ह॥ै।१।१ ) के अनुसार सर्वप्रथम मर्त्य-आपः-घुक्र की ही उत्पत्ति होती है, जैसा कि-- 
अप एव ससर्जादी तासु बीजमवासृजब* इत्यादि मानव सिद्धान्त से भी स्पष्ट है। इस 
मत्य-आपः-शुक्र में क्रशः घनता का समावेश द्ोने छगता है। यही घनावस्था आपः-फेन- 
मत्‌ू-सिकता-शकरा-अश्मा-अय:-हिरण्य इन आठ अबवयवों मे विभक्त होती हुई सर्वान्त मे 
मत्य>अप्नि-शुक्र की स्वरूप सम्पादिका बन जाती दै। 'तासु बीजमबासूजत्‌' वाछा बौज 
यही भरतत्यांप्रि शुक्र है। इस प्रकार बाक्‌-शुक्र द्वी क्रमशः आपः-अप्नि ( चित्य-सर्त्य अप्रि ) 
रूप मे परिणत होता हुआ भूपिण्ड का स्वरूप समर्षफ बन जाता है। बाफक्‌ शुक्र फेन्द्र सें 
अपनी प्रधानता रखता है, आपःशुक्र अन्त-प्रदेश में, एवं अमिशुक्र भूष्छ में प्रधान बना रहता 
दै। तत््वतः भूषिण्ड में प्राजापत्य तीनों मर्त्यशुक्रों का भोग सिद्ध हो जाता दहै। जैसा कि पूर्व 
में भी स्पष्ट किया जा चुका है। २ 
केन्द्रस्थ वाक्‌ का अम्ृतभाग रस-प्रधान है, अतएव इसे 'तेजोरस” कहा गया है। इस रस- 
मयी अम्ृताबाक का भूपिण्ड के आधार पर केन्द्र से चारों ओर समानान्तर से बितान होता 
है। और यदद वितान वाक्‌-तत्त्व के पूर्वोक्त सहख्तमाव के कारण भूपिण्ड के चारों ओर अपने 
एक सहज मण्डल बनाता दै। यह वाक-साहखी-मण्डल ही भकेस्द्रस्थ प्रजापत्ति की मद्दिमा 
( विवान ) दवै। 'स्वे सहिम्नि म्तिष्ठित४' के अनुसार यह प्रजापति अपने इस बादइमय 
महिमा सण्डल फे फेन्द्र मे प्रतिष्ठित रहत्ता है । 
एक सदेख्त बाइगण्डल्मों के प्रथकू-प्रथक्‌ ६ स्तोम ( राशि-समूह-थोक-ढेर-स्तूप-संघ ) 
मानें गए है। ३५-३० बाए-रश्मियों का एक एक “अहर्गण' होता है। इस द्विसाव से एक सहस 
रश्मिमण्डलों फे ३३ अहृगाण बन जाते हैं। ६६६० में ३०-३० के दिसाब से ३३ अहरगंण बन 
जाने पर १० मण्डल शेप रद जाते हैं, यद्दी प्रजापति का उच्छिष्ट भाग कहछाता है। पएर्ष-- 
'उच्छिष्टाझज्ञिरि सर्वे: इस अथर्वश्लुति के अनुसार यद्दी उच्छि्ट भाग प्रजापुष्टि का कारण 
बनता है। * 
३३ अह्गेणों में से तीन अद्दर्गंणों का तो वेल्द्रस्थ ब्रद्मा-विष्णु-इन्द्र इन तीन हय अक्षरों 
में अन्तर्भाव हो जावा है, दूसरे शब्दों मे तीन अहमेणों का तो मरत्येचाइमय) किंवा मर्त्य- 
ब््५ 
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शुक्रवयी रूप भूपिण्ड में अन्तर्भाव द्वो जाता है; शेष ३० भद्दगंण्‌ बाहर बच रहते हैँ रु भूपिण्डस्थ 
तीन अहर्ग्णों में क्रमशः ६-६ अद्दर्गणों को ब्द्धि दोने से त्रिशत्स्तोम (६» पश्चदशस्तोम 
(१६) एकविंशस्तोम (२१) त्रिणवस्तोम (२७७) अयखसिंशस्तोम (३३) ये 
पाँच बाक्‌-स्तोम वन जाते दै। ३ में ६ के योग से १४५ १६ में ६ के योग से २९५ २१ में ६ के 
योग से २७, २७ में ६ के योग से ३३ इस प्रकार ३० अदृर्गंणों फे £ स्तोम चन जाना प्रृति- 
सिद्ध है। इन पांच स्तोमों ( [-रए-शत्-शऊ- हक ) के अतिरिक्त 'प्तदशस्तोम' 
( १७ ) नाम का एक स्वतस्त्र स्तोम और माना गया दे। च्रयस्द्रिशदृदर्गणात्मक मद्िमा- 
सण्डलछ का केन्द्र सत्रहवां अहर्गण बनता दै। महिमा-फेन्द्र दृष्टि से द्वी इस एकाकी सब्रहव्वे 
अहूर्गण को एक प्थक्‌ स्तोम मानना उचित द्वोता है। यहद्दी स्तोम 'सप्तदशप्रजापति'-- 
“उद्गीथप्रजापति' इत्यादि नामों से ध्यवहृत हुआ दै। 

प्रसक्भागत यह भी स्मरण रखना चाहिए कि, पार्थिव-संस्था में भूपिण्ड का फेल्द्र, महिमा- 
मसण्डछ का (३३ का ) केन्द्र, एवं महिसामण्डड की अन्तिमपरिधि, ये तीन स्थान मुख्य 
मानें गए हैं। इन तीनों में प्रजापतितर्व का प्रधानरूप से विकास है। तीनों स्थानों में 
प्रतिष्ठित, स्थानभेद से विभिन्‍न स्वरूप रखते हुए प्रजापति तीन स्वरूप धारण कर छेते है। 
भूकेन्द्रस्थ प्रजापति-“अनिरुक्तत्रजापति'--'प्रणब॑--अन्तर्य्यामी' 'कः” इत्यादि नामों 
से प्रसिद्ध है। महिमा केन्द्रस्थ प्रजापति--“सप्तदश्प्रजापति' 'उद्गीथ' इत्यादि नामों से 
प्रसिद्ध दै। एवं अन्तिम ( ३३ वें अहदगंण फे अन्त में सर्वसंस्था को अपने गर्भ में रखनेवाला ) 
प्रतिष्ठित वह्दी हथ प्रजापति “चतुर्खिशप्रजापति'---ओझ्ार--'सः--'निरुक्त्रजापति' 
इत्यादि नामों से भ्रसिद्ध दे। एकसहसत्र वाड-मण्डलों का ३०-३० के हिसाब से ३३ 
अहर्गणों का विभाजन करते हुए १० मण्डल शेप बतलछाए थे। इन दसों मण्डलों की समष्टि 
को ही प्रजापति का उच्छिष्ट भाग बतछाया था। यही (१० अहर्गण समष्टिरूप ) चौबीसवां 
अहर्गंण माना गया है । एवं इसका परिधिरक्षक सर्वेप्रजापति के साथ सम्बन्ध माना गया 
है। अतएव सर्बप्रजापति “चतुरस्िशप्रजापति! कहछाया दै। मे 

निष्कर्ष यद्दी निकछा कि, एक सदस्त वाड्मय-गौतत्त्व के ३३ अदर्गण, ३३ अहर्गणों के 

, फिझेहंआइटइआाईई ये ६ स्‍्तोम। इन ६. ओं में पहिछा स्वोम (भूपिण्डस्थ तीन 
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अहर्गणों के समावेश से ) £ अहर्गण का; तीसरा ' स्तोम स्वस्वरूप से एक अहर्गणात्मक, 
शेष के २-४-४-६ चार्रों स्तोम ६-६ं-अह॒गेणों के। ये ठा स्वोम भूकेन्द्र से चछ कर 
महिमामण्डल की परिधि तक व्याप्त रहनेवाछी साहस्री प्राजापत्या 'वाक! के दी विवर्त हैं। 





वषट्का रपारिलेस +- 





सर्प्रजापतिः 
सेपा-पार्थिवसंस्था 


प्रयस्त्रिशस्तोमः (६)-३३ 
निणएबस्तोीसः (४)---२७ 
एकर्विशस्तोमः (४७)-२१ 
उद्बीयप्रजापत्ति 

( सप्तदशस्तोमः (३)-१७ 


पश्चदशस्तोसः (२)-१४ 
>  खिजा (१ )--६ 


अनिरुत्ततजापति: 


१ ययपि अनेक अदर्ग्णों को समष्टि हो 'स्तोम' कद्दछाती है, और सप्तदशस्तोम में केवल एक ही अहर्गण 
है, ऐसी दसा में इसके स्तोमभाव में आपत्ति को जा सकती दै। तथापि चूंकि सत्रइवाँ अद्दर्गण ३१ 
अहर्गणात्मफ मद्दिमामण्डछ का केन्ध है, एवं 'तस्मिन्‌ ह तस्युभुंवनानि विश्वा! इस औरत सिद्धान्त के 
अतुसार १६ इधर के, १६ उधर के, ३९ अहदर्गण केन्द्रप्प १७ दें अ्दर्गथ के आधार पर प्रतिष्ठित हैं, अततएव 
इनके सम्बन्ध से सप्तदश अद्दर्भण को ( एकाकी रहते हुए भो ) एक खतन्त्र स्तोम मान लिया गया ह्है। 
२३७ रह 


- आधष्यमूमिका 


एक ही वाक्‌ के मण्डलमेद से ६ विभाग हैं। इसी आधार पर इस पढ-स्तोमात्मक 
चाड्‌-मण्डल को धाक्‌-पद्कार' कहा जाता है। परोक्ष-प्रिय देवताओं की परोक्षभापा 
के अनुसार धवाकू-पद्कार” शब्द द्वी आगे जाकर 'वषट्कारं रूप में परिणत हो गया है। 
यश्ञप्रयोगकाल मे जब वाडमय इन्द्र के लिए आहुति दी जाती है, तो उस समय इसी का 
प्रयोग होता है। प्रयोगदशा में 'इन्द्राय बौक्‌' “पद” यह बोला जाता है। राब्द- 
संकेतविया के अनुसार 'मनआ्राणगर्मिवा बाक! द्दी--“वोक” है। यही व्यक्त करने के लिए 
“बौपद” बोछा जाता है, जिसका कि विशदीकरण यश्ञम्रन्थों मे द्र्त्य है। 

भूषिण्ड से सम्बन्ध रसनेवाछे मर्त्यशुक्रों का “बाक्‌ू-आप.-अ प्रिः/ यह संस्थान बतलछाया 
गया है। परन्तु महिमा प्थिवी मे प्रतिष्ठित शुक्रत्रयी का संस्थान-क्रम बदल जाता दै। 
यहां चाक-आप.-अप्रिः यह क्रम न रह कर 'अप्निआपः-बाक! यह क्रम हो जाता है। 

पाठकों को स्मरण होगा कि, बपट्कार-तथा यज्ञ इन दो संख्यथाओं के भेद से हमने इस , 
अमृताशुक्रत्रयी के दो विभाग चतलछाए थे, साथ ही में पहिले बपद्काराजुवन्धिनी-शुक्रत्रयी के 

दिग्दर्शन कराने का उपक्रम किया था। चूकि वपद्कार का प्राजापत्य-बाक्‌ से सम्बन्ध 

था, अतएव सर्वथा अप्राकृत होते हुए भी हमे बीच ही में प्राजापट्-बाक्‌ से सम्बन्ध रखनेवाले 

अहर्गणों का दिग्दर्शन करना पड़ा। अब पुनः प्रकरण-श्राप्त वपद्काराजुगता अश्वतशुक्रत्रयी 

की ओर पाठकों का ध्यान आकर्षित किया जाता है। 

३३ अहर्गणात्मक चपदकासमण्डल का अयुग्म-स्तोमों के साथ सम्बन्ध बतछाया गया द्वै 
साथ ही विपयोपक्रम में ही यह्‌ भी स्पष्ट किया जा चुका है कि, युग्म-स्तोमों की व्याप्ति की 
अपेक्षा से यही पार्थिव वपदकार ४८ अहर्गणों तक व्याप्त हो जाता है। यद्यपि इस सम्बन्ध 
में विस्तारभिया छुछ न कहने की बात थी, फिर भी प्रकरण सद्भति के लिए यह जान लेना 
तो आवश्यक ही होगा कि, चतुविशत्यक्षरा (२४ ) गायत्री, चतुश्चत्वार्र्शिदक्षरा (४४) 
त्रिप्दुपूई एवं अष्टाचरवारिशद्क्षरा ( ४८ ) जगती, इन तीन युग्मस्तोमों के सम्बन्ध से पार्थिव- 
चपट्कार की गायत्र-्रै्टभ-जागत ये संस्थाएं हो जातीं दैँ। छल्दः सम्बन्ध से ही इन तीनों 
युग्मस्तोमों को “छन्दोमा-स्तोम” कहा जाता दै। भूकेन्द्र से, अथवा स्थूलदष्टि की अपेक्षा 
से भूप्छ से आरम्भ कर ४४ वें अहर्गण तक गायत्रस्तोम की व्याप्ति दै, भूषछ से 
आरम्भ कर २७ वें अहरगण तक त्रेप्दुभस्तोम की व्याप्ति दे। एवं भूष्ए से आरम्भ कर 
४८ वें अहर्गंण तक जागत्‌-स्तोम का साम्राज्य दे। यह अनुमान छगाइए कि; जिस 
सहिसा-प्थियी के २९ वें झहर्गण पर सूर्य्य प्रतिष्ठित है, उसके ४८ वें अहर्गण फी व्याप्ति कहाँ 
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तक होगी। फेचछ अनुमानमात्र से ही हमें पार्थिव-विस्तार के सम्बन्ध ,में चकित रद्द 
जाना पड़ेंगा 
अस्तु, छोड़िए, इस युग्मस्वोम प्रपश्ध को | इस सम्बन्ध में केवछ यही ज्ञान लेना है कि, 
४८ अद्ृगणों के *२१-३३-४८? ये तीन विभाग (भूकेन्द्र से ) कर डालिए। भूकेन्द्र से 
२९ वें. अहृगण पर्य्यन्च अम्ृत-अग्निशुक्र की व्याप्ति रहेगी। भूकेन्द्र से ३३ वें अहगेण तक 
अमृत-आप:शुक्र की व्याप्ति मानी जायगी, एवं भूकेन्द्र से ७८ अदर्गंग वक अम्रत-वाक्‌-शुक्र की 
व्याप्ति सानी जायगी। और यही वपट॒काराजुगता अझता-शुक्रतयी कहलाय्रेगी, जैसा कि 
परिडेख से स्पष्ट है। 
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( वक-आप:--अग्नि: ) 
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भाष्यभूमिका 


अब ऋममात्र यश्-सम्बन्धिनी अमृता-शुक्रवयो फी सीमांसा फीजिए । “अग्नि: सर्या देवता/ 
फे अनुसार सम्पूर्ण (३३ सों ) यक्षिय देवताओं का प्राणाग्नि में अन्तर्भाव दै। पूर्वप्रदर्शित 
युग्म-स्तोमानुसार मद्दाएथिवी फे २१ वे अद्द्मण तक अद्द अमृत-प्राणाग्निब्याप्त रूता दे। 
अतएव इस आग्नेय मण्डल को द्वी हम देवमण्ढल, तथा यश्षमण्दछ कदेंगे। इस यशामण्डल 
की दृष्टि से भो शुक्रययी की ध्याप्ति देसी जा सकती है । 
स्वयं अग्नि ही अपनी घन-तसल-बिरठ, इन तीन प्रमिफ अवस्याओं के सेद से ऋमशः 

त्रित्त्‌ (६ )| पभ्यद्श ( १४ ) एकविंश ( २१ ) इन दीन स्तोमों में प्रथझ-श्यफ्रूपेग प्रतिष्ठित 
रहता दै। श्रिशतस्तोमावच्छिन्न अग्नि “अग्नि! कददलाता है, यहाँ अमृत-अग्नि-शुक्र फा 
ऊप्‌ 
२० 
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अग्निः--शुक्रम्‌ 


एश्मुह 


भूपिण्ड: 
(मर्त्यशुक्रमयः ) 


शेडण 


कर्म्मयोगपरीक्षा & 


भोग हो रहा है। पश्चद्शस्तोमावच्छिन अग्नि वायु कहलाता है, यहीं अम्ृत-आपः-मुक् 
प्रतिष्ठित है। एवं एकर्विशस्तोमावच्छिन्न अग्नि आदित्याँ कहलाता है।' और यहीं भमृत- 
वाक्‌ झुक्र ब्याप्त है। इस प्रकाए फेवल पार्थिव अग्निमण्डल में द्वी ( अग्नि की अवस्थात्रयी. 
से ) तीनों अमृत शुक्रों का भोग सिद्ध हो जाता दै; जैसा कि पीछे के परिलेख से स्पष्ट दे । 
एकविंशस्तोम पर्य्यन्त व्याप्त रहने वाला पार्थिब-प्राणाग्नि ही प्यज्ञाग्नि' नाम से ब्यवहृत 
हुआ है। एवं इसी यज्ञाग्नि से “यज्ञमात्रिक वेद! का आवि्भाव हुआ है। ३३ अहर्गणों 
से सम्बन्ध रखने थाले पूर्वप्रदर्शित्‌ वपट्कार मण्डछ मे “अग्नि-सोम? का साम्राज्य माना गया 
है। इस पार्थिव पपट्कार के २९ में अहगेण तक तो पार्थिव अमत्ताग्ति प्रतिष्ठित रहता 
है, एवं २१ से आरम्भ कर ३३ पर्य्यस्त सोमतरव व्याप्त रहता है। घस्तुतस्तु ३३ अदृगंणात्मक 
घपद्कार-मण्डल के आधे भाग में (१६ तक ) तो अग्नि प्रतिप्ठित है, एवं आधे मे ( १८ से 
३३ पर्य्यन्त ) सोम प्रतिष्ठित है। इन दोनों का केन्द्रस्थान १७ चां अद्दर्गण दै, जैसा कि पूर्व में 
पप्तदशप्रजापति' का दिगदर्शन कराते हुए स्पष्ट किया जा चुका दै। यही सप्तद्शस्थान इस 
पार्भिब-सोमयज्ञ ( ज्योतिष्टोमयज्ञ ) का 'आहवनीयकुण्ड” साना गया दे। इस में प्रतिष्ठित 
पार्थिव प्राणाग्नि दी आहवनीय-अग्नि है। इसमें ऊपर रहने चाला दाद्म सोम आहुत द्वोता 
रदेता है। औग्नि दाइक ( जलाने वाला ) है, सोम दाह्य (.जलने वाछा ) है। सप्तद्शस्तो- 
मस्थ, दाहक, अग्नि में जब ऊपर की ओर प्रतिष्ठित दाह्य सोम आहुत द्वोता है, तो अग्नि 
प्रभ्वकतित दो पड़ता है। यह अग्नि-ज्वाा इसी आहुत्ति के प्रभाव से २१ वें अहर्गण तक 
ध्याप्त हो जाती है। इसी दृष्टि से भूपिण्ड-धरातलू से आरम्म कर २१ वें अहंगेण तक अमृ- 
ताग्नि की सत्ता मान ली जाती दे, एवं २१ से ऊपर ३३ तक सोम फी व्याप्ति मान ली 
झा है 
२९ तक व्याप्त रहने बाली अग्नि-ज्वाछा मूल में घन, मध्य में तरछ, अन्त में बिरल 
अवृस्था से युक्त होकर तीन रूप घारण कर छेती दै। याज्षिक-परिभाषा में अग्नि की ये ही 
तीनों अवस्थाएं क्रमशः “प्र च-धत्र-धरुण” नामों से प्रसिद्ध हैं। ६-१४-२१ इन तीन स्तोमों 
में क्रमशः प्रतिष्ठित रहने चाडे ये ही तीनों अग्नि क्रमशः अग्नि-बायु-आवदित्य नामों से प्रसिद्ध 
हैं, जेसा कि पूर्व में स्पष्ट किया जा चुका दे! इन में आग्नि से हमारी “्वामिन्द्रिय” का, वायु 
ले आफेन्द्रिय! ( घा्णेन्द्रिय ) का, एवं आदित्य से “चल्लुरिन्द्रिय' का चिकास हुआ है। २९ से 
ऊपर प्रतिष्ठित सोम के भी प्सायतन सोम'-पनिरायदन सोम? सेद्‌ से अवान्तर दो विभाग 
दो जाते हैं। सायतन सोम 'भास्वर सोम” ताम से प्रसिद्ध है, एवं इसी से दसारे “इन्द्रिय-मन! 
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का विकास हुआ दै। निरायतन सोम 'दिकूसोम” नाम से प्रसिद्ध दे, एवं इसी से हमारी 
ओपरेन्द्रि' का विकास हुआ दै। इस प्रकार ३३ तक व्याप्त रहने वाले अग्नी-सोर्मों की 
अवस्था भेद से क्रश ३-२ ये पाच अवस्था द्वो जातीं हैँ । इन पार्चों में अग्निययी “अन्नाद! 
है, एवं सोमहयी अन्न है। इनमे अग्निययी से प्रथीवेद का विकास होता है, एव सोमहयी 
से अथर्वनेद का विकास होता है। 


पार्थिववपषदकार फे प्रि्ृत्स्तोम में प्रतिष्ठित अम्नि (घनाप्ति) पार्थिव है। स्वय निश्व- 
स्तोमावच्छिन्त प्रदेश इस महाप्रधिवी का 'प्रथिवीकोक! है, एवं प्रथिवी छोकस्थ इसी पार्थिव 
प्राणाप्ति से “ऋग्वेद का विकास हुआ दै। पभ्वद्शस्तोम में प्रतिष्ठित बायु ( तरलाप्नि) 
आत्तरिश्ष्य दे, स्वय पश्चद्शस्तोमावच्छिन्न प्रदेश इस मह्ाप्रथिवी का अन्तरिक्षोक है, एवं 
अस्तरिक्षकोकस्थ इसी आल्तरिक्ष्य प्राणात्मक वायु से यजुर्येंद!र का विकास हुआ है। एक- 
विंशस्तोम में प्रतिष्ठित आदित्य ( विरछाप्मि ) दिव्य दे, स्वय एकर्विशस्तोमाबच्छिन्न प्रदेश 
इस भहाप्रथिवी का घुछोक है; एवं धुलोकस्थ इसी दिव्य-प्राणात्मक आदित्य से 'सामवेद? 
का.विकास हुआ है। इस प्रकार केवल महाप्टथिंवी के द्वी तीनों स्तोम-छोकों में प्रतिष्ठित 
तीनो अतिछाबा देवताओं से तीन वेदो का विकास सिद्ध हो जाता दै। 


... अपने ऋग्वेद से पार्थिव अप्रि देवता पार्यिव यज्ञ होता? बनते हुए हौव्न-कम्मा 
के अध्यक्ष घनते हैं. जो कि दौत कर्म्म याज्षिक परिभाषा में “शुस्त्र-कम्म! नाम से प्रसिद्ध है । 
अपने यजुर्वेद फे सहयोग से आन्तुरिस््य वायु देवता पार्थित यज्ञ फे “अध्वय” बनते हुए 
आध्ययय! कर्म के सथ्चालक चनते हूँ, जो कि आध्वयेव-कर्म्म “ग्रह-कम्म! नाम से प्रसिद्ध 
है। अपने सामबेद के सहयोग से घुछोकस्थ आदित्य देवता पार्थिव यज्ञ के 'उद्गाता' बनते हुए 
'औदगात्रा कर्म के प्रतिछ्ठापक बनते हैं, जो कि औद्गानकर्म्म 'सतोन्न-कर्म्म' नाम से प्रसिद्ध है। 
अग्नित्रयी से अतिरिक्त बची हुई सोमद्यी से 'घोर-अद्धिरा'--'अथर्वा द्विरा' की समष्िरूप 
चौथे 'अथरवेद! का विकास हुआ है | इसी के सहयोग से चतुर्थोकाधिछात्ा चन्द्रमा पार्थिव यज्ञ 
के ब्रह्मा चनते हुए ब्रह्म! कर्म के प्रवत्तक बनते हैँ। अग्रितयी अन्नाद है; अतएव सद्गूप 
वैदययी को भी हम 'अन्नाद! ही कहेंगे। सोमद्यी अन्न है, अतएवं तद्रप अथर्व की भी 
हम अल्‍्न ही कहेंगे। जब अन्नतत्त्व अन्‍्नादतत्त्व के गर्भ मे आ जाता दै। तो-- 
“अत्तवारुपायते, नाधम्र! इस ओौत सिद्धान्त के अनुसार अन्‍्न का स्वतस्त्ररूप से ग्रहण न 
हो कर अन्नाद से ही ग्रहण दो जाता दै। चूकि वेद्ययी अस्नादाप्रिनयी से सम्बन्ध रखती 


रडरे 
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हुई अस्नाद है; एवं अ्थर्ववेद अन्‍्नसोम से सम्बन्ध रखता हुआ अल्तस्थानीय,दै, अतएव 
उक्त सिद्धान्त के अनुसार उसका स्व॒तस्त्र व्यवहार नहीं धोता। यही कारण है कि, छोक- 
व्यवहार में वेद्शब्द से प्रायः वेद्त्रयी' दी प्रसिद्ध हो रही है । 
अप्रिमय पार्थिव ऋग्वेद से मूर्धि ( पिण्ड ) का निर्म्माण होता दै। बायुमय आन्वरिक्ष्य 
थजुबेंद से पिण्ड में रहनेवाले गतितत्त्वय का विकास द्वोता दे। एवं पिण्ड का महिमारूप से 
पिण्ड के चारों ओर वितान छक्षण जो तेजोमण्डल बनता है, उसका भआवदित्यमय दिव्य 
सामवेद से सम्धन्ध दै। 'पिण्ड-गत्ति-वितान! (मूत्ति-गति-तेज ) इन तीनों के समनन्‍्चय से 
ही घस्तु की स्वरूपनिप्पत्ति होती है, एवं वस्तुस्थरूप-सम्पादक इन तीनों का क्रमशः ऋक- 
यज्ञु-सामवेद से दी प्रादुर्भाव हुआ है। इसी तात्तिकवेद का विग्दर्शन कराती हुई भ्रुति 
कहती दै--- 
“ऋग्ग्यो जातां सर्वशो मूच्तिमाहुः । 
सर्या गतिर्यापी हैप अझज्वत्‌ ॥ 
सर्च, तेजः सामरूप है शब्वत्‌। 
सर्व होदं ब्रक्णा हव सृष्टस ॥ 
ब्न्न्ते०ण प्रा० 
निम्न लिखित मत वचन भी पूर्व प्रतिपादित, 'यज्ञमात्रिक' इसी पार्थिव वेद का स्पष्टीकरण 
कर रहा है-- 
अग्नि-वायु-रविश्यस्तु भरय॑ अह्म सनातनम्‌ | 
दुदोह यज्ञसिद्धवरथम्रगू-यज्ञः-सामलक्षणम्‌ ॥ 


मेल, 


यह तो हुआ तात्तिक वेद का सामान्य विचार। अब इसके विशेष स्वरूप का भी 

संक्षेप से बिचार कर छीजिए। किसी भी यस्घु-पिण्ड को अपने सामने रख लीजिए, और 

उसमें बेद्तत्तत के दर्शन कीजिए। वस्तु-फैल्द्र से आरम्भ कर. वल्तु-प्रधि ( परिधि ) की ओर 

अपना रुख रसने वाला, उतरोत्तर हस्व-भाव में परिणत होता हुआ, त्रिभुन, सूचीमुस अप्रि- 

तत्त्व ही आगेद! दै। ध्यूक ही मूर्ति-भाव का स्वरूप सम्पादक है, यह कहा जा चुका दै। यह 

अम्रिमय कवेद चूकि ( हृदय से परिधि की ओर ) क्रमशः उत्तरोत्तर छोटा दोता जञावा है, यही 
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फारण दै कि, हम पुरोडवस्थित पस्तुपिण्ड से ज्यों ज्यों दूर दृटते जाते हैं, त्यों ञॉ उस वस्तु का 
आकार हमें उत्तरोत्तर छोटा दिसकाई पढ़ता दे । 

अब स्थिति को विपरोत बना दीजिए। प्रधि से आरम्म कर फेन्द्र की ओर अपना रुख 
रखनेवाला, तथा प्रधि से फेन्द्र की ओर उत्तरोत्तर छोटे मण्डल बनानेवाला, साथ ही साथ 
केन्द्र से प्रधि की ओर उत्तरोत्तर वडा मण्डल बनानेवाला ब्तुंड-वृत्ताकार में परिणत, तेजोमय 
आदित्य तत्व द्वी 'सामवेद” दे। अपने सामने रक्पे हुए वस्तु-पिण्ड पर दृष्टि डाढिए स्थिति 
फा भीर्भांति स्पष्टीफरण हो जायगा। जिस प्रदेश में आप सड़े हैं, उस प्रदेश को एक स्थिर 
प्रदेश मानते हुए, बद्दां से उस पुरोडवस्थित वस्तु-पिण्ड को पेन्‍्द्र में सममते हुए एक मण्डला- 
त्मिका रेप़ा सींच दीजिए; आपके प्रदेश से बना हुआ बह रेसात्मक मण्डछ, जिसके कि 
केन्द्र मे चह बस्तु-पिण्ड प्रतिप्तित रहेगा 'साम' कदलाएगा। इस रेपात्मक मण्डछ फे जिस 
एक प्रदेश पर खड़े हुए आप फेन्द्रस्थित वस्तुपिण्ड का जितना-आकार दे रहे हैँ, इसी मण्डल 
फे अन्य प्रदेशों में पढ़े द्वोकर जितनें भी ब्यक्ति मण्डल्मध्यपर्ती उस यस्तुपिण्ड पर दृष्टि 
डालेंगे, सब को बस्तु का समान द्वी आकर दिख्तललाई देगा। वस्तु-पिण्ड क्रुक है; और पिण्ड 
कभी दृष्टि का विषय नहीं बलता । पिण्ड फेचल स्पृश्य हे उसे आप छू-भर सकते हैं, देय्य नहीं 
सकते । दृष्टि का पिपय तो एकमात्र सामात्मक मण्डल ही बनतादे। “जिसे आप देस रहे 
हैं, उसे छू नहीं सकते, जिसे आप छू रहे हूँ, उसे देस नहीं सकते” यद्दी वेद मह्दिमा है। देखा 
जाता है सामसण्डल, छूआ जाता दै ऋकऋ-पिण्ड । दोनों मे ऋक-तत्त्व ( फेन्द्रस्थित वस्तु-पिण्ड ) 
उस मण्डलात्मिका रेखा पर सडे हुए यद्ययावत्‌ व्यक्तियों की,दृष्टि मे समानाकार बना हुआ है, 
अतएब “ऋचा सम॑ मेने, तस्मात्‌ साम' इस निर्वचन के अहुसार इस ऋक्‌ सम रेखा- 
क््मक मण्डछ को अपश्य द्वी 'साम' कद्दा जा सकता दै। 

अपिच, आपको यह मान छेने मे भी कोई आपत्ति न होगी कि, प्रत्येक वस्तु-पिण्ड का 
अवसान वस्तु के बहिमिण्डल-लक्षण रेसात्मक मण्डल पर द्वी द्ोता दै। मण्डल तक ही वस्तु 
का स्वरूप-दर्शन सम्भव दै। ये मण्डछ सहसर होते हैं, यह वात दूसरी दै। इसी आधार पर 
'सहसवरत्मा सामवेद:” कददना भी ठोक बन जाता दै। परन्तु प्रत्येक दशा में मण्डल दी 
वस्तु की अनसानभूमि बनता है। अवसान ही “साम'है। और अपने इस अवसान-भाव 
के कारण भी ये मण्डल साम? नाम से व्यवहत हुए है । 

दूसरी दृष्टि से '्वाम” शब्द के रहस्थारथ का अवछोकन कीजिए। वस्तु पिण्ड में वस्तु- 
पिण्ड के केन्द्र से स्पश करता हुआ, परिणाह के" अवारपार अपनी व्याप्ति रसता हुआ रेखा- 
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भाव द्वी 'विष्कम्भ” ( व्यास-डायमिटर ) कहलाता है। यह विष्कम्भ ही वस्तु-पिण्ड की मूल- 
प्रतिष्ठा माना गया है। अतण्व॒ पिण्ड सम्बन्ध से हम अवश्य ही विष्कम्म को क्कूक” कह 
* सकते हैं। विष्फम्भ यदि 'ऋक! दे, तो परिणाह ( रेखात्मक धद्दिमेण्डल, घेरा ) साम है। 
सण्डल को ही तो पूर्व में साम बतछाया गया दै। यह एक माना हुआ सिद्धान्त है कि, 
चस्तु-पिण्ड-मध्यवर्त्ती न्यास को यदि ब्रिगुणित बना दिया जाता है, तो वस्तु का बहिमंण्डलू 
बन जाता है । प्रत्येक वस्तु का परिणाह उस वस्तु के विष्कम्भ से त्रिगुणित होता है। दूसरे 
शब्दों में त्रिगुणित व्यास ही वस्तु का बहिमण्डल है। चूंकि व्यास क्र है, मण्डल साम दै, एवं 
व्यास की अपेक्षा से मंडल व्रिगुणित है, अतएव “ज्यच॑ं साम'ाँ इस सिद्धान्त के अनुसार तीन 
कऋचाओं (तीन ध्यासों ) का एक साम ( मण्डल-परिणाह ) साना गया है। यह भी एक 
रहस्य का बिपम दे कि, जितनी देर में एक ऋमन्त्र का उच्चारण होता है, उससे तिगुनी देर में 
यदि उसी ऋद-मन्त्र का उच्चारण द्ोता दे, तो 'त्यूच॑ साम” परिभाषा फे अनुमार बह कड्मन्त्र 
क्रूडमन्त्र स रह कर सामसन्‍्त्र कहछाने छगता है; जिस रहस्य का स्पष्टीकरण अल्यत्र उप- 
निपद्‌-भूमिकादि ग्रन्थों में द्रव्य दे । 
अब तीसरे ऋमप्राप्त “येजुर्वेद! का विचार कीजिए। यद्यपि सर्वसाधारण की दृष्टि से 
क्रुक-यजु:-साम? यह क्रम है। परन्तु तात्विकदृष्टि से ऋफ-सामे” का एक स्पतन्‍्त्र विभाग 
है, एवं यज्ञु का एक स्वतन्त्र विभाग दै। विप्कम्म और परिणाह दोनों सम-सम्बन्धी हैँ, दोनों 
से सीमित यजु प्रथक-जातीय दै। अतणएव तात्विक दृष्टि से वेदन्नयी का “ऋक-साम-यजु: 
यही क्रम सुब्यवस्थित बनता दै ।. और इसी क्रम को प्रधान मान कर ऋक्‌-साम के निरूपण 
के अनन्तरः द्ोने वाले यजु:-निरूपण को कऋमप्राप्त कद्दा गया है । 
क्रकू-विप्कस्म है; साम परिणाह है, कोर ये दोतों हीं 'वयोनाथ! ( आयतन-छन्द ) मात्र 
हैं। विप्कम्भ भी कोई सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं है, एवं परिणाह भी सत्ताभाव से प्थक्‌ है। 
दोनों केवल भातिसिद्ध पदार्थ हैं। जिसके ये विप्कम्भ-परिणाह है| दूसरे शब्दों में जिसका 
यह ब्यास है, जिसका यह मंडल दे, व्यास-मण्डलाबच्छिन्न वही तत्व “बय” दै, एवं इसी तत्त्व 
का नाम ध्यजुर्वद' है। थजु एक थस्तुतत्त्व है, सत्तासिद्ध पदार्थ दै। अतप्व इसे “पुरुष? 
कहा गया है। पाठक यद्द अनुभव करेंगे कि, व्यास और मंडर कोई अस्तिभावोपेत तत्त्व 
नहीं है। जिसके ये व्यास-मण्डल हैं, सत्तासिद्ध त्तत्त तो एकमात्र वही दै। ब्यास किसी 
घस्तुत्तर्व का द्वोता दै, मण्डल किसी थस्तुतत्त्व का बनता है, एवं बही बस्तुतर्व “यजुर्मेद' दे । कक 
'महोकथा है; लाम-महात्रत! दे। एवं यजु-पुरुप” दे। सदोक्थ-महाजतरूप ऋफ-साम जाय- 
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सम हैं, पुरुपरूप यज्ु इस क्रूक्‌ सामायतन में प्रतिष्ठित रद्दने वाछा वस्तु-तत्त्व है। द्रवत्त-गुर्त्त 
उत्सेपणत्त्व-अपक्षेपणत्त आदि धम्मों की आश्रयभूमि कूक्‌-साम से वेछित यजु -पुरुष द्वी घना 
करता है। इसी आधार पर ऋक्‌-सामे यद्धरपीवः? ( शव० बरा० १ण०शशह६। ) यद्द श्रौत 
सिद्धान्त प्रतिष्ठित दै 
धार्धिवयक्षमात्रिकः वेद की मूठ्पतिप्ठा 'सौर-गायनी मात्रिक' वेद साना गया दै। सौर- 

प्रजापति साविजी के पराइमुस दो जाने से गायनी के साथ दाम्पत्यभाव में परिणत होकर ही 
पयीवेद के आधार पर अपने सम्बत्सर यज्ञ के, एवं तदू दारा पार्थिव-वेदसंस्था फे स्वरूप सम- 
पक बने हुए हे। 'सैपा त्रयी-विद्या तपति'-'त्धेतदविद्यांस अप्याहुः-त्रयी था एपा 
विद्या तपति-इति! ( शत० १०५६ ) इत्यादि श्रुतियाँ सूर्य्यससस्था को भी वेदमयी बतला 
रहीं हैं। यही सौर पेद्‌ 'गायउत्तेश' के सम्बन्ध मे 'यायत्री-साजिक' नाम से प्रसिद्ध हुआ 
है। ग्रायपतेज्ञ सूर्य्य का वद तेज है, जो सूर्यविम्प से निकलने वालों रश्मियों के प्रतिफलन से 
(भूषिण्ड से, तथा चायुस्तर से टकरा कर ) वापस जाता हुआ पदार्थों के प्रयक्ष का कारण बनता 
है। बेदमयी सौर-रश्मियाँ पदार्थ-एप्ठों पर आकर तदाकाराकारित होतीं हुई हमारे चक्षु- 
पटछ पर आकर. पदार्थ-धत्यक्ष का कारण बनतीं हँ। रात्रि में सोर-ज्योतिर्माय इन्द्रभाग 
अस्त रहता है, अतएवयं बिना दीपादि का आश्रय छिए रात्रि में बस्तु-प्रत्यक्ष नहीं होता ! 
दीपादि-प्रकाए भी परम्पस्या सौर-प्रकाश ही है। पियुन्‌ साक्षात्‌ 'इन्द्र' है; जैसा कि 
'यदेतदा विद्योतते विद्युत! ( फेनोपनिषा) इत्यादि उपनिषच्छू ति से स्पष्ट दै। 'तथा थी 
रिन्द्रेण गर्भिणी' फे अनुसार दयुलोकानुगत सूर्य इन्द्रप्रधान माना गया है। ऐल्द्र-ज्योति 
ही सौर-ज्योति दै। ताप अग्नि ( वैश्वानर अग्नि ) का धर्म दे, प्रकाश इन्द्र का धर्म्म है। 
अग्नि-ज्वाढा ( अर्चि ) मे जो प्रकाश दिखाई पडता है, वह इन्द्र को ही महिमा दै। वरुण 
हारा प्रतिमुच्छित इन्द्र का द्वी नाम 'तेल” है। चरणभाग घूम रूप में परिणत होकर निकलता 

रहता है, तैलगव इन्द्र ज्यीति रूप से बिकसित होता रहता दै। स्प्रीट-मिट्टी का तेह-कर्पूर- 

घृत-आदि जितनें भी दाह्य पदार्थ हैँ, सब में वरुण से मूर्च्छित सौर-इन्द्रतत्त्व प्रतिष्ठित है। 

इन्हीं सब कारणों से हमे मान लेना पड़ता दै कि, पदार्थ-प्रत्यक्ष मे साधनरूप जिसमें भी 

वस्तु-भाव हैं, कहों साक्षात्रूप से, एवं कहीं परम्परया उन सब का मुलकारण सौर-इन्ड दी 

है। सबका सौर-ज्योति मे हीं अन्तर्भाव है। इसी प्रकार चन्द्रमा का ज्योति भाग भी 

उसका अपना नहीं है। अपितु 'इत्था चन्द्रमसों ग्रहे! इत्यादि ऋग्वर्णन फे अनुसार 

सोर-रश्मियों के द्वारा ही चान्द्र-सोमपिण्ड ज्योतिर्म्मय बन रहा दै। 
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सूर्य्य विम्त्र से निकछ कर सीधा-साक्षात-रूप से प्रथिवी की ओर जाने वाला सौर तेज 
सावित्री दै। एवं प्रथिवी, तथा पार्थिव पदार्थों से टकरा कर. प्रतिफलित होता हुआ वापस 
छूर्व्य-दिक्‌ की ओर जाने वाछा सौरतेज गायत्री” दै। आता हुआ सौर-तेज ( सावित्री ) 
कभी पदार्थ-प्रत्यक्ष का कारण नहीं बनता, अपितु जाता हुआ (प्रतिफछित ) सौरतेज 
( गाय्नी ) ही प्रत्यक्ष का कारण बनता है। स्वयं सूर्य्यपिण्ड के दर्शन भी दम इस गायत्री के 
आलुप्रद्द से दी कर रहे हूँ। इस पदार्थ-प्रत्यक्षीकरण से ही सौर-ज्योत्तिर्स्मय वेद “गायन्नी-मात्रिक- 
वेद! कहुछाया दै। स्वयं सूर्य्य विस्‍्व “महत्व क्‍्थ! है, ये ही ऋचाएँ हैं, एवं यही 'ऋगोक! 
'है। सौर-रश्मिमण्डल “महात्र॒त' दे, ये ही सह साम हैं, एवं यद्दी 'सामलोक' दै। विम्ब 
और मण्डल से सीमित, वयलक्षण जो “पुरुपाग्नि! दै, चस्तुतत्त है, वही यज्ञु है; यही 
“यजुलोंक' दै। सूर्य फ्या तप रहा दे, मददुफ्थ-महात्रत-पुरुष लक्षण त्रयीविया तप रही. है। 
अ्रयीमयी, त्रिगुणमूर्ति इसी सौर-बेद्संस्था का दिगूदशन कराती हुई श्रुति कहती दै -- 


“यदेतन्मण्डल तपति--तन्महदुक्‍्थं, ता ऋच;, स ऋचां छोकः ! अथ यदेतद- 
चिंदीप्यते-तन्महावतं, तानि सामानि, स साम्नां लोक: । अथ य एप एतस्मिन- 
सण्डले पुरुप:--सो5ग्निः, तानि यजूपि, स यजुपां लोकः । सैपा त्रस्येव विद्या तपति' । 

हर +जञतन ग्रा० १० 

इस भूत-भोतिक विश्व में जो छुछ “अस्ति' (है) कहने योग्य है; उस अस्तित्तत की 
मूल प्रतिष्ठा 'उपलब्धिवेद' दी माना गया है। “अग्नीपोमात्मक जगत! इस जाबाढ 
सिद्धान्त फे अनुसार विश्व एवं विश्व मे रहनेवाली प्रजा, सव अपग्रि-सोग का सम्गिश्रणमात्र 
है। अमितरत्त त्रयीवेद का प्रव्तेक बनता दे, सोमतत्त्व अथवेबेद का प्रवत्तेक बनता दै। 
विशेष धम्मों फे समन्वय से यह वेद यज्ञमात्रिक-गायत्रीमात्रिक-उपछव्धि आदि अनेऊ भागों 
में विभक्त होकर विश्व-वेचिज्य का कारण बन रहा दै। “उपलब्धिवेद! फे त्तात्विक स्वरूप 
को अवगत कर लेते पर पाठकों को यह्‌ स्वीकार कर लेना पड़ेगा कि, 'अस्ति-छक्षणा उपलब्धि! 
की दृष्टि से बिश्य, तथा विश्वान्तगेत उपलव्ध होनेवाले-चर-अचर पदार्थ, सब कुछ चेदमय 
है। किसी भी पदार्थ को वेदमर््यादा से बाहर नहीं निकाछा जा सकता। “सर्च वेदात्‌ 
प्रसिद्धधति' के अनुसार वेद द्वी सब का प्रभव-प्रतिष्ठा, एवं परायण है। वेद की यद्दी 
सर्बासम्भकता “नून जनाः सर्य्येण प्रद्नताः? इत्यादि सन्‍्त्रवर्णन से भी सिद्ध दो रही है। जब 
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कि पूवे श्रुति सूस्ये को श्रयी-बिद्यामूत्ति वतछा रही है, एवं सूय्ये को द्वी जब त्रेलोक्यप्रसूति का 
कारण माना जा रहा दै, तो हम अवश्य द्वी परम्परया वेद को द्वी 'सर्वप्रतिप्ठा' मानने के लिए 
सन्नद्ध हैं। पश्चतन्मात्राओं ( गुणमूर्तों ) से भूत्तों ( अणुभूतों की एवं रेणुभूतों की ) की उत्पत्ति 
बतढाई जाती है। भूतों फे पर्चीकरण से पत्चमद्दाभुतात्मक विश्व, एपं विश्वप्रजा का 
उद्टम बतलछाया जाता है। इधर विश्वमूलभूत पश्चतल्मानराओं का विकास वेद्तत्त्व से माना 
गया है, जैसा कि निम्न छिसित बचन से स्पष्ट है-- 


शब्दः-स्पर्शश्य-रूपश्थ-रसो -गन्धश्च-पश्चमः | 
वेदादेव. प्रश॒यन्ते अश्वतिगुणकर्म्मंतः ॥ 
न-मंत्रु 

उक्त तात्विक-वेद के दिग्दर्शन से विज्ञ पाठकों फो विदित हुआ द्वोगा कि, फेचऊ शब्दा- 
त्मक चेद्मन्‍्थों पर ही वेद शब्द की इतिकर्त्तव्यता ( व्याप्ति ) समाप्त नहीं है। रहस्य-क्ञान 
के विलुप्त-प्राय हो जाने से जिन मद्दानुभावों नें वेद का मौलिक स्वरूप भुलाते हुए वेदप्रन्थों 
पर ही वेदनिप्ठा समाप्त समझ रक्खी है; उनसे हम नम्न निवेदन करेंगे कि, शब्दबेद भक्ति को 
अक्षुण्ण रखते हुए वे उस तात्तिक वेदत्तत्त की ओर भी अपना ध्यान आकर्षित करें, जिसके 
कि स्पष्टीकरण फे लिए आप्तमदर्पियाँ फे द्वारा वाक्य रचनात्मक ये वेदम्रन्थ हमारे सामने 
आए हैं। फेबल वेदमन्थों पर द्वी बेंद्निष्ठा-समाप्त करनेवालों से प्रश्न हों सकता है कि, क्या 
इन प्रस्थों से, प्रन्थान्तगत सूक्त मन्त्र-गाथा-छुम्व्या-नाराशंस आदि से गन्धादि पश्चतन्मा- 
धाओं का विकास सम्भव है? क्या त्रयीघन सूर्य इन ग्रन्थों की राशि है? मुकुलित- 
नयन वन कर उत्तर सोचिए | 

वस्तुस्थिति क्या है ? इस सम्बन्ध में विशेष वक्तव्य नहीं है। वेद्तत्व मौलिक-त्त्त्त 
है, एवं इसी से पश्चतन्माप्राओं की प्रसूति के द्वारा सब की उत्पत्ति हुईं है। इधर बेदअन्थों 
को 'चैद की पुस्तक” कद्दा जा सकता है ! आप्तमदर्षियों नें अपनी आर्प दृष्टि से चिरकालिक 
परीक्षा के द्वारा निद्य वेद्तत््व फा स्वरूप-परिचय प्राप्त किया, एवं अस्मदादि फे कल्याण के 
लिए उस गुप्त-वेद्तत्त का रद्दस्य स्पष्ट करने के लिए" अपनी प्राकृतिक, रहस्यभाषा मे द्वी उसे 
शब्दप्रपश्व द्वारा प्रन्थरूप से हमारे सामने रक्‍्सा। सचमुच यह एक अद्भुत चमत्कार है 
कि नित्य, कूटस्थ, अपौरुषेय मौलिक वेद-तत्त्व का जैसा स्वरूप है, उसी के अलुरूप शब्दवेद्‌ 
का गुस्फन हुआ है। जैसा कि निम्न लिखित छुछ एक उदाहरणों से स्पष्ट दो जाता है। 
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अग्नि 'ऋछ! है।. एवं पूर्वप्रततिपादित 'वपदकाणविज्ञान' के अनुसार अप्नि की च्याप्ति 
२२९ वें अहर्गण तक सानी गई दै। ऋडमूचतिं अप्रि, किंवा अम्रिमूर्ति ऋक्‌ के २१ पर्व द्वोते दैं। 
२१ भागों में बिभक्त अभिमूर्ति ऋकतत्व का स्पष्टीकरणवाले शब्दात्मक ऋग्वेद केसी २१ ' 
शाखा-भेद मारे सम्मुख उपस्थित होते दैं--'एकबिंशतिथा बाहबृच्यम' | क्रूण-घनविज्ञान 
न्ाहुसार दत्त्वात्मक, बायुमय य्जुवेंद धन-भाव के कॉरण १०१ भागों में विभक्त दै, इसी 
इह॒स्य को सूचित करने के लिए तत्प्रतिपादक यजुरपेल्थ की भी १०१ दी शाखाएँ हमारे 
सम्मुश् उपस्थित होती दैं--“एकशतमघ्यर्युशाखा:” । चर्दिमण्डलात्मक सामतत्त्व फे एक 
सहस्र अवान्तर भण्डछ बनते हैं। सामतस््व सदा एक सदस्त भागों में विभक्त रद्दता है । 
इसी आधार पर सदरहस्य भेदक शब्दात्मक सामवेद-प्रन्थ फे भी सदस्र द्वी शाखा-मेद 
हुए हें--'सहसवर्त्मा सपम्मवेद:? | दशविध-स्तोगात्मक अथर्वचेद्‌ क्षूणमाव फे कारण ६, 
भागों में विभक्त रहता है। अतएव तत्प्रतिपादृक शब्दात्मक अथर्ववेद-प्रस्थ फो भी ६ द्वी 
शाखाओं में विभक्त करना आवश्यक समरका गया ई--'नवघा5थन्बणोवेदः । 

जैसा कि पूर्व में स्पष्ट किया जा चुका दै। अप्रि-वायु-आदित्य इस देवत्रयी फे साथ ऋष- 
सज्भु*सामात्मिका वेदत्रयी का क्रमिक सम्बन्ध है। साथ दी में “अग्नि: सर्वा देवताः/ 
के अनुसार अग्रिचायु-आदित्य, तीनों एक द्वी अप्नितत्व फो तीन अवस्थाविशेषमात्र हैं। 
दूसरे शब्दों में तीनों अप्रि ही हैं। निदृत्श्तोमावस्छित्न, घनावस्थापन्‍न अप्लि-( अग्नि )-सय 
ऋग्वेद मद्दाएथियी फे ( त्रिइत्स्तोमस्थानीय ) प्रधिचीकोक में प्रतिष्ठित दै। पश्चद्श- 
स्तोमाचचब्छिनन, त्तरलावध्थापन्न अग्नि-( वायु )-सय यजुर्वेद मद्मपृथिवी के ( पभ्चद्श- 
स्तोमस्थानीय ) अन्तरिश्षछोक में प्रतिष्ठित है । एवं एकविशस्तोमावच्छिन्त, विरक्ावस्थापन्न 
आए्िनरन आदित्य )-मप सामवेद सहापृत्यिची के ६ दर्काविश्तस्तोसस्यानीय 9 घुलोक में प्रीतीछत 
ह। निष्कर्पतः तीनों वेद ,अग्निमय दी हैं, एवं तीनों क्रमशः प्रथिवी-अन्तरिक्ष-थो छोकों फी 
विभृतियां बने हुए दै। वेद्तत्त्व के इसी अग्नि-भाव का स्पष्टीकरण करने के लिए तत्मतिपादक 
शब्दात्मक तीनों बेदों का जारम्भ “अग्नि! से द्वी हुआ है। “अग्निमील्ठ पुरोद्दितम्! 
( ऋग्वेदोपक्रम )--“अग्ने * | चतपते वर्त चरिष्यामि! (यजुर्वेंदोपक्रम ) 'अग्न आयाहि वीतये! 





१ ययवि प्रवलित श॒क्क-यजवेंद्सदिता छा उपकम “इपे त्त्यो्ज त्वा०” इत्यादि मनन से देसा णाता है, 
तयाएि वैज्ञानिक दष्टि से विचार करने पर इसझा उपक्रम “आगे | पतपते०” इत्यादि मन्त्र को दी मानना 
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( सामबेदोपक्रम ) इत्यादि उपक्रम सन्‍्त्र हीं यद्द स्पष्ट करने के लिए पर्ण्याप्त प्रमाण है कि, 
बेद्मन्थ बेदतत्व की साक्षात प्रतिरृति है। 

अग्निमय-कूबेद का दमनें त्रिइवत्स्तोमरूप पृथिवीलोक से सम्बन्ध बतलाया दै। पृथिबी 
हमारे समीप है, पुरोड्वस्थित है। पार्थिव अग्नि हमारे सामने रपखा दै। इसी साम्मुख्य, 
किंवा सामीप्य के कारण पार्थिव क्रूदूमय अग्नि को “पुरोदित” कद्दना सर्वथा अन्चर्थ बनता 
है। घूंकि ऋग्वेद पार्धिष, पुरोद्धित, अग्नि-प्रधान दै। अतएब तत्प्रतिपादक कऋग्वेदम्त्थ 
का उपक्रम भी पुरोघा-पार्थिव अग्नि की स्तुति से द्वी हुआ दै। दूसरे शब्दों में यह कद्द 
लीजिए कि, पार्थिव फ़्ूगरिन हमारे सामने रक्‍्सा दै, एवं ऋग्वेद में इसी का प्राधान्य है, 
अतएव इसे “पुरोहित शब्द से व्यवह्ृत किया गया दै। 

कर्म को ही प्वत! कहा जाता है ।कर्स्म क्रियातत्त्व दे; क्रिया गतितरव दै। इधर वायुमय 
. थजुवेंद गतिभावात्मक बनता हुआ व्रत (कर्म्म) का पति ( अधिष्ठाता-सभ्वाह॒क )है। 
. बायुम॒य यजुर्वेद का पश्चद्शस्तोमरूप अन्तरिक्षछोक से सम्बन्ध वतछाया गया दै। प्रत्येक 
कर्म्म अपने सथ्चार के लिए अन्तरिक्षप्रदेश (अवकाश ) फी अपेक्षा रसता दे। अन्‍न्तरिक्ष 
प्रदेशस्थ बाय॒ुतत्त्व ही प्राणरप से गतिभाव का प्रवर्तक बनता दै। इसी रहस्य को छक्ष्य में 
रख कर आस्तरिक्ष्य, वायुमय यजुरग्नि को अतपत्ति! शब्द से ज्यवहृत किया गया है। 

आदित्यमय सामबेंद का एकविशस्तोमरूप थुलोक से सम्बन्ध बतलछाया गया है। 
युलोकस्थ यह्‌ आदित्यात्मक अग्नि पृथिवी पर रहनेवाले अस्मदादि पार्थिव प्राणियों की 
अपेक्षा बड़ी दूर है। च्युोकस्थ साममय आदिद्याग्नि फे इसी विदूर-धर्म्म को ध्यक्त करने के 
लिए इसके सस्वन्ध में 'आयाहि! कहा गया है। जो हमसे दूर होता है; उसी के लिए 


कक 


उचित प्रतीत द्वोता है । याशिक-कर्म्म की सन्गति के लिए ही 'इपे त्वा०! इत्यादि को पहिले पढ़ दिया गया है । 'इ्टि! 
कम्मे के पहिले दिन ( इन्द्र के लिए “साज्नाय्य”-( दधि ) तस्थार करने के लिए ) गोदोहन कर्म्म होता है। 
इस कर्म्म में मोवत्स-अणकरणार्थ पछाशझाखा तोड़ी जाती है । इसी करम्म में 'इपे ज््वा-उर्ज त्वा-( छिनद्मि )” 
(अन्न के छिए, एवं भुक्तान्न से उत्पन्न होने वाके ऊर्झ रस के लिए तुम्हें काटता हूँ) इस मन्त्र का विनियोग हुआ 
है। वबस्तुतः सदिता का आरम्म तो 'अग्ने | ब्रतपते०? से द्वो मानता चादिए ५ इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यद्दी दे 
कि, उपलब्ध होने वाला 'शतपथ प्राह्मण” उपलब्ध होने वाली शुफ्लन्‍्यजु संदिता की व्याख्या माना गया है। 
इतपथ ने ओं ब्तमुपेध्यन्नत्तरेण०” से आरम्म बरते हुए 'अग्ने अतपते०! को दो प्रथम मन्त्र माना है । 
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ध्यायाहिः शब्द प्रयुक्त द्ोता है, यह सार्बजनीन दै। इस प्रकार अग्नि-पायु-आदित्यात्मकू 
झृक-यज़ुः-सामतस्वों के निरूपक ऋक-यजुः-सामवेद्सन्थों के उपक्रममावों से सम्बन्ध रखने 
बाले पुरोह्दितम!--श्व॒तपते'--“आयाहि! शब्द यह सिद्ध करने के लिए पर्य्याप्त प्रमाण है कि, 
बेदमन्थ तत्वात्मक नित्यवेद के अनुरूप ही प्रव्नत हुए हैं । 
पार्थिव अग्नि को हमने धनाबस्थापन्‍न वतछाया है, एवं इसी को खूडमय वतलाते 
हुए मूर्ति ( पिण्ड ) का प्रवत्तेंक सिद्ध किया गया दै। सूत्ति का सरलता से प्रदण द्वो जाता दै, 
बर्योकि अपने पिण्डभाव के कारण मूत्ति सीमित होती दै। मूर्सि-सम्पादुक पार्यिव मौलिक 
फू्वेद्‌ के इसी सीमाभाष को व्यक्त करने के रिए तत्पतिपादक ऋग्वेदमस्थ पद्यरुप से ही 
हमारे सामने आया है। अरथंत्रद्मविवत्त में जो स्थान सृत्तिमाव ( पिण्डभाव ) का है, शब्द- 
प्रह्मविवर्त में चद्दी स्थान “पयभाव' का दै। 
आत्तरिक्ष्य अग्नि को तरलावल्थापन्‍न बतलाते हुए इसे 'धायुः शब्द से सम्घोधित किया गया 
है, एवं इसी प्राणबायु को यजुर्साय सिद्ध करते हुए इसे मतिभाव का प्रेरक साना गया है। 
बायुतत्त्व क्लत दे, असीम-सा है, इतस्ततः बिखरा-सा दै। पिण्डयत्‌ इसमें सीमा नहीं रद्दती । 
चायुमूर्तति यजुः के इसी बिशकलित भाव को व्यक्त करने के लिए ततृप्रतिपावक यजुवेंदप्नस्थ 
गद्यरूप से हमारे सामने आता दै। समतुरून की दृष्टि से चायु-ओर ग्रयवाक्‌, दोनों एक 
धरावल परअतिष्ित दें। 
पिण्ड द्वी अपने प्राणभाग से बितत दोकर ( फेलडकर ) मद्दिमामण्डलरूरूप में परिणत द्ोता है, 
पार्थिव पिण्डाग्नि, किया ऋगग्नि ही फेल कर विरलागिनि, फिंचा सामाग्नि रूप मे परिणत हुआ 
है। कक के वितानभाव का द्वी नाम 'साम! है। इसी वितानभाव को ध्यान! कद्दा जाता 
है। विप्कम्भात्मिका एक कक के त्रिगुण-भाव से परिणाहात्यक एक साम का स्वरूप 
निष्पन्न दोता दे, यह पूबे में कद्दा ही जा चुका है। इसी आधार पर साममन्‍्त्रों का बितान- 
भावात्मक 'गीतिभाव!” में बिनियोग हुआ दे, जो कि गीति-कर्म्म॑ उद्घानसाव से “औद्वाव्रकर्स्म! 
नाम से प्रसिद्ध दे। वितानभाव, एवं गानभाव दोनों समठुलित हैं, जैसा कि--शगीतिप 
सामाख्या' इत्यादि झाप्ततचन से भी प्रमाणित है । 2 
इन छुछ एक उदादरणों के दिग्दर्शन से बेद-प्रेमी महासुभाव इस निश्चय पर पहुंचे होंगे 
कि; परीक्षक-द्वारा ययथार्यर2, प्ररृतिसिद्ध, . तत्त्वात्मक नित्य-विज्ञान ही मौछिऊ वेद दै। एवं 
इस मौलिक-तत्त्वात्मक-बैज्ञानिक-निद्य-क्ूटस्थ-अपौरुषेय वेद का स्वरुपप्रदर्शक, मद्दर्पिप्रणीत 
वाक्यसंप्रहपन्थ मौलिरुवेद की पुस्तक है। दवा, इस सम्पन्ध में यद्द तो स्मरण रसमा ही 
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पड़ेगा कि, मन्त्रवाक्‌ साधारण छौकिकवाक्‌ से सर्वथा प्थक्‌ तत्त्त है। सन्त्रवाक्‌ अछौकिकवाक्‌ 
है। मन्त्रवाक्‌ का निर्म्माण नहीं होता, भुम्फन होता दै। मन्त्रनिर्म्माण प्राकृतिक वेंदतत््व 
के आधार पर उसी फे अनुरूप हुआ दै। उस विज्ञान-बेद में जेसी स्वसलहरी है, ठीक घद्दी 
स्वरलदरी भन्‍्त्र मे रक्सी गई है। शसका जैसा, जो छुन्द है, इसका भी वैसा, वही छन्द 
रक्‍्स़ा गया दै, एवं यही मन्त्र का मन्‍्त्रत्व है। बिना अर्थ सम भी यदि कोई ह्विजाति 
यथानुरूप मन्यपारायण करता दे; तो इस पारायंणमान से भी मन्त्र से सम्बद्ध प्राणदेवता 
आकर्षित हो जाता दै। यदि फोई मन्दवुद्धि मन्त्र के सन्‍्त्रत्व से परिचय न रखता हुआ, इसे 
'छोकवाक्‌ की तरह एक साधारणवाक्‌ सममने की भूछ करता हुआ अस्त-ब्यस्त ढंग से इसका 
उच्चारण कर बेरठता है, तो वह अभ्युद्य फे स्थान में अपना नाश करा बैठता है, जैसा कि पूर्व 
में भी स्पष्ट किया जा चुका है। आज कितने एक भहानुभाव यह भी कहते सुने गए हैं कि, 
गायत्री आदि औपासनिक मन्‍्त्रों का छोकभापा मे सरल-अनुवाद कर फ्यों नहीं इन सन्‍्त्रों 
को सर्वसाधारण के छिए उपयोगी बना दिया जाय १ सभ्यता की दृष्टि से अन्नुचित सममते 
हुए भी हमें इस सम्बन्ध मे इस कटु-सत्य का आश्रय लेना ही पडता है कि, जो मदयातुभाव 
इस प्रकार बेदमन्त्रों के सम्बन्ध में 'तान्‌ विन्देत चतुस्पदान्तजनता, चेप्ठत साप्युत्पथ्म! 
को 'चरितार्थ करने का सुख-स्थ्प्त देख रे हैं, वे वेदशास्त्र के महत्त्व से सर्वथा अपरिचित हैँ। 
वे यह नहीं जानते कि, सन्त्रवाक्‌ एक विज्ञानवाक्‌ है, एवं, इसका प्रत्येक अवयव “मौलिफतत्तत 
से सम्बद्ध है। इसके प्रयोगो के सम्बन्ध से मानवीय कढपना का प्रवेश एकान्तत निपिद्ध है। 
भन्त्रवाक फे इसी अतिशय के कारण क्रूपि-प्रणीत होता हुआ भी बेदशास्त्र-क्रूपिद्रष्ट भाना 
गया है। सचमुच बेंद्मन्त्र श्लूपियों की रचना होती हुई भी, रचना नहीं है। कारण जिस 
प्रकार अस्मदादि अनाप्त व्यक्ति जिस ढंग से शब्द रचना किया करते है, बैद्मन्त्रो की रचना 
घेसे नहीं हुई दै। अपितु सत्या-अनादिनिधना-बाक्‌ के आधार पर शूपियो के द्वारा प्राकृतिक 
नियमों के आधार पर वी वेदबाक्‌ का शुम्फन हुआ है, एवं यद्दी हमारे इस शब्दात्मक वैदशास्त्र 
की अपोरुषेयता, तथा निर्भान्तता है। इसी लिए वेद्शास्त्र भारतीय कर्म्मेकछाप के सम्बन्ध 
में एकमान निर्णायक माना गया है, जो कि निर्णय वेद के उक्त स्थरूप जान छेने पर विशेष 
निष्ठा का कारण बन जाता दै। 


>रणर 
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विज्ञानात्मक नित्यवेद, तथा विज्ञानवेद्प्रतिपादक शब्दवेद दोनों में से शब्दभेद ही हमारे 
लिए उपयोगी है। इसी से हमें कर्चब्य-कर्म्म की" शिक्षा मिलती है। 
अतपएव प्रस्तुत “कर्म्मयोग” के सम्बन्ध में हम शब्दात्मक बेंद को ही 
अपना सुए़्य लक्ष्य बनावेंगे। “मन्त्र-त्राह्मणयोवेंद्नामभेयम्‌! इस 
आप्त सिद्धान्त के अनुसार शब्दात्मक वेद्शास्त्र 'मन्त्र-न्राह्मण? भेद से दो भागों में विभक्त है । 
मन्त्र को श्रह्म! कद्दा जाता है, अतएवं 'मन्त्र-आद्मण” के स्थान में 'बह्म-त्राह्यण” बाक्य भी 
प्रवुक्त हो सकता दै। मन्त्रभाग श्रह्मवेद्‌ है, मन्त्र-व्याख्यानात्मक वेदभाग श्राक्षण” नाम से 
प्रसिद्ध है। पिण्ड-गति-वितानात्मक; प्राकृतिक क्क्‌-यजुः सामात्मक, अग्नि-पायु-आदित्यमय 
प्रयी-वेद्तत्त्व फे स्वरूप परिचय फे लिए पद्य-गग्य-गेयात्मक मन्त्रात्मक वेदभाग हमारे सम्मुख 
उपस्थित हुआ है। पद्यात्मक 'मन्जसंप्रह कऋकसंद्िता' है, गद्यात्मक मन्‍्त्रसंप्रद्द “यजुर्वेद्संद्धिता” 
है, एवं गेयात्मक सन्त्रसंप्रह 'सामवेद्संद्िता है । सल्त्रात्मक यह घेदभाग “विज्ञान--स्तुति -- 
इतिहास” इन तीन 'ज्ञातव्यं विषयों का वी विशेषरूप से निरूपण कर रहा दै। 'दुसरे 
प्राह्मणभाग के “विधि-- आरण्यक---उपनिपत्र ये तीन विभाग दैं। * विभागत्रयात्मक यह 
प्राक्मणभाग “कत्तंज्य/ विषयों का _ निरूपण कर रहा दै-( देखिए-गीताभाष्यभूमिका, , 
बहिरइूपरीक्षात्मक प्रथमसण्ड, प्रृ० सं० १४८) । 


शातत्य-कर्तंव्यमेद से 
वबेदशास्त के दो विभाग- 


ज्ञातव्य-कर्तव्यमेद से द्वी वेद्पन्थ प्रह्म-प्नाप्षणमेद से दो भागों में विभक्त हुए हैं। 
दिपय तो ऐसे हैँ, जिनके सम्बन्ध मे हम कोई प्रयोग नहीं कर सकते। उनको जान लेना 
हीं कर्तव्य की विश्रान्ति है। विज्ञान-स्तुति-इतिदास, तीनों को हम इसलिए ज्ञातन्य कह 
सकते हैं कि, ये तीनों दीं हमारे द्वारा सथ्यालित नहीं हैं। इनका जानना त्तो इसलिए 
आवश्यक दै कि, हमारे कर्मम-फछाप का सौन्दर्य्य इन्द्दीं. तीनों के परिज्ञान पर निर्भर है। 
ये स्वयं कत्तेव्य न बन कर भी कर्तव्य के उपोद्रवलक बनते हूँं। इन तीनों में इतिहास की 
तो अफर्च॑व्यता, तथा फेयर विज्ञेयत्ता सार्वजनीन दे दी | हां, विज्ञान और स्वुति के सम्बन्ध 
में अवश्य ही कत्तैव्य-प्रतिच्छाया की भ्रान्ति हो सकती द! तत्त्वपरीक्षण को भी विज्ञान 
कहा जाता दे, एवं तत्त्वपरीक्षा एक प्रकार का कर्म है, ऐसी दशा में विज्ञान भाग को . 
फर्तब्य-कर्म्म मानने की आशझ्ला की जा सकती है। परन्तु यहां विज्ञान शब्द से परीक्षा- 
कर्म्म अभिप्रेत नहीं दे। 'अपितु नित्य सौलिक-विज्ञानवेद द्वी यद्या चिज्ञान शब्द से 
अभिप्रेत है। * इसे अन्थाध्ययनकर्म्म हॉरा जान छेने से द्वी विज्ञान शब्द की व्याप्ति गतार्थ 
रधरे नल 
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है। इस विज्ञान फा व्यावद्यारिक रूप तो यक्ञ-कर्म ही दे, जो कि विधि-भाग हारा 
प्रतिपादित यज्ञकाण्ड में अन्तर्भूत दे। इसी प्रकार संद्दिताभाग में जिन जिन प्राणद््‌वताओं 
की स्तुतियाँ हुई हैं, उनका उपयोग कर्तेब्यात्मक उपासनाकाण्ड में हीं हुआ दै। अपने 
प्रातिस्विक स्वरूप से तो संद्विता में प्रतिपांदित स्तुति भाग केवल श्षातव्य ही धना रहता दहै। 
विज्ञान-स्तुति-इतिद्वास, तीनों फे सम्यक परिज्ञान फे अनन्तर ही हमें फत्तेब्य-कर्मम में प्रगत्त 
होना चाहिए। तभी कर्त्तव्य-कर्म्मों में हमें पूरी सफलता मिल सकती है। वे करत्तैव्य-कर्मम 
प्रवृत्तिकम्म--निवृत्तिकर्म्म--उमयकर्म्मी! भेद से तीन भागों में बिभक्त हैं। प्रदृत्तिकर्म 
#र्म्मंयोग” है, निवृत्तिकर्म्म ज्ञानयोग! है, एवं उभयकर्म्म “भक्तियोग' है। जिस प्रकार 
फ्रक-यजुः-साम-अथर्वमेद भिन्‍न वेदशास्त्र का ग्रद्ममाग (संहिताभाग ) विज्ञान-स्तुत्ति- 
इतिद्वास-ंक्षण ज्ञातव्य तीनों विषयों का निरूपण करता दे, एवमेव आाह्मणात्मक वेद के विधि- 
” भाग ने प्रवृत्तिकर्म्म-छक्षण 'करम्मयोग” का, आरण्यकभाग ने उमयकक्षण 'भक्तियोग” का, एवं 
उपनिपत्‌ भाग ने निवृत्तिकर्म्म-लक्षण प्लानयोग! का प्रतिपादन किया है। इस दृष्टि से प्रद्म- 
प्राह्मणात्मक वेद्भाग से ज्ञातव्यत्रयी, कर्तव्यत्नयी दोनों गतार्थ चनतीं हुईं सब छुछ गतार्थ दै-- 
“सर्व चेदात़्‌ प्रसिद्धति' | जो महानुभाव तात्त्विक वेद के रहस्य से अनभिज्न रहते हुए 
अभिनिवेश में पड़ कर फेवर अद्यभाग को द्वी 'बेद! मानने का मिथ्या-संकल्प रखते 
हैं, वे उक्त मठुवचन-का कैसे समन्वय करेंगे १ यद्द उन्दीं अभिनिषिष्ठों से पूँछना चाहिए। 
विधिभाग नामक प्राक्षणभाग द्वारा निरूपित कर्म्मकाण्ड का भौतिक“विश्व' से सम्बन्ध दे 
एवं भारण्यक, तथा उपनिपत्‌ नामक श्राह्मणभार्गों द्वारा प्रत्तिपादित 
उपास्तिकस्मे-ज्ञानकरम्मों का “विश्वात्मा' से सम्बन्ध है | विश्वात्मा ही 
(ईशा! नाम से प्रसिद्ध है, जो कि वेदोक्त (श' पदार्थ आगे जाकर ईश्वर नाम में परिणत हो 
गया है। यद्द ईश्वस्तत्व सोपाधिक-निरुपाधिक भेदों से क्रमशः सगुण-निर्गुण मेदों में 
परिणत हो रहा है। सत्यकाम, सत्यसंकल्प, सर्वधरम्मोपपल्न, प्राकृत-अनन्तकल्याणगुणाकरः 
सहामायी आत्मत्त्त द्वी “सगुणत्रद्व! है। एवं अकाम, असंकर्प, निर्धम्मक, मायातीत, 
अतएव विश्वातीत, निरखन, ग्रद्मतत्व 'निर्गुणमरद्म! दे), आरण्यक्भाग का मुख्य छक्ष्य 
जहां उपास्य सगुणत्रह्ष दे, वहां उपनिपत्भाग सगुण द्वारा तटस्थबृत्ति से निमुंगन्नह्म को दी 
झआपना लक्ष्य चुना रहा है । मर 
प्रफांरान्तर से देखिए। कर््मकाण्ड में कर्म्म का ही साम्नाज्य बतलछाया जाता है, उपासना- 
काएंड में ज्ञान-कर्मे दोनों की समानता मानी जाती है, एवं ज्ञानकाण्ड में ज्ञान का ही प्राघान्य 
श२५ड 


ब्राह्मणवेद की इतिकर्त्तव्यता- 
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स्वीकार किया जाता है। डपासनाकाण्ड में हम प्रलक्ष दी ज्षान-कर्म्म दोनों भावों ,का सम- 
न्वय पाते हैं। सा परानुरक्तिरीखरें ( शाण्डिल्य सूड&#के अनुसार इश्म्तराजुरक्ति-लक्षण, 
संगुंणेश्वर-ध्यान द्वी उपासना है। यह ध्यान मानस-ज्ञानात्मक एक वृत्तिविशेष ही दे, 
और इसी घृत्ति के आधार पर उपासना में ज्ञान का समन्वय मानना पढ़ता दै। इस ध्याना- 
त्मक ज्ञान की निश्चकता के लिए, दूसरे शब्दों में मनःसंयम के लिए, स्वमावतः मूर्त्त ( भौतिक ) 
“ पदार्थों की ओर झुके रहने बाडे सन की स्थिरता के छिए भौतिक-मूर्त-पदार्थों का भी माध्यम 
स्वीकार करना पड़ता है। सूर्य्य-चन्द्र-प्थिन्यादि पिण्डों को मध्यस्थ चनाइए, भगवत्‌ प्रति- 
माओं को मध्यस्थ बनाइए, किसी को भी आलम्धन अवश्य बनाइए । बिना ऐसा किए 
उपासना-प्तिद्धि असम्भव है। मध्यस्थ घना हुआ यह भूतभाग ही कर्म्मभाग है। और 
इसी दृष्टि से उपासना उभयात्मिका मानी गई है! ज्ञानकाण्ड में चूंकि सर्वकर्म्मफछत्याग- 
/.ब्ृत्ति का प्राधान्य दै, अतएवं इसे हम ज्ञानप्रधान मार्ग ही कहेंगे। 
इस प्रकार, उक्त रृष्टि से यद्यपि सशुण-निर्भुण मेद से उपासनाकाण्ड-क्ञानकाण्ड, दोनों योगों का 
पार्थक्य बन जाता है; एवं इसी दृष्टि से दोनों के छिए ऋमशः आरण्यक-उपनिपत्‌ इन दो रन्‍्त्रों 
का प्रथक्‌-४थक्‌ दो निरूपण भी हुआ है, तथापि विद्या-समानता को दृष्टि से आगे जाकर 
दोनों काण्डों का एक काण्ड ( विद्याकाण्ड ) पर ही पर्थ्यनसान सान लिया जाता है। सगुण- 
विद्या भी विदा दै; एवं निर्गुणचिया भी विद्या दै। विद्या दी ज्ञान है, अतणव सगुणविया का 
ज्ञामकाण्ड में अन्तर्भाव करते हुए तीन मार्गों के आगे जाकर फर्म्मसार्ग ( योग ), शानसार्ग 
( सांख्य ) ये दो ही मार्ग शेप रद जाते दें। म 
ज्ञान, एवं उपासना दोनों में ध्यानात्मिका-न्ञानवत्ति की ही प्रधानता मानी गई दवै। उधर 
कर््मकाण्ड में कम्मे का द्वी प्राधान्य स्वीकृत हुआ है । अतएव भारतीय महर्पियों नें छोकेसाघारण 
में प्रचछित कम्में-उपास्ति-ज्ञान, कत्तेंब्यात्मक इन त्तीन यौगो के 'कम्में-ज्ञान! ये दो ही प्रधान योग 
मानें है। इसमें भी यह विशेषता ध्यान में रखने योग्य दे कि, कर्म्ममार्ग को एक स्वतन्त्रमार्ग 
माना दै, एवं उपासना, तथा ज्ञानयोग दोनों का समल्वय कर दोनों का एक योग ( ज्लानयोग ) 
माना गया है। इसी आधार पर करम्मप्रतिपादक प्राह्मणभाग ( विंधिभाग ) स्वतन्त्र रफखा 
गया है, एवं उपासना प्रतिपादक आरण्यकभाग को, तथा ज्ञानयोग प्रतिपादक उपासनाभाग को; 
दोनों को मिलाकर एक ही नाम से व्यवहत किया गया दै, जैसा कि;-'बहदारण्यकोपनिपत! 
इत्यादि बृद्धव्यवद्दार से प्रमाणित है। इसी ओत-ब्यवद्दार के क्षाघार पर भगवान्‌ मे भी 
सध्यस्था भक्तिनिष्ठा का सर्वान्त की ज्ञाननिष्ठा में अन्तर्भाव मानते हुए 'कर्म्म-भक्ति-क्ञाना 
श्ष्५ धर 


आपष्यमूमिका 


इन तीन निष्ठाओं के स्थान में 'कर्म्म-झान! इन दो निष्ठाओं का द्वी प्राधान्य सूचित किया दै; 
जो कि दोनों निष्ठाएँ गीतापरिभौष्युुसार ऋमशः पयोगनिष्ठा? ( कर्म्मयोग )--'सांस्यनिष्ठा! 
( ज्ञानयोग ) नामों से भसिद्ध हैं '। हे 

इस प्रकार वेदशास्त्र में, एवं तदसुगत गीताशास्त्र में, दोनों में दीं यद्यपि ( उपासना का 
ज्ञानयोग में अस्तर्भाव करते हुए ) कत्तेब्यमाग को-'कर्म्मनिप्ठा-क्षाननिष्ठा! इन दो भागों में 
विभक्त मान लिया गया दै, तथापि कर्त्तव्यभाग फे स्वाभाविक त्रित्त की भी एकान्तत: उपेक्षा 
नहीं की जा सकती। यदि कर्चत्य फे तीन विभाग न दवोते, तो कर्त्तब्यप्रतिपादक, प्रा्मणात्मक 
वेद्साग के 'विधि-आरण्यक-उपनिपत! ये तीन नाम न सुने जाते। प्राह्मणवेद फे सुप्रसिद्ध 
तीन विभागों की उपश्रुति ही इस सम्बन्ध में प्रमाण मानी जायगी कि, कर्त्तब्य-फर्म्म 
ज्ञान-भक्ति-कर्म्म' भेद से तीन हीं भागों में विभक्त दै। अतएव वैदिकियोग को योगत्रयी 
ही मानना न्याय सद्भत द्ोगा। किसी विशेष कारण से तीन स्व॒तन्त्र निष्ठाओं का दो 
निछ्ताओं में अन्तर्भाव करते हुए भी भगवान्‌ ने एक स्थान पर--तपस्विम्यो5धिको योगी, 
शानिभ्यो5पि मतोउघिकः । करम्मिम्यश्ाधिफोयोगी” ( गीता ६४६) यह कहते हुए 
तीनों निप्लाओं का स्वातत्ल्य स्वीकार किया है। 

कर्तव्यात्मक वेदभाग का सुस्य छक्ष्य ध्योगत्रयीः है, फलतः बैदिक-योग की व्याप्ति 
ज्ञान-उपासना-कर्म्म! इन तीन विभिन्‍न योगों में सिद्ध द्वो जाती है। श्ान-कर्म्ममूर्ति 
किया प्रद्म-कर्म्म मूँत्ति, महामायावच्छिनन, सायी, मद्देखर फे साथ तदंशरूप, अतएव अह्य- 
कर्म्ममूर्ति ( ही )) योगमायावच्छिल्‍न जीवात्मा का योग करा देना ही शयोग! है। महेश्वर 
का प्रह्म-बिवत्ते 'आधिदेविकप्रपभ्व! है, एवं कर्म विवत्त आधिभोतिकप्रपश्य' है। 
आधिदैधिक साधनों द्वारा अपने अध्यात्म का महेश्वर के श्रह्म-छक्षण आधिवदेबिकप्रपभ्व के 
साथ योग करा देना ही 'ज्ञानयोग' है; जिसकी कि सीमांसा 'ज्ञानयोग-परीक्षा/ में की 
जायगी। आधिभौतिक साधनों फे द्वारा अपने अध्यात्म का महेश्वर के कर्म्म-लक्षण 
आधिभौतिकप्रपथ्व फे साथ योग करा देना ही “करम्मयोग' हैं; जिसके कि विस्तार के लिए 


१ छोके5स्मिन्‌ द्विविधा निष्ठा पुरा प्रोक्ता मयानघ ] 
* ज्ञानयोगेन सांझ्यानां, कर्म्मयोगेन योगिनाम्‌॥ 
7 नगीनशेशे 
श्५६ 


कर्म्मयोगपरीक्षा 


प्रकृत--'कर्म्मयोग-परीक्षा' प्रकरण पाठकों के सम्मुख , उपस्थित हुआ है। आधिसौतिक 
साधनों के द्वारा अपने अध्यात्म का .महेश्वर के आधिदैधिकप्रपथश्च फे साथ योग 
करा देना ही भक्तियोग' दे, जिसका कि स्पष्टीकरण 'भक्तियोग-परीक्षा' मे किया 
जायगा। ज्ञानयोग में साध्य-साधन, दोनों आधिदेबिक हैं, कर्म्मयोग में साध्य-साधन, 
दोनों आधिमोतिक हैं, एवं भक्तियोग मे साध्य आधिदेविक है, तथा साधन आधिभौतिक 
है। इस थोग के प्रभाव से जीवात्मा मे ईश्वरीय-बछ का आधान होता है, प्राप्त ईश्वरीय 
बल के प्रभाव से जीवात्मा सब बनता हुआ आपगमन्‍्तुक अविद्यादि दोपों को हटाने में 
समर्थ दो जाता दहै। दोप-निवारण से आत्मा के स्वाभाषिक शान्तआनन्‍्द, नित्यविज्ञान 
( चेतना )) तथा प्रविष्ठाभाव ( सत्ता ) का उदय द्वो जाता है, एवं यही इस अपूर्ण जीब की 
पूर्णतता, तथा छतक्ृत्यता दै । 

सायी महेश्वर के गर्भ में प्रतिष्ठित रहनेबाछे जीबात्मा का क्या भद्देश्वर की विश्वव्यापक 

आधिदेविक-आधिभौतिक विभूतियों के साथ योग नहीं हो रद्दा 

20024 0408 ._ इस स्वाभाबिक प्रश्न के उत्तर मे अभी फेचछ यही कह देना पस्याँप्त 
होगा फि, जीव के प्रज्ञापराध से उत्पन्न होनेवाले सब्चित अविद्यादि दोषों के आवरण ने दी 
इसे उसके , स्वाभाविक योग को अयोगवत्‌ थना रफ़्खा दै। उक्त योगनरयी से उसफे साथ 
कोई अपूर्वयोग नहीं होता । उसके साथ तो योग स्वत सिद्ध है, प्रारतिक दै। पिना उसके 
योग के त्तो जीव की स्व॒रूप-रक्षा ही सम्भव नहीं। ऐसी दशा मे योगत्रयी के योग का 
फेबल यद्दी तात्पर्य्य शेप रह जाता दे कि, इन साधनरूप ज्ञानादि योगों से जीवात्मा 
अविद्यादि आवरणों को हटा कर स्वत सिद्ध योग-विभूति के साथ साक्षात्‌ रूप से सम्बन्ध 
कर के। साधनरूप योगें। फ अनुष्ठान ले जिस दिन इसके आवरण हट जाते हैं, स्वतसद्ध 
ईश्बरीय योग उस दिन उसी प्रकार भ्रस्कुटित हो जाता है, जैसे कि साधनयोग-स्थानोय 
चायु के सभ्यालन से आवरणस्थानीय मेघों के ृटते दी ईश्वरीय सिद्धयोग-स्थानीय स्वत.- 
सिद्ध सस्यप्रकाश त्रेछोक्य को प्रकाशित कर देता दै। ईश्वरीय ज्ञान ( ज्षानोपलक्षित कर्म्म 
भी ) स्व॒त.सिद्ध पदार्थ है, जैसा कि निम्न लिखित वचन से स्पष्ट है-- 


न हि ज्ञानेद सहर्श परवित्रसिद विते। 
तत्‌ स्वयं योगसंसिद्ध कालेनात्मनि विन्द॒ति ॥ 


न्-+शी० डाइट! ॥) 
डेरे र५७ 


भाष्यभूमिका 


“योग स्वतःसिद्ध दे” यह स्वीकार करने पर ही “तस्माद्योगाय युज्यस्थ' ( गी० २५० ) 
इस धाव का समन्‍्यय होता है। “योग के लिए योग करो” इस आदेश का तात्पर्थ्य यही 
है कि, नित्य सिद्ध योग फे विकास फे लिए साधनरूप योग का आश्रय छेना आवश्यक है। 
बिना योगाबुघ्तान फे स्वाभाविक योग का उदय नहीं, विना स्वाभाविक योग के उदय के 
आत्मबोध नहीं, एवं बिना आत्मबोघ के मत्यु-पाश से छुटकारा नहीं, जैसा कि-- 
“तमेव' विदिच्यातिसृत्युमेति, मान्य: पन्‍्था विद्यतेउयनाय! ( यज्ञः सं० ३११८ ) इत्यादि 
श्वुत्ति से स्पष्ट है। 

नित्य संसिद्ध ईश्वरीय थोग के विकास के कारणभूत, कर्चव्यात्मक, कर्म्म भक्ति-ज्ञान, 
क्तमयोंग के दो मेद--. होगे बेदिकन्योगों के 'बुद्धियुक्त-योग, अबुद्धियुक्तन्योग' मेद 

से दो भेद मानें जा सकते हैँ। इस सम्बन्ध में “गीताशास्त्र' की यद्द 
सम्मति है कि, यदि इन बैदिक-योगों के साथ 'घुद्धियोग” नामक 'समस्‍्त्ययोग! का योग कर 
दिया जाता है, तब तो तीनों योग उपादेय घन जाते हूँ, एवं घुद्धियोग के योग से चच्चित 
तीनों हीं योग हेय बन जाते हैँ । * हमारा कर्म, हमारी उपासना, हमारा ज्ञान, तीनों के 
साथ दसारी सम-चुद्धि का योग रहे, यदी 'चुद्धियोग-युक्ता योगत्रयी? है, एबं ऐसी योगत्रयी 
ही अभ्युदय-निःश्रेयस का कारण थबनती दै! ठीक इसके बिपरीत सम-चबुद्धि से बच्चित 
योगत्रयी “अबुद्वियुक्ता-योगत्रयी” दे, एवं यह्‌ प्रत्यवाय, तथा बन्धन का कारण है । 

२अकामस्य क्रिया काचिदू-दृश्यते नेह कहिंचित्‌' इस मानव सिद्धान्त के अनुसार 
मनो-व्यापारलक्षुणा कासना के सहयोग के बिना किसी भी कर्म्म की प्रवृत्ति सस्भव नहीं दें । 
मन द्वी कामनाओं का मूलद्वार है, एवं काममय भन का मनप्ट्व एकमात्र बुद्धि-सहयोग पर ही 
निर्भर है। बौद्ध-प्रकाश को लेकर दी मन अपने कामना-व्यापार मे समर्थ बनवा है। दूसरे 
शब्दों पें बौद्ध-विज्ञान-प्रकाश के आभास ( प्रतिविम्ध ) से ही मन प्रक्ञापूर्ि ( चिल्मूर्सि ) बनता 
हुआ कामना का द्वार बनता दै। इस परिस्थिति से हमें इसी सिद्धान्त पर पहुंचना पड़ता 





१ यदा चम्मंबदाकाशं वेष्टयिप्यन्ति मानवाः। 
त्तदा देवमविज्ञाय दुःखस्यान्तो भव्रिष्यति॥ ( स्ेताश्वतरोपनिषत्‌ ६ैरण )। 
२ अकासस्य क्रिया काचिद-दृश्यत्ते नेह कहिंचित्‌) 
चद्यद्धि छुछते किबच्चित्तत्कामस्थ चेष्टितम्‌॥ (मनुः्शाह्ा ) 
श हर] 


कर्म्मयोगपरोक्षा 


है कि, काममयमन बुद्धि का सहयोग प्राप्त करके ही तत्तत्‌ शुभा-शुभ कर्मों में प्रवृत्त होता है। 
सत्त्‌ कर्म्म हो, अथवा असत्‌ कर्म, सर्वेत्र, सभी कम्मों में बुद्धि का योग आवश्यक रूप से 
अपेक्षित है। बिना घुद्धियोग के न कर्म में प्रवृत्ति हो सकती, न उपासना घन सकती। एवं 
न ज्ञानयोग का ही अजुप्तान सम्भव। ऐसी स्थिति में प्रश्न हो सकता दे कि, “व विना 
बुद्धिन्योग के योगत्रयी का अनुष्ठान असम्भव दे, तो--“कत्तेब्यात्मक ,योगों के बुद्धि-अबुद्धि 
भेद से दो भेद दो जाते हैं?---यह किस आधार पर कहा गया” ९।ः 
प्रश्ण सामयिक, एवं यथाये दै। वास्तव में यद्द धुव सत्य दे कि, बिना बुद्धि-योग के कोई 

भी कर्त॑व्य-कर्म नहीं बन सकता। फिर भी “योग-हयी' वाढा उक्त सिद्धान्त अक्षुण्ण बना 
रह जाता डर ॥। भानस धरातल में कामना की स्फूति डालने वाला बुद्धितत्व “विद्यावुद्धि- 
अविद्याबुद्धि! भेद से दो भागों में विभक्त दे । निश्चयात्मिका एकरूपा, व्यवसायथर्स्म-लक्षणा 
घुद्धि (विद्याबुद्धि! है । एवं अनिश्चयात्मिका, बहुशाया, अब्यकलाय-लक्षणा चुद्धि 'अवियाचुद्धि! 
है। व्यवसायात्मिका बिद्याबुद्धि मन पर शासन करती हुई, (अतएव ) विपय-संसर्ग से 
उत्पन्न संस्कारों के छेप से सर्वथा असंस्पृष्ट ( असह्ूः ) रहती हुई स्व-ज्ञानप्रकाश से आत्मा के 
सत्वभाग फा उपकार करती है। इधर अव्यवसायात्मिका बुद्धि मन से शासित होती हुई, 
( अतएव ) विपयसंस्कार-टेप में लिप्त होती हुई अपने ज्ञान-प्रकाश से अभिभूत वन कर आत्मा 

के सत्वभाग को मलिन बना देती दै) व्यवसायधर्म्म बुद्धि का ज्ञान-धर्म्म है, एवं अव्यवसाय 

ब्त्ति बुद्धि का अज्ञान-धर्म्म है। ध्यवसायात्मिका बुद्धि ज्ञान-छक्षणा है, एवं अव्यवसाया- 

त्मिफा बुद्धि अज्ञान-लक्षणा है। 

यथ्पि अव्यवसायात्तिका चुद्धि भी बुद्धि अवश्य दै, और अपने इसी स्वतःसिद्ध बृद्धि-भाव 

के ( बुद्धित्व के ) कारण यह अपने श्ञान-धर्स्म से भी वश्चित नहीं मानी जा सकती; तथापि 

चूंकि यह ज्ञान अज्ञानात्मक-संस्कार लेप फे आवरण से आइवत रहता है, अतएव बुद्धि का यह 

स्वत्त,सिद्ध ज्ञान-धर्म अज्ञानरूप में परिणत दो जाता है। अज्ञानादृत, स्थव्प ज्ञान ही 

अज्ञान दै, यही अविद्या दै, एवं यही अविद्या मोद' की अन्यतम प्रतिप्ठामूमि है। इसी दृष्टि 

से इस अज्ञानाइवा बुद्धि को “अविद्याबुद्धि' कह्य जाता है, ण्वं ज्ञानात्मिकाबुद्धि को 'वियाबुद्धि! 

कहा जाता है। अविद्यावद्धि में संस्कारलेपछप अज्ञान का जो सम्पर्क है; पद्दी उत्तरोक्तर 


१ “अज्ञानेनाइत॑ ज्ञान तेन मुश्न्ति जन्तवः | (गोल पावदा )। 
बज 
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कर्म्मांसक्ति का जनक बनता दै। यही आसक्ति आत्मवल की उत्तरोत्ततर आवरक बनती जाती 
हऔै। ऐसी अविद्याबुद्धि ज्ञानलक्षण, प्रातिस्विक स्व-धर््मे से अभिभूत है, स्व-धर्म्म का अभिभव 
ही धर्मों का अभिभव दे । अतएव इस अविद्याबुद्धि को हम “अवुद्धि! ( बुद्धि फे स्वरूपधम्म 
से बच्चित अविद्याबुद्धि) द्वी कहेंगे! साथ द्वी में ऐसी बुद्धि का थोग भी अयोग द्वी कहा 
जायगा। यदि मेघावरण से सूर्य्य देवता अन्धकार दूर करने में असमर्थ हैं, वो उनका रहना 
न रहने के समान दी माना जायगा। ठीक इसी तरद्द यदि अविद्याबुद्धि का योग कम्मढेप के 
मार््जन में असमर्थ दै, यही नहीं, अपितु उत्तरोत्तः अधिकाधिक कर्म्भलेप का जनक है, 

, ऐसे थोग का रहना न रहने जेसा दही माना जायगा। इसी आधार पर ६म फह सकते हे कि, 
अविधाबुद्धि का योग अयोग दै, ऐसे अयोग ( भविद्यावुद्धिरूप ) से युक्त 'कर्म्म उपास्ति-ज्ञाना, 
तीनों हीं “भबुद्धियुक्तयोग' हैं). ठीक इससे विपरीत यदि इन तीनों कर्तब्य-योगों के मूल में 
विद्यावुद्धि प्रतिप्ठित क्के तो ऐसे योग से युक्त इन तीनों को 'बुद्धियुक्तयोग” कद्दा जायगा। 
तात्प्थ यही हुआ कि--विद्याबुद्धियुक्ता योगत्रयी उपादेय दे, एव भविद्याबुद्धियुक्ता योगत्रयी 
सर्वथा देय है। 

बुद्धि फे स्वाभाविक व्यवसाय धर्म्म को आदत करने बाछा अविदयाभाव “अभिनिवेश, 
भविद्याचतुश्यी-- अज्ञान, राग-दप, अस्मिता भेद से चार भागा में विभक्त है । इन 
- चार अविद्याभावों फे सम्बन्ध से अविद्याबुद्धि फे भी चार विभाग 
हो जाते हैं। इसी अवियाबुद्धि-चठुए्यी फो 'क्लेश' कद्दा जाता है, एवं इस चहुष्ठयी की 
* प्रतिदन्द्िनी 'धर्मा-ज्ञान-पैराग्य-ऐश्वस्य! मेदमिन्ता, विद्यादुद्धिचतुएयी “भर्गा नाभ से 
प्रस्तिद्ध है। प्रसड्ञागत इन अविद्यादिभावों का सक्षिप्त स्वरूप जान छेना भी अनावश्यक 
न द्दोगा। 
१-अभिनिवेश---असन्‌ को सत्‌ मान कर, सत्‌ को असत्‌ सान कर, सच को 
फूठ मान कर। भु'ठ को सच सान कर, दूसरे सदसहिविकी; सत्यानृतविवेकी विद्वान 
के निर्णय की इस सम्बन्ध में कोई अपेक्षा न रख कर, फेवल आपने बुद्धिवाद के 
अभिम्नान में पड़ कर जिस की कृपा से हम वास्तविक परिस्थिति से बच्चवित रह जाते है+ 
उसी कृपाछु को 'अमिनिवेश' कहा जाता है। अतत्‌ में तत्‌| एवं तत में अतत्‌ की बुद्धि कराने 
बाली अभिमानात्मिका धृत्ति ही 'अभिनिवेश' है, एवं अभिनिवेश से युक्त मनुष्य द्वी 'अभिनि- 
विष्ट! ( दुराग्रदी-हठी ) कहलाता है । “हम जिसे जेसा समभ रहे हैं, वह वैसा ही ठीक दे 
दूसरों का कथन निःसार है, हम तो ऐसा ही मानेंगे, ऐसा द्वी करेंगे, -वर्योंकि हमने ठोक 
२६० 
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समझा है” इस अहम्मन्यता का नाम ही अभिनिवेश है, और यही (दुरामद” कहलाता है। 
चारों अविद्या-दोपों मे इस का विशेष प्रभुत्व माना गया दै। कारण) दुराप्रह कौ चिकित्सा 
बड़ी कठिनता से होती है। “हम नहीं मानते” का इलाज सहसा सम्भव नहीं, जेसा कि 
वर्तमान युग के प्रद्यक्ष-उदाहरणों से स्पष्ट है। परिणाम इस ब्ृत्तिधारण का यह होता है 
कि, अभिनिविष्ट फी चुद्धि असत्यमारवों में प्रतिष्ठित हो जाती है। यह असत्यभाव पक 
प्रकार का पाप्मा' है, लेप है, आवरण है। इसके आगमन से बुद्धि अपना 'विश्वास-घस्म! 
छोड़ देती दे, मन श्रद्धा-धर्म्म से विमुख हो जाता है। स्वाभाधिक धर्म्मों को छोड़ते हुए 
मन-चबुद्धि दोनों परतन्त्र बन जाते हैं, कर्म्मंपाश से बद्ध हो जाते हैं । 

“२--अज्ञान--कार्य्य-कारण के परिक्षान के “बिना अन्ध बन कर किसी भी विपय 
का प्रहण कर छेना जिस वृत्ति फे अन्यतम्त अनुप्रंह से सम्भव हो जाता है, उसी मूढु-इत्ति 
का नाम 'अज्ञान! ै। अगुक कर्म्म का क्‍या परिणाम होगा? अमुक फार्य्य का मूल 
कारण फ्या है ९ ऐसा द्वी क्यों करें ? ऐसा क्‍यों न करें ९ इन प्रश्नों के विवेक की जिसमें 
भोग्यता नहों है, घही अज्ञान का सतपान्र कहा जाता दे। अज्ञानाक्रमण से बुद्धि में 
रहने वाछा स्वाभाविक सद्सह्रिविक-धर्मम आश्वत हो जाता दे, भछे घुरे की पदिचान 
जाती रती है, कर्त॑व्याकत्तेव्य-विवेक नप्ट दो ज्ञाता दै। ऐसे मूढु-जन हीं पर-प्रत्ययों फे 
अज्ुगामी बनते है - 'मूढ! पर-अत्ययनेयबुद्धिः' । 

किसी मे मिथ्या कारणों का बागज़ाऊ आगे करते हुए कद्द दिया कि, अस्एश्यता कटिपत 
है, वस मूढ मलुप्य उघर ही झुक पड़े। किसी ने कद दिया 'छतपितृश्नाद्धकर्मम! अवेदिक 
है, छीजिए उसी के पीछे दौड़ने ऊगे । हानि-छाभ की छुलना नहीं, सदसहिबिक नहीं; जिसने 
जैसा, जे। कुछ कद्द दिया; मावाोदश में आकर प्रवस्द से पड़ूंत हुए उसे का पीछा करंन कछग, 
ये सब अज्ञान के ही कटुफल दूँ। अज्ञानाक्रमण से बुद्धि प्रमोगुण से आइत होतो हुई अपना 
ज्योति घर्म्में यो बठती दे । पु * 


३---राग-द प---विपय-प्रउत्ति का मूल कारण, कामानुगामी 'स्नेह' ही राग दै। 

एवं विषयनिध्तत्ति का सूठछ कारण, क्रोधानुगामी 'ैराग्य' दी ह्वेप है। आसक्तिपूर्षिका 

विपय प्रद्ृति “राग! है। आसक्तिपूर्वका विपयनिश्वत्ति ्हेप” है। दोनों द्वीं शृत्तियों 

में बन्‍्धन का साम्राज्य है। रागवन्धन प्रहणात्मक वनता हुआ 'अनुकूलबन्धन! है, 

हेपवन्धन परित्यागात्मक वनता हुआ अ्रतिझल्वन्धन! है। राग में तो मरहण स्पष्ट है द्वी, 
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परल्तु जिस इेष को परित्यायदत्तिलकक्षण साना जाता है; उसमें राग की अपेक्षा भी कहीं 
अधिक दृढ़ वन्धन दै। मित्र से स्नेद्द करते हैं, शत्रु से द्ेघ रखते दँ। शत्रु के नाम-स्मरण 
से, नाम-अवण से भी उपेक्षामिश्रित धृणा का उदय हो जाता है। परन्तु आश्रर्य्य दे कि, 
स्नेहानुवन्धी मित्र जद्दा यदा कदा विस्मृत हो जाता दै, वहा हेपानुबन्धी शत्रु आर्ठों याम 
बुद्धि पर सवार रहता है। इसी प्रत्यक्षानुभूति फे आधार पर हम ड्लेपवन्धन को रागवन्धन 
की अपेक्षा अधिक दृढ़ बन्धन कद् सकते हैँ। रागड्ृत्ति हमारे प्रज्ञान ( मन ) को पीछे 
सींचती है, हेपबृत्ति आगे सदेडती दै। इस रस्से-कशी से स्वस्थान पर समरूप से स्थित 
प्रक्ञान सन की स्वाभाविक समता उपड़ जञादी है, चाध्वत्य का उदय हो ज्ञाता है, विपमता 
घर कर लेती है । समता का द्वी नाम 'शान्ति! है, विपमता ही क्ोभ है; क्षोम द्वी आकछुछता 
का जनक है। परिणामतः राग-दप दोपों के संक्रण से मन विपम बनता हुआ, अपने ऊपर” 
प्रतिष्ठित बुद्धि को भी आकुछ कर देता है, और यह भी आत्मविकास का एक महाप्रतिवन्‍्धक 
धर्म्म दै। 
४--अस्मिता--प्रक्ञान मन को मुकुछित बृत्ति (संकुचित-शृत्ति ) द्वी अस्मिता! है। 
पक अबोध चालक थोड़ी-सी भी त्रिभीपिका से कांप उठता दै। भूत्रावेश से मंलृप्य 
अपना स्वरूप भूल ज्ञाता दे।- प्रामीण भनुष्य फे लिए शहर का एक साधारण सिपाही 
भी भहाजटिछ समस्या है इन विविध भयस्थानों की प्रदत्ि का एकमात्र कारण 
“अस्मिता! ही दे! प्रज्ञात्मक प्राण आत्मा के 'अक! ( रश्मियाँ ) दै। इनके तिरोभाव 
( अभिकास ) से प्रज्ञान मन उस उक्थ (ग्रिम्बर) रूप आत्मा फे अभयबलू से चश्वित 
हो जाता दै। इसी निरबेछता के कारण सर्वथा अविकसित रहता हुआ प्रज्ञान मन 
पदे पदे भयजस्त होता रहता है, सर्वत्र अल्पता का अनुभव किया करता दै। “हम निर्धन हें, 
गरीब हैं, मजदुर दें, भूखे हैं, मू् ६” दु स मूलक इन अल्पभावों का समावेश इसी अस्मिता 
से द्वोता दै। है 
, उक्त अभिनिवेशादि चारों दोप बुद्धि के स्वाभाविक विद्याभाव को आदव कर देते हैं, 
-अतणब इन चारों की सम्रष्टि को “अविद्या! शब्द से व्यवहत किया जाता है। ऐसी 
अविद्या के योग से ( अविद्याबुद्धियोग से ) जो कर्म्म किया जायगा, जो उपासना की जायगी, 
एवं जिस ज्ञान का अप्गगमन किया जायगा, वे तोनों हों आत्मपतन के कारण बनेंगे। इस 
विप्रतिपत्ति के निराकरण के लिए प्रत्येक दशा में तीनों योगों फे साथ विद्याबुद्धि का योग 
आवश्यक रूप से अपेक्षित है। 
श्द्र 
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पूर्वप्रदर्शित धर्म्मादि-लक्षणा विद्याबुद्धिचतुष्टयी के योग से अविद्याबुद्धिचतुप्टयी परायित्त 
हो जाती है। धर्म्म से अभिनिवेश को, ज्ञान से अज्ञान की, वैराग्य ( अनासक्ति ) से राग- 
हेेष ( आसक्ति ) की, एवं ऐश्वर्य्य से अस्मिता की निश्चत्ति हो जाती है। आत्मा (कर्म्मात्सा ) 
आगन्तुक तमोभाव से चिमुक्त दोता हुआ अपने स्वाभाविक ज्योतिर्भाव में आ जाता है, 
मृत्यु से अग्ृतभाव में आ जाता है, असत्‌ से सत्‌ की ओर आकर्षित हो जाता है, एवं यही 
आत्मा की 'स्व-स्थ॒ता! ( अपने आप मे, अपने स्वरूप में प्रतिष्ठित रहना ) है 

उक्त स्वस्थता एकमात्र वुद्धियोग पर ही निर्भर है, ऐसी दशा में कर्म्म-भक्ति-ज्ञान, तीनों 
योगों को बुद्धियोग-विभूति से युक्त करके दी इन का अनुगमन करना चाहिए। इसी उद्देश्य 
को लेकर “गीताशास्त्र' प्रवततत हुआ दै। गीता “कर्म्मयोगमन्थ' दै। गीता “भक्तियोगप्रन्थ है, 
एबं गीता 'शज्ञानयोगग्रन्थ” है, क्योंकि तीनों हीं योग वेद्शास्त्र सिद्ध हैं, एवं वेदशास्त्रसिद्ध पथ 
का ही गीता निर्देश क्र रद्दी दै। गीता इस सम्बन्ध में अपना केवछ यदी संशोधन रखती 
दे कि, तीनों वैदिक योग यदि घुद्धियोगाजुगामी हैँ, तो उपादेय:हैं, अन्यथा हेय हैं। छोकसंप्रा- 
हक भगवान्‌ ने बुद्धियोग द्वारा तीनों वेदिक योगों का समादर करते हुए, संप्रद फरते हुए दी, 
एकमात्र राजपि-सम्पदाय में हीं परमभ््पस्या प्रचक्तित, स्त्राभिमत, चैराग्य-बुद्धि-योगलछक्षण 
बुद्धियोग का ( स्वसिद्धान्तरूप ) प्रतिपादन किया दै। इसी आधार पर विज्ञान भाषा में 
गीता 'ुद्धियोगशास्त्र' ही कदृदाया है । 

बैराग्ययुद्धियोग के समावेश से वैदिकयोगत्रयी 'योगचतुट्टयी' रूप में परिणत हो 
जाती है, यह्‌ पूर्व से गतार्थ दै। इसी दृष्टि से कर्तव्य प्रपथ्ध को दम 
(१-..बुद्धियोग, २--कर्म्मयोग, ३--भक्तियोग, ४-ज्लानयोग! 
इन चार भागों में चिभक्त मान सकते दें। इंन चारों में बुद्धियोग चूक्ि सिद्धान्त पक्ष है, अतः 
इसका विवेचन “बुद्धियोगपरीक्षा' नामक अन्तिम प्रकरण में द्वोगा। इस से पहिले कर्तेव्य- 
प्रत्तिपादकात्मक चेद्‌ के 'विधि-आरण्यक-डपनिपत! भागों से क्रशः सम्बद्ध कर्म्म-भक्ति-ज्षान- 
योगों का द्वी निरूषण किया जाथगा। इन सीतों में से सर्वप्रथम क्रमप्राप्त 'कर्म्मयोग-परीक्षा” 
ही कम्मंठ ब्राह्मणों फे सम्मुख उपस्थित हो रही है । 


प्ररणो पसंहार-- 


इति---योगसक्रातिः । 


३--कैब्िक-कलकेफोसय 


पूर्व के योगसद्ञति' प्रकरण में यह स्पष्ट किया जा चुका दै कि। भारतीय प्रजा कै लिए. 
कर्म निर्णय के सम्बन्ध में एकमात्र “शब्द्शास्त्र” ही मुझय प्रमाण है । 
शास्त्रप्रमाण फे आधार पर द्वी कि कर्चव्यं, कि न कर्चवन्यर्मा 
का निणय होता दै। कर्त्तव्य-फर्म के सम्बन्ध में हमारी मानुपष, झतएवं सर्वथा अदृत 
-फेब्पना के समावेश का अणुमात्र भी अवसर नहीं दै। शास्त्रसिद्ध इस कर्म्म-कछाप को हम 
बैदिक-लौकिक' मेद से दो भागों में बिभक्त करते हैं। पासमार्थिक कर्म्म वेदिक कर्म्म 
कहलाएँगे, एवं व्यावहारिक कर्म्म लौकिक कर्म्म कहलाएंगे। वैदिककर्म्म धृर्म्म! शब्द से 
सम्बोधित होंगे, एवं.छो किक कर्म 'नीति! शब्द से सम्बोधित होंगे। धार्मिक कम्मे, एवं 
मैतिक फर्म्मी का समुचितरूप दी भारतीय कर्मम-कछाप का वास्तत्रिकरूप होगा। 
भारतवर्पेतर-देशों में धर्म, एवं नीति, दोनों का दृष्टिकोण सर्वथा मिन्‍नदे। इस 
पराधिकार चर्चा की आवश्यकता यह हुईं कि, आज पुण्यभूमि-भारतवर्ष की आस्तिक 
प्रजा भी सहवास-दोप के अनुप्रद्द से घम्म, तथा नीति के सम्बन्ध में भारतीय दृष्टिकोण की 
उपेक्षा करती हुई इतर देशों के दृष्टिपथ का अनुसरण कर रद्दी है। इसी दृष्टिपय फी क्पा 
का यह फरछ है कि, आज हमने भी उन्हीं के अनुसार घर्म्म और रिलीजन ( ९०॥४४६०9 ); 
दोनों शब्दों को समानार्थक सानने की भूछ कर रक्‍्खी दै। इस भूल-सुधार के छिए ही 
अप्रसाहििक पर-चर्चा को यहां स्थान देना पड़ा दे । 
अन्य देशों में प्रचलित धर्म शब्द विशुद्ध सतवाद! का वाचक सममना चादिए। 
चूंकि सतवाद का सानवीय-कस्पना से सम्बन्ध दे, एबं मानवीय कठपना अच्त-भाव से 
युक्त रहती हुई परिवर्तेन-शीछा है, अतएब मतवाद-लक्षण वहां के घरम्म समय समय पर 
, बदलते रहते हैं। मानुपी-स्रष्टि पार्थिवी है, प्रथिवी भूत-प्रधाना है। अतएच पार्थिव भ्जा में 
भूत-बगे का विशेष प्राधान्य स्वत-सिद्ध वन जाता दै। इसी भूतप्रधानता के कारण पार्थिव 
प्रजा स्वभावततः भौतिक-स्यूछ अर्था की ओर विशेषक्ूप से आकर्षित रदत्ती दे। इस जाकपण 
का परिणाम यह होता है कि, इसकी मानस-कल्पना से सम्बन्ध रखमेवाला मतवादलुक्षण 
धर्म्मे ( घाद्यदष्टि से सम्बन्ध रखनेवाले ) भौतिक-अर्थ-प्रपभ्व का अनुगामी बन जाता है। 
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फुरत धर्म्ममार्ग नीतिमार्ग का पोषक बन जाता है। नीतिमार्ग जहा हमारे वाह्यजगत्‌ 
(शरीर ) का सथ्वालक है, धर्म्ममार्ग बद्दा हमारे अन्तर्जगन्‌ ( जात्मा ) का सभ्याल्क बना 
हुआ है। यदि धर्म्ममार्ग का प्रादुर्माव केवछ हमारी कल्पना ये आधार पर द्वी हुआ दै। तय 
तो उसका धाह्ममगा के आकर्षण से आकर्षित रददना आवश्यक बन द्वी जाता दै। वर्बोकि 
हमारी फल्पना पूर्वकंधनानुसार अनृतभावोपेता बनती हुई भूतानुगामिनी ही रहती दै । 
उक्त नीर-क्षीरविपक से प्रद्धत में हमें यद्दी बताना दे कि, अन्यदेशो का 'रिखीजन! पेयल 

थअद्दी अर्थ रपता है कि, समय समय पर उसे नीति-मार्ग का पोषक बनाया ज्ञाय। यही 
कारण दै कि, वहां दुर्भाग्य से यदि कभी रिलीज्षन और नीति मे संघर्ष का अपसर आ जाता दै; 
तो अवि्म्ब रिलीजन की उपेक्षा कर दी जाती है। अर्थसंग्रदमूला नीति क्सि बेदर्दी से 
मानवता-सस्क्ृति सादिय का सद्दार कर डालती है ? यह आज स्पष्ट करने की कोई आवश्यकता 
नहीं रद्दी । अतीत युर्गों में भी वहां धर्म्म फे नाम पर जो जो अत्याचार हुए ईं, शिक्षित 
जनता उनसे भलीभांति परिचित दै। राजनीति-विशारदों न 'सुकराव! जसे घार्मिमक व्यक्ति 
को भी विपपान कराने में संकोच का अनुभव न किया। दिव्यप्रेमी 'मन्सूर! यो घध फरते 
हुए भी छज्जा का अतुभय न किया। धर्म्म की ओट में असरगरप्राणी मौत फे घाट उतार 
दिए गए। इस प्रकार जो धर्म्मंतत्व तत्त्वत परम-शान्ति की प्रतिष्ठा माना गया है, वही 
धर्म्मे एक विशुद्ध मतवाद बनता हुआ उन देशो की राजनीति की प्रतिहवन्द्विता मे पडफर परम- 
अशान्ति का द्वी कारण बना, एव आज भी बन रहा दै। 

अवश्य दी धर्म्म, तथा नीति फे इस मेद का कोई मूल द्वोना चादिये। पाठकों का याद 
दिलाया जाता द कि, पूर्वपप्रतिपादित “आत्मपरीक्षा' प्रकरण ये ददार्शनिक-आत्मपरीक्षा' नामक 
अवान्तर प्रकरण मे धर्म्म, एवं मतबाद का स्पष्टीफरण करते हुए यह बतलाया था कि, मतवाद 
मनुष्य की सामयिक कल्पना दे, एवं धर्म्म प्रद्धति सिद्ध शाश्वत पदार्थ दै। मतयाद की 
प्रदत्ति ( प्रचार-इदूभच ) तसकालीन समर्थ पुरप के हारा द्वोती है। एवं धर्म्म का प्रवर्चक 
ईश्वर प्रजापति, किंवा ईश्वस्प्रेरणा से नित्ययुक्त नित्यप्रड्ति दे। दूसरे शब्दों में धर्म्म का 
“विश्वप्रकृति' से सम्बन्ध है एव सतवाद का मानवीय कल्पना से सम्बन्ध है| 

शासन-ब्यस्थाओं फे परिवर्तन के साथ साथ राष्ट्रीय प्रजा फे मनोभावों का परिवर्त्तन भी 
अवर्श्यभावी दै। 'इति ते संशयो माभूद्‌, राजा कालस्य कारणम्‌' (मद्याभाख भार- 
तीय राजनीति का यह सिद्धान्त भी इसी आधार पर प्रतिष्ठित दे। शासन-प्रणाली के 
परिवत्तेन से प्रजावर्ग की राष्ट्रीय-सामाजिक कौटुम्पिक-तथा वैय्यक्तिक, सभी व्यवस्थाओं में 
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परिवत्तन हो जाता दै। विजेता शासक की नीति-संस्कृति-समभ्यता के संघर्ष में पड़कर विजित 
शप्सक की नीत्ति-संस्कृति-सभ्यत्ता पछायित हो जाती हे। इस प्रकार शासनमूछा राजनीति 
से सम्बन्ध रखनेयाला यद्ट सामयिक परिवत्तेन “यथा राजा तथा प्रजा इस सूक्ति को सर्वा- 
त्मना चरितार्थ करता रद्दता है। 

शासनन्यवस्था फे इस सामयिक परिबत्तेन का प्रभाव तत्कालीन सामाजिक-जीवन- 
व्यवस्थाओं पर भी पड़े बिना नहीं रद सकता। साथ ही,में यह भी निर्विवाद है कि, इस 
नवीन व्यवस्था से प्रजा के सामाजिक जीवन में कुछ दिनों के लिए एक प्रकार की उच्छुद्धलता- 
अस्तव्यस्तता भी उत्पन्न हो जाती है। इसी अस्तव्यस्तता को दूर करने फे लिए, सामाजिक 
जीवन को पुनः व्यवस्थासूत्र से नियन्त्रित करने के लिए ततुकालीन मानव समाज में ही कोई 
ध्यक्ति अपनी योग्यता-विशेष से समाज का मुसिया बन बैठता दे, एवं वही अपने घुद्धिवक के 
आधार पर संमयगति को छक्ष्य में रखता हुआ समाज-सब्वालन के लिए छुछ एक विशेष 
नियमों की सृष्टि कर डालता है। इस प्रकार समाज के सामयिक नेता हारा आधिष्कृत 
सामयिक इन नियमोपनियमों की समष्टि द्वी “मतवाद” नाम धारण कर -छेती है। और यही 
मतवाद्‌ चह्दां की परिभाषा में 'रिलीजन” कहलाया है। 

शाश्वत प्रकृति-सूत्र से सभ्वालित धर्म्मे जद्दां स्वेथा अपरिवत्तेन-शील दे, प्रकृतिसिद्ध है, 
अनायनन्त है, वर्हा मंतवाद-छक्षण रिठीजन मानवीयकव्पनासूत्र से ( सामयिक दृष्टिकोण को 
झुरुय बनाता हुआ ) संध्वालित होता हुआ शोसनव्यवस्था-परिवत्तेन के साथ साथ, राजनीति' 
के परिवर्तन फे साथ साथ यदछता रहता है । मतवादलक्षणा, मतएव एकान्तः परिवत्तेनशीला 
ऐसी धम्मंनीति के साथ यदि राजनीति का संघर्ष उपस्थित द्वोता रहे, एवं इस संघ में यदि 
शजनीति का पलऊड़ा डंचा रहे, तो कोई आएचर्य नहीं करना चाहिए। क्योंकि ऐसा 
भेरेलोज़नो राजनीति का अभ्वल पकड़ कर ही पनपा करता दै। फछतः विरोध उपस्थित हो 
जाने पर राजनीति द्वारा इसका कुचछा जाना सदज सिद्ध वन जाता है। 

अब क्रमप्राप्त भारतीय धर्म की भी मीमांसा कर छीजिए। नियति-साम्राज्य के शुप्र 
रहस्यों फे भाधार पर लछोककल्याण की भावना रसने वाले तप.पूत मद्दर्पियों नें शब्दों हारा 
भारतीय प्रजा के कल्याण के लिए जो सनातन नियम हमारे सामने रफ़्खे हैं, उन नियर्मों 
का सेघ ही “धर्म” है, जो कि घम्म शाश्वत-प्रकृति से सम्बद्ध रहता हुआ शाश्वत है; सना- 
तन है। धम्मेप्रधान भारतवर्ष में राजनीति के आधार १२ घर्म्म ( रिलीजन ) की प्रतिष्ठा 
नहीं की जाती, अपितु यहां घर्ममनीति फे आघार पर राजनीति-प्रासाद लड़ा किया जाता 
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है। प्रकृतिदेवी के गुप्त रहस्यों का अपनी दिव्यदृष्टि से साक्षातूकार करने बाछे मद्दर्षियों में 
यह सिद्धान्त स्थापित किया कि, वाह्य-भौतिंक शान्ति तभी सुरक्षित रद्द सकती है; जब कि 
उसके मूछ मे आत्मशान्ति प्रतिष्ठित कर दी जातो दै। अन्त,शान्ति द्वी वाह्मयशात्ति की 
मूल प्रतिष्ठा है। इसी सिद्धान्त फे आधार पर उन्होंने अन्तर्मगत्‌ ( आत्मा-प्रृतिविशिष्ट 
चेतन पुरुष ) से सम्बन्ध रसने वाले धर्म को तो आधार-शिला बनाया, एवं उस पर बाह्य-_ 
जग्त्‌ ( शरीर और शरीराजुबन्धी भौतिक साधन ) की प्राणप्रतिप्ता की। परिणाम इसका 
यह हुआ कि, भारतीय धर्म, एवं भारतीय राजनीति में कभी संघर्ष का अवसर उपस्थित 
न हुआ। यदि किसी मूढ़ शासक ने शाझ्बत-धर्म्म की उपेक्षा कर फ्रमी राजनीति को 
प्रधान बनाना चाहा भी, तो बेन, फंस, रावण, शिश्ुपाल, आदि की तरह उस अधम्मेरत 
शासक का ही मूलोच्छेद कर डाछा गया । शासक के दोप से उपस्थित होने घाले संघपां 
में सदा धम्मनीति की रक्षा को गई, एवं राजनीति का सर्वात्मना तिरस्कार किया गया ! 

भारतीय राजनीति फे सम्बन्ध में हमे तो यद्द कहने, एवं मानने में भी कोई संकोच नहीं 
होता कि, यहां की राजनीति धर्म्मनीति का द्वी वाह्मरूप है। भारतीय राजनीति “को धर्म्म 
नींति फे अनुरूछ द्वी अपना दृष्टिकोण बनाए रखना पड़ता है। धर््मंदण्ड को आलम्बन 
बना कर द्वी भारतीय राजा राजदण्ड का सभ्यालन कर सकता है। दमारा शासक न राजा दै। 
न नेता है, न शिक्षित है, अपितु धर्म्म द्वी भारतीय प्रजा फा अन्यतम शासक दै। यदि एक 
निर्येल ममुष्य भी धम्मंदण्ड लेकर किसी बलछबान्‌ के सामने उपस्थित “होता दे, तो उसे उस 
निबछ के सामने नतमस्तक होना पड़ता दै। '्धर्म्मदण्ड फे इसी सर्वातिशय का स्पष्टीकरण 
करते हुए वेदभगवान कहते हैं-.. 


“अक्षप बाउड्दसप्र आसीत-एकमेव । तदेक॑ सन्‍न व्यभवत्‌ । तच्छूयोरूप- 
मत्यतुजत-्षत्रम । स मैव व्यमवत्‌ू-स विशमसृजत | स नव व्यमवबू-स शौद्र 


१ “पहिले केवल ब्रह्म हो एकाको था। वह एकाकों वैभवशाली न बन सका । अतः उसने अपने से 
भी उत्द्ृष्ट क्षमवर्ण उत्पन्न किया । फिर भी वह वेभवद्यालरों न बन सका। अतः उसने विद्धवर्ण उतन्‍न्‍न 
किया। फिर भो वह वेमवशाली न घन सका । अत उसने “पूषा' नामक झद्द-यर्ण उत्पन्न किया। (इस 
प्रकौर बैमवकासुक मद चारवणो के रुपे में परिणत द्वोकर भी ) पूणे वैभवशालरो न बव सका। इसी कमी की 
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घर्णमसूजत-पृूपणम्‌ ॥ स नेच-ज्यभपत्‌-तच्छ योरूपमत्यसजत-धम्मम्‌ । तदेतत्‌ क्षत्रस्य 
क्षत्र॑ यद्धम्म:। तस्मात्‌ धर्म्मात्‌ परं नास्ति। अथोउ्अबलीयान वलीयांसमाशंसते 
धर्म्मेण-यथा राज्षा एवम्‌ ।”« 


+-श्तपयब्रा ० १४॥४२ । 


श्रुतिपथानुसारिणी स्मृति ने भी घर्स्मदुण्ड का दी वैशिष्ट्य स्वीकार किया है । स्मृति से 
राजा को धर्म्भरक्षक मानते हुए उसे धर्म्म का ही प्रतिनिधि स्वोकार किया है। राज- 
नीति के प्राक्नमण में विचरण करने वाले, शास्त्रा राजा को स्मृतियों की ओर से पढे पदे ये 
आदेश सिले हैं कि, तुम्दें धम्मपू्वफ ही राजदण्ड का प्रसार करना चाहिए, चणधर्म्मा की 
रक्षा, धार्मिमक प्रजा,.का अभ्युद॒य, अधर्म्मियों पर दण्ड प्रहार, छोकनीति-धर्मा का सामखस्य 
बनाए रखते हुए दी शासन,करना चाहिए! यदि तुम्हारा शासन स्म्थेहिप्सा के प्रभाव से 
धर्म्म को उपेक्षा, एवं अधर्मम का आदर करने ,चाला सिद्ध द्वोमा, वो तुम्हारा सर्वनाश हो 
जायमा,; प्रज्ञा विद्रोह कर बैठेंगी,'राष्ट्र का नेतिक, आर्थिक, सामाजिक, कौटुम्बिक, वैय्यक्तिक 
जीवन अस्तव्यस्त हो जायगा, शान्ति का उच्छेद द्वो जायगा। निम्न लिखित स्मार्त-वचन 
इसी धर्म्मनीति का पोषण कर रद्दे हैं-- पु 


१--त्राक्ष आप्तेन संस्कार क्षत्रियेण यथाविधि । 
सवस्यास्य यथान्यायं कत्तेन्यं परिरक्षणम्‌ ॥ 
न्‍ ्मनुः जरा 
२--तस्मादुर्म्म यमिष्टेप से व्यवसेन्नराधिपः । 
अनिष्टं चाप्यनिष्टेषु तं धर्म्म न विचालयेद्‌ ॥ 
“>>मनुः जप 





पूत्ति के लिए उसने प्र्वोत्त्त2 धर्म का प्रादुर्भाव किया । क्षय का क्षनत्त्त दो घर्म है। इसो वैश्षिप्य के 
फारण धर्म्म से कोई भी बहा नहीं है। एक निर्यकछ सजुप्य भी घम्मे के द्वारा एक बलवान का उस्ो प्रकार 
नियन्त्रण कर छालता है, जैसे कि एक राजा अपने राजदण्ड से नियम्भण क्रिया करता है?। इस श्रुत्ति का 
विशद्‌ वैज्ञानिक विवेचन भागे आने वाले ।धर्णध्यवस्थाविज्ञान! में रिया जायगा । 
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३--तस्पायें सर्वभूतानां गोप्तारं धर्म्ममात्मजम्‌ । 
ब्रद्मतेजोमयं, « दण्डमसृजत्पूवमीछ्चरः ॥ 
>-मनुम जगा 
४--तस्प सर्वाणि भ्रूतानि स्थावराणि चराणिच | 
भयादू भोगाय कण्पन्ते स्वधर्म्मान्न चलन्ति च॥। 
+मनुः 3१७ 
४--स राजा पुरुषों दण्ड; स नेता शासिता च सः | 
चतुर्णामाअमाणां च धरम्मंस्य श्रतिभू। स्थतः ॥ 
न-मजः ज१७ | 
६--दण्डः शास्ति श्रजा! सर्वा दण्ड एवाभिरक्षति | 
दण्ड; सुप्तेषु जागत्ति दण्ड धर्म्म विदुर्षधाः ॥ 
+-मभक्तुः ७१८ 
७--यत्र धम्मों द्धरम्मेंण सर्त्य॑यत्राततेन च। 
हन्यते ग्रेक्षमाणानां . द्तास्तत्र सभासदः ॥ 
--मनुः 4१४ 
८--धर्म्म एवं हतो हन्ति भम्मों रक्षति रक्षितः | 
तस्माडम्मों न हन्तन्यो मा नो धर्म्मो हतोउथधीत्‌ ॥ 
+-मजु 4१७ 
&--बूपे! हह सगवान्‌ धर्म्मस्तस्थ यह कछुरुते झलम्‌ ! 
बूपर्ल त॑ बिदुर्देवास्तस्माइम्म न लोपयेत ॥ 
न एस <१६॥ 
१०--धर्म्मासनमधिष्ठाय.. संवीताड़ु। समाहितः । 
: अण्म्थ छोकपालेम्यः.. कार्य्यदर्शनमारमेत्‌ ॥ 
मु: 6 हेड 
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११--यद्वाष्ट. आद्गधूयिष्टं नास्तिकाक्रान्तमडिजिस्‌ कि 
*.. विनश्यत्याश्ल॒ तत्‌ ऋत्स्न॑ हुसिक्ष-ब्याधिपीडितम्‌ ॥ 
“मनुः द८*३। 

१३--अधर्म्मदण्डन॑ छोके यशोध्न॑ कीचिनाशनम्‌ । 
अस्वग्ध च॑ परत्रापि तस्मात्‌ तत्परिवर्जयेत्‌ ॥ 
>मनुः ढाव९७। 

१३--यरत्वधम्मेंण कार्य्याणि मोहात्‌ कुर््यान्नराधिपः । 
अधिरात्त॑ दुरात्मानं॑ बशें कु्बन्ति शत्रवा ॥ 
“>मनुर टावण्णा 

१४--बहवो5बिनयाननणा राजान। सपरिच्छदा; | 
घनस्था अपि राज्यानि विनसात्‌ अतिपेदिरे।॥ 
नय्मच ज४न 

१४--चेनी विनष्टोउविनयान्तहुपश्चेव. पार्थिव: ) 
सुदाः पेजबनश्येच सुसुखो निमिरेव च॥ 
चआ्मनुः जाडगा 

१६--एथुस्तु. पिनयाद्राज्यं श्राप्तवान्मनुरेव च। 
कुवेरथ धर्नेश्व्य॑ आद्वण्य॑ चैव ग्राधिजः ॥ 
>>मक्ु जा़गा 

१७--.एवं . सर्वानिमानाजा व्यवहारात्‌ समापयन्‌ । 
व्यपोक्ष किस्षिपं सर्च प्राप्ति परमां गतिस्‌॥ 


+मनुस ढा४डरण 


९--..अद्दा ( बेद ) प्राप्ति के लिए गर्भाधानादि श्रौव-स्मार्च संस्कारों से सुसंस्कृत, ( अत्तएव 
चेद्तस्‍्ववित ) क्षत्रिय को वशोश्पस्त्जुलार प्धावत् प्रदायप ( के घर्च्म ) को रक्षा करनी 
चादिए” | तास्‍्पर्य्य थद्दी हुआ कि; जो राजा संस्कारपूर्षक शास्त्रों फां सर्म्मेज्ञ दोता दे, बद्दी 


रत 


आध्यमूमिका है 


प्रजापालम कर सकता दै। बिना शास्त्रावरूम्ब के बहू कभी रक्षा-कर्म्म में समर्थ नहीं 
हो सकता । 

२--“शास्ता राजा का यह आवश्यक कर्तव्य होना चाहिए कि वह इ४-अनि्ट की 
व्यवस्था समक कर यथाशास्र धस्मेनीति का सध्वान करे। कभी भूछ कर भी धर्म्मनोति 
को विचलित न करे ।” तात्पय्य यही हुआ कि, शास्ता राज़ा अपनी इच्छा से शासन नहीं 
कर सकता । अपितु उसे अपने शासन कर्म में शास्त्रोक्त धम्मसागे के अनुसार द्वी अनुयमन 
करना पड़ेगा | 

३--“शास्ता राजा की शासनसिद्धि के लिए ईश्वर प्रजापति ने सम्पूर्ण भूतों फे अन्यतम 
रक्षक, धरह्मतेजोमय धर्म्मदण्ड को ही पुत्रत्वेन उत्पन्न किया है”। तात्पर्य यदी हुआ कि, 
स्वयं राजा प्रजा का रक्षक नहीं है, एवं न स्वयं राजा फेवछ पशुबछ के आधार पर प्रजा की 
रक्षा कर ही सकता। अपितु अपने इस रक्षाकर्म्म मे इसे धर्म्मदृण्ड का ही आश्रय छेना 
पड़ेगा, जो ऊि धर्स्मंदण्ड ईश्वर के द्वारा श्रादुर्भूत है। 


४--“एकमात्र धर्म्दण्ड के भय से ही स्थावर-जड्म बर्ग अपने अपने स्वरूप की रक्षा 
के लिए भोग ग्रहण मे समर्थ द्योताहै। इसी धर्म्मदण्ड के भय से कोई भी अपने अपने 
नियत धर्म्म ( स्वधर्म्म-अधिकृत कर्म ) से विचलित नहीं होता” । तात्पय्य॑ यही हुआ कि, 
धर्म ही धरम्मी पदाथों का रक्षक दै। इसी धर्म्मंपरिज्ञान से धर्मम का अनुगमन द्वोता है। 
“धर्म छोड़ देंगे, तो स्वरूप ही नष्ट द्वो जायगा! इसी भय से पदार्थबर्ग धरम्मे मे आरुढ़ 
रहता है । * 
५--“न राजा राजा दै, न पुरुष पुरुष है, न दण्ड दण्ड है, न नेता नेता दे, नशासिता 
शासिता है। अपितु राजा वह राजा दै, पुरुष चह पुरुष दे, दण्ड वह दण्ड है, नेता धह नेता 
है, शासिता वह शासिता है, जो कि चारों वर्णों, तथा चारों आश्रमों के धर्म्म का प्रतिभू है” 
चात्पय्य यही हुआ कि, भारतीय प्रजा उसे द्वी राजा, पुरुष, दृण्ड, नेता, शासिता कहेगी। 
कि धम्म का प्रतिनिधि रहेगा । धर्म्ममार्ग पर आरूढ़, धर्म्ममार्ग का रक्षक, धर्म्ममागे का 
प्रचारक ही हमारा अभिभावक बन सकेगा। 


६--“दण्ड ही प्रज्ञा का शासन कर रहा दै, दण्ड ही प्रजा की रक्षा कर रहा है, दण्ड ही 
सोने बालों में जग रद्दा है, और दण्ड द्वी धर्म्म का रक्षक बनता हुआ धर्म्म कह्दा जा रहा 
है”। तात्पर्य यही हुआ कि, यदि प्रजावर्ग धर्म्ममार्ग की उपेक्षा करने छगे, तो राजा का 
क्तेब्य दोना चाहिए कि, बह दुण्ड के घछ से उनकी घर्म्मनिष्ठा सुरक्षित रक्खे। 
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७--५जहां देखते देखते धर्म्म अधम्म से, सत्य मिथ्यानसे आक्रान्च कर दिया. जाय, वहां 
का अपर्मममण्डल अपने पाप से स्वयं ही नष्ट दो जाता दै” । तात्पर्य यद्दी हुआ कि, जो सभाएं, 
जो संस्थाएं, जो मण्डलियाँ, जो कमेटियाँ: अघर्म्म और असलमार्ग को द्वी घर्म्मे एवं सत्य 
कहने छगतीं हैं, उनका सर्वनाश अवश्यंभावी है । ५ 

८--यदि हम धर्म्म की उपेक्षा कर देते हैं, तो वही धर्म्मे हमारे नाश का कारण बस 
जादा है; यदि हम धम्म॑मार्ग का अनुगमन करते हूँ तो वही घर्म्म हमारा रक्षक बन जाता 
है। चूंकि धर्म्मानुष्ठान हमारा रक्षक है, अतएय हमारा कर्त्तत्य होना चाहिए कि, हम धर्म्म 
का परित्याग न करें। “हमारी ओर से उपेक्षित .धर्म्म हमारा नाश न कर बेठें” इस बात 
को लक्ष्य में रखते हुए हमें सदा धर्स्म-रक्षा में प्रदृ्त रहना चाहिए । 


&--“ऐहिक-आगुष्किक, सबेषिध फलकामनाओं की वर्षा फरने के कारण ही ( अभिलूपित- 
फक्षप्रद होने से ही ) भगवान्‌ घर्म्मे '्यप! ( बर्षतीति-श्रषः ) नाम से प्रसिद्ध दै। जो मूर्ख इस 
बरप धर्म्मे का परित्याग कर देता है, विद्वान छोग ज्से श्रूपछ” फट्ठा करते है, जोकि घरपछ शब्द 
चर्णसझ्करता का सूचक वनता हुआ उसके गौरव को नष्ट करनेवाठा बनता दै। हस “पल? 
न कहलावें, इसी दवेतु से हमें कभी धर्म्म का परित्याग नहीं करना चादिए”। त्ात्पर्य्य यही 
हुआ कि, धर्म्म-परित्याग से दमारी अध्यात्मसंस्था का स्थाभगविक विकास दुब जाता दे; 
एवं परिणाम में हम द्वीन वीय्य वर्णसझूरों की भांति प्रतिभाशूल्य घन जाते दें, आत्मबीर््य 
हतप्रभ हो जाता है। इस महाहानि से बचने का एक मात्र उपाय है--धर्म्मानुगमन! । 


१०--“शास्ता राजा की चाहिए कि, बह छोकाकर्षक वेशभूषा से सुसज्जित होकर, संय- 
तात्मा चन कर धर्म्मासन ( राजसिंदासन ) पर बेठे । एबं छोकपार्छों को प्रणाम कर राज- 
कार्य्य आरम्भ करें ।” यहां राजर्सिदासन को धर्म्मोसन कहना दी यद्‌ सिद्ध कर रहा दे कि, 
राजा फी राजनीति धर्म्मनीति पर ही प्रतिष्ठित है। द 


१९--“जिस राष्ट्र में शूद्वों, एवं नास्तिकों का प्रभुत्व हो जाता है, जहां ब्राह्मणघर्ग प्रभुताशूल्य 

घन जाता है, वह समूचा राष्ट्र अकाल-रोगाक्रान्‍त बनता हुआ शीघ्र ही नष्ट हो जाता दे” । 

तात्पर्य्य कहने का यद्दी दै कि, शूद्रवर्ण केचल पशुबरठ का अजुगामी है, उपर नास्तिक समाज 

ईश्व॒स्सत्ता का विरोधी घनता हुआ झुत्युलक्षण क्षणचाद का समर्थक दै। जिस राष्ट्र में इन 

दोनों भावों के हाथों में सत्ता चली जावी है, वह राष्ट्र अवश्य द्वी नष्ट हो जाता है । शूद्र 

द्वारा पशुबछ की दद्धि होती है, नास्तिकों का दुराचार प्रकृति के शान्त चाचावरण को छुब्घ 
ड्रष ड्ज्र 
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करने में द्ाथ बटाता है। प्रकृतिक्षोम से समय पर वर्षा नहीं होती, फलतः दुष्काल पड़ने 
लगते हैं, राष्ट्र का विनाश हो जाता दे । शक 

१२५--अधर्म्म से नीतितन्त्र का सश्चालन करने वाले राजा का जीवित दशा में यश नष्ट 
हो जाता दे, मरे बाद अपकी त्ति द्ोती है, इस छोक के इन दो पुरस्कारों के अतिरिक्त इसका 
परलोक भी बिगड़ जाता दै । अतएवं राजा को अधरम्मंदण्ड का परित्याग कर देना चाहिए। 

१३- जो राजा वित्त-मोद में पड़ कर अधर्म्म से शासन करता है, ऐसे दुरात्मा ( पापी ) 
राजा पर उसके शत्रु छोग शीत्र ही अपना भ्रभुत्व जमा छेते द्वै। अधर्म्मपधानुगामी राजा 
अपने राज्य से हाथ धो बैठता है, यही तात्पर्य्य दै । 

१४-इतिहास इस बात का साक्षी है कि, अपनी अधर्म्मानुगवा अविवेकता से कितने 
हीं राजा छोग सवंश जहां नष्ट हो गये हूं, बहां धर्म्मपथानुगत अपने विनयभाव से कितनों हीं 
नें नवीन साम्राज्यों का निर्माण कर डाला है| 

१६- मद्दाराज “वेन!, महाराज “नहुप” पिजबन के पुत्र, अतएवं 'पेजबन! नाम से प्रसिद्ध 
भद्दाराज 'मुदा) मद्दाराज सुमुख, महाराज 'निमि? आदि कितने हीं सावभौम राजा अधर्म्म- 
अविनय-पापाचारों की कृपा से नष्ट हो गए हैं। 

१६--ठीक इसके विपरीत भद्दाराज थ्रथु', महाराज “मनु, आदि ने धर्म्मपथानुगमन से 
अपने साम्राज्य का पूरा पूरा छाभ उठाया है। इसी धर्म्माचरण के प्रभाव से देवमण्डली में 
छुबेर अतिशय ऐश्वय्य फे अधिष्ठाता बन गए हैं। इसी धर्म्म की कृपा से राजर्पि विश्वामित्र 
कालान्तर में ब्रक्षपि बन गए हैं। * 

१७-इस प्रकार पूर्वप्रतिपादित उच्चावचभावों का नीर-क्षीर विवेक करते हुए, धर्म्माधस्मे 
के परिणासों का तुछन करते हुए जो राजा धर्म्मपूर्वक शासन करवा है, वह अपने सम्पूर्ण पापों 
को भस्मसात करता हुआ उत्तमगति-श्राप्त करता दै। 

न फेवल राजनीति ही, अपितु हमारा सामाजिक-फौदुम्बिक-तथा वैयक्तिक जीवन भी 
इसी घर्स्मनीति को मूलाधार बनाए हुए हैं। वर्च्मान युग के राजनीति विशादद; एवं 
समाजनेता यह कहते सुने जाते हैं कि, “खान-पान-विवाद्यादि फेवल सामाजिक कर्म्म हैं। 
इनके साथ धर्म का कोई सम्बन्ध नहीं है।” जो महातुभाव सामाजिक जीवन को इस 
प्रकार घर्म से प्थक्‌ कर रहे हैं, कहना पढ़ेगा कि, अभी वे घर्म्म के रहस्य-ज्ञान से कोसों 
दूर हैं। अथबा तो यद मानना पड़ेगा कि, उन्होंने भारतीयधर्म्म का चदी स्वरूप समझ 
रफ़्खा है, जो कि अन्य देशों के 'रिलीजन! का स्वरूप दै। उन्हें स्मरण रखना चादिए कि, 


+ रज४ड 
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भारतीय प्रजा जिस दिन गर्भाशय में आती है, तवसे आरम्भ कर, जिस दिन श्मशानाभि में 
आरूढ होती दे, तवतक के लिए इसका सर्वस्थ धर्म्मश्््छा से बद्ध दै'। इसका प्रत्येक 
कर्म्मकछाप, चादे वह्‌ राजनीति से सम्बद्ध हो, समाजनीति से युक्त दो, अथवा कौटुम्बिक 
तथा चैच्यक्तिक जीवन से सम्बद्ध हो, धर्म्मनीति को ही आगे रक्‍्खेगा। धर्म ही भारतीय 
प्रजा का मौलिक जीवन, एवं मौलिक आदर्श रहेगा। जिस दिन भारतवर्ष अर्थगर्हा को 
विभीषिका के प्रकोभन में पड़ कर देखादेसी धर्म्म को (रिलीजन! मानने की भूल करता हुआ 
अपनी इतर नीतियों को धर्ममनीति से प्रथझक्‌ कर डाछेगा, उस दिन यह अपना स्वरूप ही 
खो बैठेगा, जिसका कि आज हमारे दुर्भाग्य से उपक्रम दो चुका ६ै। इस डपकम को 
निःशेंप बनाने फे लिए प्रत्येक धर्म्मप्राण-भारतीय का आज़ यह आवश्यक कर्तव्य दोना 
चाहिए कि, बह श्रान्तपथिकों की अ्रान्ति दूर करे; उनके सासने धर्स्म का सौछिक रहस्य 
रक्‍्ले । और उन्हे बतलाये कि, भारतीयधम्म, तथा नीति का स्वरूप दूसरा है, एवं अन्य 
देशों के 'रिलीजन! और नीति का झआादु्श सिन्‍ल दै | वहां घर्स्म-राजनीति का 
अनुगामी है, यहाँ राजनीति धर्म्म की अमुगामिनी है। बहा धर्म साधन है; नीति साध्य 
है, यदां नीति साधन है, धर्म साध्य है। वह आत्मा शरीर के किए है, यहां शरीर 
आत्मा-फे लिए है। वहां हसारे लिए विश्व दे, यहां विश्व हमारे लिए है। वहां जीवन 
भोजन के लिए है, यहां भोजन जीवन के लिए दै। बहू अन्तर्जगत्‌ बाह्मजगत्‌ के बिकास का 
स्ाधन है, यद्धां बाह्यमगत्‌ अन्तर्जंगतू का आअजुसामी दे। वे नानाभाबोपेत रुत्युतत्तत के 
छपासक बनते हुए “मृत्यु के पुत्र! हैं, हम एकर्वलक्षण अरूत फे पुत्र ें। बस जिस पिन 
एतद्देशीय आन्त पथिकों की दृष्टि में यहा-वहुर का यह तात्तिक सेद आ जायगा, जिस दिन ये 
सहाजुभगव चिरकाल से भुछाए हुए अपने--भृष्यन्तु विध्ये अम्ृतस्य पुत्रा आ ये 
धाप्तानि दिज्यानि तस्थुः! ( ऋछ सं० १३१) अपने इस मधुरस का एकबार स्थाद्‌ 
चर छेंगे, तत्काल “धर्म्म-नीति! का समन्वितरूप सिद्धान्तरूप से स्वीकृत हो जायगा, और 
भुला दिया जायगा वत्तेमानकाल में प्रवाद्वित अधर्म्म-पथ । 


१ निषेकादिश्मशानान्तों अन्‍्त्रै्यस्थोदितों विधिः।_ 
तस्य शास्त्रेंडधिकारो5स्मिब्ज्ञेयो नान्यस्य कस्यचित्‌ ।॥] 
* “>मनुम् शातद्ध 
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हि 
सनातनधर्म्मावलम्बी जगन्‌ के सम्मुस, स्वयं को सनातनधघर्म्मावलम्बी मानते हुए भी 
आज हमे एक ऐसा कटुसत्य उपस्थित करना पड़ रहा है; जिले देस कर 
अधिकाश में वे हमारे सहयोगी अप्रसन्न-से होगि। परन्तु बिना 
स्थिति का स्पष्टीकरण किए सनातन-धर्म्म की मूलप्रतिष्ता अचल नदी रक्‍्सी जा सकती। यद्दी 
सोच-सममाऊर आपंधर्म्म, एवं सन्तसत से सम्बन्ध रसनेवाछे अप्रिय सत्य का आश्रय लेना 
पड़ रहा है। दर 
शह्वर-वाहभ-रामानुज-साध्व-निम्पार्क-चैतन्य शैव-कापालिक-शाक्त-गाणपत् वैष्णव, 
आदि आदि जितने भी मतबाद, जितनीं भी सम्पदाएं आज भारतवर्ष में देखीं सु्ीं जातीं 
हैं, उन सब सम्प्रदायवादों को हम 'सन्तमतर नाम से अलंगत फरेंगे। साथ ही में कबीर, 
सुन्दरदास, रैदास, नानक, पीपा, सहजोबाई, मीरावाई, सूरदास आदि आदि सत्तों ने अपनी 
बाणी से जनता का जो उन्दोधन किया है, उनके इस वाणी-संप्रद ( सत्तवाणी ) का भी हम 
इसी 'सन्तमत' में अन्तर्भाव मानेंगे। और इसी सम्यन्ध में यह भी स्पष्ट कर देना आवश्यक 
होगा कि; थद्द सल्तमत महाभारतकाल से इधर ही अपना परष्पित-पहछचित रूप जनता 
के सामने उपस्थित करता दै। महाभारत से पहिले, दूसरे शब्दों में आज से ६ सहस्त वर्ष 
पहिले के युगों में (सन्तमतः स्टृतिगर्भ में दी विललीन रद्दा द्वोगा, यद््‌ स्वीकार कर टेने में कोई 
आपत्ति नहीं की जा सकती। . साथ ही यद मान ठेने में भी कोई उद्धापोद नदीं किया जा 
सकता कि, जिस दिन से भारतीय-प्रजा सन्‍्तगत की आमुगामिनी बनी, उसी दिन से इसका 
मूलधन 'आपंधर्म्म! इस के कोश से विीन दो गया। 
बर्णाश्रमधर्म्म की परपेक्षा करनेवाले सर्वथा अर्चाचौन सनन्‍्तों की वाणी का विचार थोड़ी 
देर के लिए छोड़ते हुए सन्‍्तमत की मीसांसा कीजिए । नि सन्देद शह्वर-रामानुजादि सन्तमत 
सनातनशास्त्र (वेद्शास्त्र) के अनुगामी बनते हुए प्रामाणिक हैं, अतएव उपादेय हैं। इन 
सन्त-आचायों की बागधारा से ततकालीन पथश्रट्ट जनता को सन्मार्ग मिला, छुम्र वर्णाश्रम- 
धम्मे का पुन प्राकटव हुआ, पर्स्मपभ की रक्षा हुई; अधर्स्मपथ का तिरस्कार हुआ। और 
इसी प्रामाणिकता के नाते भारतीय प्रजा ने इन सम्पदायवादों को सामयिक 'मतवाद” होने 
पर भी शाश्वत 'सनातन-घर्स्म? का अड्भ स्वीकार कर लिया। 
जो महानुभाव अपने स्वाभाविक दोषों पर पर्दा डाढने के अभिप्राय से भारतीय माना 
भतयाद पर आश्षेप-प्त्याक्षेप करते दिखलाई देते हैं, उनका कथन तो भारतीय की दंष्टि मे 
कोई विशेष महृत्त्य नहीं रखता। इसमें कोड सन्देद नहीं कि, अन्य देशों को सरदद भारतवर्ष 
२७६ 


आपेधम्में एवं सग्तमत- 


कर्म्सेयोगपरीक्षा 


में भी राज्यक्रान्तियों, समाजक्रान्तियों, तथा धर्म्म-क्रान्तियों के अवसर पर समय समय में 
नवीन साम्रयिक मतवादों का प्रादुर्भाव हुआ ) परन्तु इन सब मतबाद़ों का एकमात्र लक्ष्य 
चुकि “आपेधस्म” ( सनातनधम्म ) की रक्षा करमा था, अतएव सभी मतवादों ने सनातन 
शास्त्र के मूछ सिद्धान्तों को स्वीकार करते हुए द्वी सामयिकटदृष्टि से अपने अपने मत स्थापित 
किए। अतएव च ये सभी मतवाद परस्पर मे समयमेदमूलक हृष्टिमेद रखते हुए भी सना- 
तनशास्त्र की दृष्टि से एक ही लक्ष्य के अनुगामी बने रहे। एवं इसी सम रूक््य के कारण 
अनेक मतवादों फे रहने पर भी अन्य देशों की तरह कभी इनमें परस्पर संघर्ष का अवसर 
न आया | पे है 
आज शैब-वैप्णव मतवादों में जो कलह देखा जाता है, उसका एकमात्र कारण है--- 
मूल प्रतिष्ठा का परित्याग । सभी मतबादों को वेदशास्त्र सिद्ध होने से प्रमाणभूत भान छेने 
के साथ ही हमें यह्‌ भी मान द्वी लेना चाहिए कि, छुछ एक शताव्दियों से दम मतवाद फे 
अभिनिवेश में पड कर वैदिक-तत्त्ववाद की उपेक्षा कर पारस्परिक संघर्ष फे कारण अवश्य 
घन गए हूँ । इसी संघर्ष की कृपा से अपने मूलोद्ेश्य से वब्चित रहते हुए आंज ये ही मतबाद 
छाम के स्थान में द्वानिप्रद थन रहे है। जिस आपधरम्म की रक्षा के लिए इन मतवादों 
का जन्म हुआ था, घह आर्पधम्मे आज सर्वथा आबृत बन गया दै। यद स्वीकार कर 
हेमे पर भी यह दोप सतवाद पर नहीं छगाया जा सकता! कारण स्पष्ट है! यदि फोई 
मल्दबुद्धि अपने बुद्धिदोप से एक उपयोगी-सत्‌ पदार्थ का दुरुपयोग कर उसे भसपत्र-सा वना 
दैता है, सो इसमें उस सत्‌ पदार्थ का कोई दोप नहीं माना जा सकता | 
भारतयर्प के सभी मतवाद बेद्भक्ति का डिण्डिमघोष करते हुए भी आज बेद्स्वाध्याय 
से विमुख हें। सभी सम्प्रदायों का एकमात्र छक्त्य दै--फेचल साम्प्रदायिक अन्थों को बिपुलो- 
बर घबनाना। वैदशास्त्र सब का अभिन्न घरातल है। एक नायक की उपेक्षा, एवं अनेझ 
नायकों का प्तमादर ही बिनाश का कारण माना गया है। इसी कारण के अनुप्रद् से वेद्‌- 
शास्त्रसिद्ध भर्पथम्म की उपेक्षा करतीं हुईं, सभी सम्प्रेदाएं आज सचमुच इतर देशों के 
मतवाद-लक्षण 'रिलीजन! का आसन ग्रहण कर भारत-वैसव नाश का कारण बन रहीं हैं। 
विभिन्न सस्प्रदायवादियों के विभिन्‍न दृष्टिकोण जहां बेदघस्म फे नाते एक सूत्र में वद्ध रह कर 
संघटन शक्ति बनाए रफ़ते थे, आज बह संघठन टूट चुका है। और अगली पीढ़ियों में उत्पन्न 
होने घाके साम्प्रदायिक न्यास्याताओं ने तो अपनी अभिनिष्ट ब्या्याओं से और भी अधिक 
- मालिल्य उत्पन्न कर दिया है। 


ज्यैज्ज 


भाष्यभूमिका 


इसी अभिनिवेश फे अज्ुद्‌ से भद्दापुजा का स्थान अल्पपूजा ने प्रहण कर डिया है। 
ईधवरीय, आनन्दरक्षण, भूमामाव का स्थान जीवालुवन्धी, हुःखछक्षणा, जल्पता ने छीन लिया 
है। सम्पूजा के स्थान पर व्यक्तिपूजा ने आक्रमण कर डिया दै। हम यह जानते हुए 
भी कि, अयुक सन्त, जमुक सम्पदायाचार्य निरक्षर-मूद॑न्य दे; देवानां प्रिय है। बिलासी है। 
फिर भी छसके धरणों में स्वस्थ सम्षण करते हुए दृग छज्या का अवुभव नहीं करते | धम्म- 
रक्षा फे व्याज से भ्रद्वाड! देश की विषुल धनराशि को अपन कोरशों में प्रतिष्ठित रखते हुए 
भी धर्मारक्षक इस ओर से सर्वथा उदासीन हैं। इन्हीं ताण्डवरुत्यों से तटस्थ जनता 
शर्म: शने: धर्म्मपर्थ से च्युव होती जा रद्दी है। सामान्य जनता की बात छोड़ दीजिए फर्योकि 
उनके लिए तो 'मूढ़ः परप्रत्ययनेयबुद्धिः” सिद्धान्त द्वी सन्‍्तोष की भूमि बन रहा है। परन्तु 
वर्चमान युग के शिक्षित-समाज फे सामने धर्म्म फे नाम पर जब ऐसी सम्प्रदाय-विभीपिका 
उपस्थित होती है, धर्म्म का जब ऐसा बिकृत रूप उपस्थित होता है, जब बह धर्म्मानुुयावियों 
में हीं परस्पर संघर्ष देखता है, त्तो ऐसी दशा में उसका धर्म्म की ओर से बिमुुस द्वो जाना 
स्वाभाविक है। और जाज यही दो रद्दा है। अस्तु. कय हमारे मतवाद पुनः अपने उस 
अभिन्‍न धरातल ( बेदशास्त्र ) का आश्षय लेंगे, कब साम्प्रदायिक फछद से हमारा पीछा 
छूटेगा, कब स्वार्थियों के चैय्यक्तिक स्वार्थ देश का रक्तशोपण बंद करेंगे, यह कथान्तर है। 
यहाँ तो इस साम्वन्ध में हमें यही फट्टना दे कि, भारतीय मतवाद वेदधर्म फरों आहस्बन 
थनाने फे फारण अवश्य ही प्रामाणिक, एवं उपादेय है । 

सन्तभत का दृसरा दृष्टिकोण है, प्रजा को छोकवैभवों के आकर्षण से मुक्त करना। फोई 
सन्त' संसार को मिथ्या बतछा कर छोकवैभव का तिरस्कार कर रहा है; फोई सनन्‍्त' जगत्‌ 
प्रषथ्य को बन्धन का कारण घोषित करता हुआ ईश्वर्भक्ति का यशीगान कर रहा दैं। तो 
कोई अर्वाचीत सन्‍्व* छोकभापामय सूक्तियों के द्वारा जनता में ऐसे निराशा के भाव भर 
रदा है, जिनके सामने आते ही हम अपने आप को, एवं छोक समुल्नति को एक रद्दी चीज 
समभमें छगते हैं। 'भोजन जो कुछ मिले, सो खाबे, आणन का पालन हो जावे--- 
चापड़ा की पूवली भजन कर ए- सब जग झूठी माया साधो, सबजग०! 


“दिख कबीरा रोया'--दास मलुका यों कहें, सब के दाता राम'--'ठुम विन कौन सद्दाई' 





॒ु 
१ क्द्दे तसम्परदाय के सन्‍त । २ वेष्णवसम्प्रदाय के सन्त । ३ कबीर, दादू आदि अर्वचीन सन्त । 


र्उड 


झर्म्मयोगपरोक्षा 


ऐसे ऐसे निर्वी्य्य पद्‌ जब हमारी ओच्ेन्द्रिय में प्रविष्ट होते हैं, तो हमारी भआत्मनिर्भरता विक्॒प्त 
हो जाती है। हम अपने आपको नगण्य, कायर; ह॒तश्री मानने छगते हैं। छोकसमुन्नति का 
द्वार अवरुद्ध द्वो जाता दै, कर्तज्य-परायणता शिथिल हो जाती है, स्फूर्ति विद्ीन हो जाती 
है। यथददी हमारे इस सन्‍्तमत का एक ऐसा दृष्टिकोण है, जिसके अज्गगमन से भारतवर्ष 
केवछ परलोक के स्वप्न देखता हुआ अपने ऐहकीकिक वैभवों को खो बैठा है, और आज भी 
उसी मत के अभिनिवेश में पडता हुआ स्रोता जा रद्दा है। 
सनन्‍्तमत में रहनेवाली आपंधर्म्म-टछ्टि आज सर्वथा विलुप्त दो चुकी है। किसी विशेष, 
एवं सामयिक उद्दे श्य को लेकर पनपनेबाली घक्त सन्‍्तभावनाओं नें जाज सदा फे लिए देश में 
घर फर लिया दै। जिसे देसिए, वही परमात्मा का निकट सम्बन्धी बनने का दस भर रहा 
ह&ै। जिसके मुख से सुनिए, वही जीवन की अनित्यता का यशोगान कर रद्दा दै। छोक- 
चैभव पदे पदे तिरस्कत है. अल्पता पदे पदे संग्रहीत दे ! आत्मनिर्भरता पलायित है, पराव- 
हुम्ब सापेक्ष है। इस प्रकार हमारे इस सन्‍्तगत ने हमें मनुप्य से एकदम “देवता” बना डाला 
है। हम को 'हम' न रसकर छुछ दूसरा दी बना ढालछा दै। तत्वान्वेपण, छोकसंघठन, 
राप्ट्रोल्नति, छोकषैभवप्राध्ति, साप्राज्य सुप्रोपषभोग, आदि ऐडलोकिक विकारों को यहां 
प्रवेश करने का भी अधिकार नहीं रह गया है। और यदी सन्‍्वमत का दुःखपूर्ण संक्षिप्त 
इतिश्त्त है | 
आपंधर्म्म क्या चाहता दै १ उत्तर स्पष्ट है। अपने अन्तर्जगत्‌ के पूर्ण विकाश फे साथ 

साथ छोकवैभवों का भी पूर्ण विकास । व्यक्ति-कुटुम्ब-समाज-राप्ट्र की प्रत्येक भौतिक आव- 

श्यकताओं की पूर्ति के साथ साथ अध्येतल्मसस्था का पूर्ण विकास, '“अज़ितं जेतुमलुचिन्त- 

येत्‌, न कनिदप्यर्ल पुद्धिमादध्यात्‌! मन्त्र का मनसा-वाचा-कर्म्मणा छनन्‍्यभावात्मक 

अनुष्ठान । कायरता का परित्याग, घीरता का आह्वान, तत्वों का सतत अस्वेषण, नि श्रेयस- 

गर्भमित अभ्युदय की सतत वाब्छा, आत्मनिर्भरता का अजुगमन, अभयपद की अनन्यो- 

पासना, अमृतभाषों का चिन्तन, शाश्वत प्रत्ययों में धृढनिष्ठा, ये दीं कुछ एक ऐसे मूलसन्त्र दें, 

जिनका सन्देश मिलता है हमें एकमात्र आप॑धर्स्म से, एवं तनूप्रतिपादक वेदशास्त्र से। यद्यपि 


॥ “वुम्दारे पास जो वस्द नहीं है, उसे आप्त करने को चेश करते रदो। कभी अल ( सन्‍्तोष ) मत 
करो। बड़े चलो, भूमा कौ उपासना करते रहो” । 


मे 


ब्रेज५ 


भाष्यभूमिका 


आप॑धर्मा यह सममता दे कि, छोकवेभव, भौतिक प्रपध्व बन्धनमूछा अशान्ति के कारण हैं 
परन्तु सल्तमत की तरह बह यहीं पर विश्राम नहीं कर लेता | यह कहता है कि, भूतवेभव 
तभी तक अशान्ति का प्रवर्तक बना रहता दै, जबतक कि उसके मूल में 'अध्यात्म-साधना' 
प्रतिष्ठित नहीं कर दी जाती। व्यक्तिगत स्वार्था का परित्याग करते हुए राष्ट्रकल्याण की 
सामूहिक भावना को आगे करते हुए, 'लोककल्याण हेतवे” को मूलमन्त्र बनाते हुए, आत्म- 
मूल का आश्रय ढछेते हुए जो वेभव कामना की जाती है; वह कभी अशान्ति का कारण नहीं 
बन सकती। यही नहीं, अपितु आत्मसाधनामूछा यद्द छोक-सम्पत्‌ लोकशान्ति का ही 
कारण बनती है। और यही आर्पधर्म्म का सर्वोत्कर्प है। अन्य मतबाद जहां आत्मस्वरूप 
को बविक्ृत करते हुए अशान्विमूलक-छोकवैभवों के समर्थक हैं, आधुनिक भारतीय सन्तमत 
जहां काययछेश का समर्थक बनता हुआ कहने भर को फेवल आत्मोदय का कारण बन रहा 
है, वहां इमारा आप धर्म आत्मलक्षण नि.श्रेयल आनन्द, एवं विश्वलक्षण अभ्युदय सुख। 
दोनों का संग्राहक घनता हुआ सर्वमूर्द्रन्य चन रहा दै। आज के जिस युग में सनन्‍्तमत/ 
रिलीजन प्रदृद्ध अर्तृष्णा आदि सांघातिक शस्व्रास्त्र पनप रहे है; मानव समाज की रक्षा 
के लिए इन सब की प्रतिदन्द्रिता को निरर्थक सिद्ध करने के लिए पुनः हमें उसी आर्पधर्म्म को 
प्रतिष्ठा करनी होगी, जो कि आपंधर्म्म शताब्दियों से नहीं, अपितु सहस्लाब्दियों से विलुप्त 
दो रहा दै। 
निरूपणीय आपंेधर्म्म फे प्रसंग से सन्‍्तमत का द्िशन कराना पड़ा। अब'* 

आपधर्म्म के सुप्रसिद्ध दो विभागों की ओर पाठकों का ध्यान 
आकर्षित किया जाता है। आपधम्म का ही दूसरा नाम 
“वैदिकधम्म ” है, जिसके लिए, 'एप धर्म्मः सनातनः'---'धर्म्म हन्यु। सनातन! ( महुः 
६६४) इत्यादि रूप से सनातन धर्म्म! नाम प्रयुक्त हुआ है। सुविधा, एवं छोकदष्टि से 
आगे हम भी इसे इसी नाम से व्यवहत करेंगे। सनातनधर्म्म के 'अस्तःसंस्था, बहिःसंस्था' भेद 
से आगे जाकर दो विभाग हो जाते हं। अल्तःसंस्थानुगामी धर्म्म का पर्व “पारमार्थिक- 
धम्म” कहलाता है। एवं बहि.संस्थानुगामी धर्म्म-पर्व “व्यायहारिक-धर्म्म” कहलाता दे। 
पारमार्थिकधम्म का आत्मसंस्था से सम्बन्ध है, एवं व्यावह्यरिक्धर्मम का विश्व- 
संस्था से सम्प्रस्ध दै। पारमार्थिकधर्म्म का सच्चालक नीतिसूत्र 'धर्म्मनीति' नाम से 
एवं व्यावह्मरिकपम्म का सच्चालक नीतिसूत्र 'राजनीति' नाम से व्यवहत होवा है। दोनों 
सर्वेधा विभिन्‍न दो प्रथक्‌ प्रथक्‌ मागे होते हुए भी एक दूसरे के सद्दायक हैं। परसार्थमागे 
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आपवर्म्म के दो विभाग- 


कर्म्मयोगपरी क्षा 


ज्यवद्यास्माग का सद्यायक्‌ है, एवं व्यवद्ारसार्ग परमार्थमार्ग का उपोदवलक है। धर्म्मनीति , 
राजनीति की प्रतिष्ठा दै, एवं राजनीति धम्मंनीति का समर्थन करनेवाली है। दोनों का 
परस्पर में वही अन्योडन्याश्रय सम्बन्ध है, जो कि सम्बन्ध अन्वःसंस्थालक्षण आत्मा; एज 
चह्दिःसंस्थालक्षण शरीर में है । भारतीय सनातनधर्म्म की दृष्टि में विशुद्ध ब्यवद्दास्मार्ग भी 
स्वार्भमार्ग है, एवं विशुद्ध परमार्थमार्ग भी स्वार्थमार्ग है। दोनों से फेवछ व्यक्ति का दी 
उपकार होता है। प्ञात्मपचनलक्षण, इस दवैय्यक्तिक स्वार्थभाव के कारण दोनों हीं मार्ग 
स्वतन्त्र रहते हुए पापजनक दै। पारमार्थिक, रमणीय वेदिक कर्म्म, एवं न्यावद्यारिक, यथा- 
घिकारसिद्ध छौकिक कर्म्म, दोनों का सामझस्य दी वास्तविक 'कर्म्मयोगः है। एऐंवं प्रस्तुत 
"वैदिक-कर्म्मयोग” प्रकरण में हमें इसी समन्वित कर्म्मयोग की मीमांसा करना दै । 
साधन, एवं फलरूप से उमयथा जो कम्में ऐंदलोकिक भोतिक अथों की भपेक्षा रखते 
हैं, जिन कर्म्मो का स्वरुपनिर्म्माण ( इतिकर्त्तव्यता-सम्पत्ति) भी आधिभौतिक अर्थों से ही 
होता है, एवं आधिभौतिक पदार्था के समन्‍्बय से सिद्ध द्योनेवाले जिन कम्मो का फछ भी 
आधिभौतिक दी है, ऐसे यत्नयावत्‌ कर्म्मों का समुचित रूप दी “कर्म्मयोग' है। एवं ऐसे कम्मों 
का अनुशासन फरनेवाला, आदेश देनेवाला प्रस्थ दी 'कम्मकाण्ड' है। चूंकि कर्तैव्यात्मक 
चेद का “विधि! भाग इन्हीं फम्मों का अनुशासन करता दै, अतः इसमें प्रतिपादित कर्मों के. 
समुच्यय को हम 'फर्म्म योग! कहेंगे, एवं इस अन्थ को “कर्म्मकाण्ड? कहेंगे। 
विज्ञानभाषा के अनुसार विधि-भाग दारा प्रतिपादित करम्मंयोग को कर्म्मयोग न कह 
कर “यज्ञ कद्दा जायगा । यज्ञकर्म्म एक वैज्ञानिक फर्म्म दै, जो कि अधिकारी भेद से सर्वथा 
नियत है। भास्तवप किसे 'कर्म्मयोगः फह्दता है, ? इस प्रश्न का एकमात्र उत्तर दै--“यज्ञ” | 
यक्षफर्म्ण की विस्तृत व्याख्या स्वयं “गीवामृछभाष्य! के-“सहयज्ञाः अजा; सृष्टवा पुरोगाच 
अजापीसं एसारति, 'प्केफत्यत्परएण फें, हीं, की, उप्यरी॥ सत्य: चर प्सल्फरप्य फें फत्प्र स्यहि। 
कहना है कि, यज्ञकर्मम में साधन, तथा फछ, दोनों हीं चूंकि पूर्वलक्षण के अनुसार आधिमौ- 
सिक हैँ, अतएवं यज्ञ को 'कम्मयोग कद्दा जायगा । 
पमित्‌-आज्य-पेदि-परहि-पुरोडाश-सोमरस-क्रूत्विकू-यजमान-दक्षिणा-गाईपत्यादि कुण्ड! 
इत्यादि आधिभौतिक पदार्थों के समन्‍्वय से ही यश्ञेत्िकत्तेव्यता सम्पन्न होती है, इन्हीं के 





१ “मुखते ते त्वच' पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌ ” ( गौता ४१३ )। 
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» समन्वय से यज्ञ का स्वरूप बनता है। और समन्वित दोनेवाले ये सव साधन आधिभौतिक 
हैं। “शब्रुनाश-अन्न-यशः-श्री-लक्ष्मी-प्रजा-पशु” आदि ही यज्ञ के फल हैं, एवं ये सभी फल 
आधिभौत्तिक हैं। इस प्रकार साधन-फछरूप से उभयथा आधिभौतिक बनता हुआ 'यकज्ञ' 
वास्तव में उक्त छक्षणानुसार *कर्म्मथोगः है । 

पूसरी दृष्टि से विचार फीजिए। जो कम्म साधनरूप से भी आधिदेविक, तथा आधि- 
भौतिक, दोनों अर्थां की अपेक्षा रखते है, एवं जिन सम्पन्न कर्मों के फल भी आधिदेविक- 
आधिभौतिक दोनों हैं, ऐसे कर्मों का संप्रह ही कर्म्मयोग” है। प्रस्तुत छक्षण पूर्वलक्षण से 
सर्बथा भिन्न रहता हुआ भी उसी यज्ञकर्म को अपना उदाहरण बना रहा है। 

. पाधिव' संस्था भूतप्रधान बनती हुई 'आधिभौतिकः! है, एवं सौरसंस्था' देवप्रधान धनती हुई 
“आधिदेविक” है। यज्ञ में दोनों का साधन रूप से समन्वय हो रद्दा दे। समित्‌ आज्यादि 
पूर्वोक्त द्रव्य प्रथिवी से सम्बन्ध रखते हुए आधिभौतिक साधन हैं, ऋत्विजों का भात्मा, 
यजमान-यजमानपत्नी का भात्मा, एवं उदात्त-अनुदात्तादि स्वरों से सीमित वेदमन्त्र, ये सब 
साधर्न सोरसंस्था से सम्बन्ध रखते हुए आधिदैविक साधन माने जाय॑गे। 'धरम्य आत्मा 
जगतस्तस्थुपश्च' ( यजुः सं० ७४२।) इत्यादि मन्त्रवर्णन फे अनुसार भात्मभाग सौर 
है, एवं 'स्वरहरदेंवा! सट्य;! ( शत० ब्रा० ११२२१) इत्यादि ब्राह्मणवर्णन फे अनुसार मन्त्रगत 
स्वरतत्व सूस्य की वस्तु दै। इस प्रकार यज्ञ के साधनों में भौतिक-देविक, दोनों तरह के 
साधनों का समावेश दो रद्दा है। इन दोनों में से भौतिक साधन को हम 'ऐद्लौकिक! * 
साधन कहेंगे, एवं देविक साधन को 'पारलौकिक' साधन कहेंगे। फ्योंकि पार्थिवसंस्था 
'इहलोक'--( यह छोक-अय॑ छोकः ) कहलाता दै, एवं सौरसंस्था 'परछोक'- (बह छोक-असौ- 
छोकः ) कददछाता है। 

-- यही अवस्था फलांश में सममिए। यज्षकर्म्म से सम्पत्ति, यश, अन्न, प्रेजा, आदि की 
इद्धि होती है, शबुक्षय होता दै, एवं ये सब फल पार्थिवसंस्था से सम्बन्ध रफते हुए आधि- 
भोतिक, किया ऐेहौकिक दूँ। यज्ञ-द्वारा यजमान फे फर्म्ममोक्ता कर्म्मात्मा में ( जो कि 
फर्म्मात्मा यक्षपरिभाषा में 'मानुपात्मा? कहृलाया दै ) एक दिव्य संस्कार उत्पन्न होता है, जो 





१“४एपां वे भुताना पथिवीरसः” ( झत्तन्मा> १शहाइाग )। 
२ ५॑ित्र॑ देवानामुद्गात्‌” | ( यहुः सं> जरुर )व 
२८२ 


कम्मेयोगपरीक्षा 


कि--“यज्ञातिशय! नाम से' प्रसिद्ध है। इसी सांस्कारिक देवभाव को “देवात्मा? कद्य जाता 
है। यह देवात्मा सौरसंस्था से सम्बन्ध रखनेवाछे 'त्रिणाचिकेत” नाम से प्रसिद्ध, सप्तदशस्तो- 
मावच्छिन्न, प्राणमू्ति स्वग्ये अग्नि के आकर्षण से आकर्षित रहता है। इधर यजमान का 
मानुपात्मा सांस्कारिक देवात्मा से वद्ध रहता है। यावदायु्ोगपर्य्यन्त प्रथिवी में रह कर 
शरीरत्यागान्तर यज्ञकर्ता यजमान का मानुपात्मा उसी देवात्मा के आकर्पण से (नियमित 
काल तक के लिए ) उसी सप्तदशस्वर्ग में प्रतिष्ठित दो जाता है। चूंकि यह स्थान सूर्य्यसंस्था 
से सम्बन्ध रखता हुआ आधिदेविक है, अुतएवं इस यज्ञफल को हम आधिदेबिक, किंवा पार- 
छोकिक फल कहेंगे। इस प्रकार कर्स्मजनित फछ,में भी भौतिक, देविक, दोनों भाषों की 
सत्ता सिद्ध दो जाती दे | 

अब सिद्धान्ततष्टि से विचार कौजिए। उक्त दोनों लक्षणों में से पहिछा लक्षण दी 
कर्म्मयोग फा सिद्धान्तलक्षण माना जायगा | दूसरे लक्षण में यजमानादि का आत्मा), स्वस्युक्त 
भल्त्रवाफ्‌ आदि जिन यज्ञ-साधनों को आधिदेविक कट्दा गया है, एवं सप्तद्श स्वर्गरूप जिस 
सज्ञफछ को आधिदेबिक वतछाया गया है, परमार्थतः इन आधिदेबिक भाषों का भी 
आधिमौतिक प्रपध्व में ही अ्तर्भाव मानना पढ़ेमा। एथिदी भूतप्रधाना दे) सूर्य देव- 
प्रधान है, एतावता द्वी पार्थिव साधन फर्लों को आधिभोतिक, एवं सौर साधन-फर्को को 
आधिदेधिक सान छेना विज्ञान इप्टि से डचित नहीं। क्योंकि विज्ञानशास्त्र ने इन की 
परिभाषा और ही कुछ मानी दे । 

ईश्वर प्रजापति के 'आत्मा-तथा-विश्व! इन दो विबत्तों को छक्ष्य में रख कर द्वी कर्म्म- 
क्षान-उपासना के साधन-फलों का विचार करना चाहिए। आत्मा और विश्व, इन दोनों 
प्राज्मापञपर्चों में आत्मपर्च 'ईश्वर-जीव” भेद से दो भावों में परिणत रहता दे। फलतः 
आत्मा-विश्व, इन प्राजापत्पपर्वो के स्थान में ईबवर-जीव-जगत्‌' ये तीन पे हो जाते हैं। 
इनमें से ईश्वर का आधिदेबिक प्रपश्व से, जोव का आध्यात्मिक प्रपभ्च से; एवं जगत का 
आधिमौतिक प्रपथ्व से सम्बन्ध है। दूसरे शब्दों में ईश्वर आधिदैविक तत्त्व दे, जीव 
आध्यात्मिक तस्व है, एवं जगत्‌ आधिभौतिक तत्त्व है। ये ही तीनों बिबर्त क्रमशः झ्ान- 
छपासना-कम्भयोग की प्रतिष्ठा चनते हैं। यद्यपि त्रिज्ह्व फे कारण तीनों हीं प्राजापत्यपवां में 
( प्रत्येक में भी ) आधिदेविकादि तीनों पर्ची का समन्वय दे, जसा कि पूर्व के आत्मपरीक्षा- 
खण्ड में बिश्तार से घबतलाया जा चुका दै--( देखिए गीताभूमिका २ खण्ड ४६ ४० )। 
तथापि चूं कि प्रधानता तीनों में क्रमशः दैविक-आत्मिक-भौविक भार्षों की ही है, अतः तीनों 
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क्रमशः तत्तत्संस्थाओं के द्वी स्वरूपसमर्पक मानें जाते हैं। तीनों में से चूंकि 'कर्म्मयोग! का 
विश्वानुबन्धी आधिभोतिक प्रपथ्व से सम्बन्ध है, अतः कर्म्म के पूर्वोक्त साधन, एवं.फलछ; 
दोनों को हम आधिमौतिक ही कहेंगे। * 
ईश्वर-जीव-जगतू, तीनों फे क्रमिक संस्थान में जीवात्मा मध्यस्थ है। इस मध्यस्य 
जीवात्मा फे गमन के छिए उस ओर ईश्वर, एवं इस ओर जगत, ये दो ही प्राहुतिक स्थान 
हैं। ईश्वर स्थान बह स्थान! कहलाता है, जगत्‌-स्थान “यह स्थान कहलाता है, जैसा कि 
धूम च लोकममुश्च॒बिज्ञानेनिद परिजानाति' (छान्दोग्य उप. छजाण१)-'अय॑ च॑ 
लोकः, परथ लोक/ (बृददा० उप० शण१ )-इमे च॑ लोक, पर च लोक! 
* ( बृ० उप० ) इत्यादि उपनिषद्बचनों से प्रमाणित है। उस ओर ईश्वरस्थानीय परलोक है, 
इस ओर जगत्स्थानीय इहछोक दै। ईश्वर चूंकि अव्ययप्रधान दे, एवं अव्ययतत्व 'पर' नाम 
से प्रसिद्ध दै। अतएव ईश्वरलोक को अवश्य ही परछोक ( अव्ययछोक ) कद्दा जा सकता 
है। यदि.मध्यस्थ जीव ईएवरातुगत है, तव तो पारलौकिक निःश्रेयस सुख है, शाल्त आनन्द 
है। पत्र विश्व में ही संसक्त रहकर समृद्धि-छक्षण विश्वानन्द का अनुभव करना ऐदलौकिक 
'सुख दै। विश्वगति का प्रेयोभाव! से सम्बल्ध है, इश्वरगति का 'श्रेयोभाव! से सम्बन्ध 
है। निःशेयस् सुख ईश्वरानुगति पर ही निर्भर है। यह शान्त आनन्‍्द--प्लवा हव ते अदृटा 
यज्ञरुपा:! ( मुण्डकोपनिपत्‌ १२७। ) के अल्ुसार करम्मकाण्ड से अतीत है। कर्म्मेकाण्ड 
तो केवछ ऐद्ल्ोकिक, जाधिभौतिक, भशाश्वत सुख का ही साधन बनता दै। 
पहली किक-फलप्रदाता कर्म्मकाण्ड दी यज्ञकाण्ड' है। जितने भी यह दें, सब जाधिभौतिक, 
ऐहलीकिक साधनों की अपेक्षा रखते हुए आधिभौतिक फलों के ही जनक बनते हैं। आत्मसुब 
का; मोक्ष का, अश्वतत्त का, शाश्वतपद्‌ का यक्ञकर्म्म से कोई सम्बन्ध नहीं है। दवां यक्षकरम्मो 
में दो “बयनपज्ञ' ( अप्रिचयन ) अवश्य एक ऐस। यज्ञकम्म है, जिस के अनुष्ठान से चिदात्म- 
प्राप्तिकक्षण अमृतत्त्व की प्राति सम्भव है, जैसा कि/-नाम्ृतच्चस्य तु-आशास्ति, ऋते चयनाव 
इत्यादि श्रृति से स्पष्ट है । 'बयनयज्ञाविरिक्त अभ्निद्योत्न; दर्शपूर्णमास, चातुर्मास्य, पश्ुबन्ध, 
ज्योतिष्ठोम, राजसूय, वाजपेय, गोमेध, धम्मे, आदि आदि सब यज्ञकम्म साधनतः॥ एवं 
फरलतः डभयथा ऐद्लौकिक सुख के ही प्रवर्तक हैं । 
हमने कर्म्मयोग का दूसरा छक्षण बतलाते हुए यजमानात्सा, एव सन्त्रवाकू को सो सक्ञ- 
फम्मे का आधिदेविक साधन बतढाया था, एवं सप्तदशस्थानीय नाचिकेत स्वर्गंसुख को 
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आधिदेबिक फल कहा था। परन्तु वास्तव में उक्त परिभोपा फै अछसार ये साधन-फल भी 
आधिभौतिक ही मारने जायंगे। कारण स्पप्ट है। सौर-संस्था से सम्बन्ध रफसने बाला 
यजमानादि का आत्मा भी भूतात्मक है, स्वयं मन्‍्त्रवाक्‌ और नाचिकेत स्वर्ग भी भूतप्रधान 
ही है। भोतिकविश्व का तीसरा पर्व स्वयं सूर्य्य दै। सूस्ये स्व॑य॑ भौतिक दै। सौर देवता * 
भी भूतविशेष ही हैं। अतः केवछ देवशब्द से द्वी इस संस्था को “आधिदेबिक संस्था मान 
चैठना विज्ञान विरुद्ध है। इन्हीं सब परिस्थितियों फे सामने आने से कम्मयोग के निम्न 
छिखित लक्षण में कोई विरोध नहीं रह जाता-- 


'जिन कर्मों का स्वरूप-इतिकत्तेव्यता-नी आधिभौतिक ( ऐहलीकिफ ) 
पदों से हीं सम्प्त होता हो, एवं जिन कर्मी का फल भी आधिभौतिक ही हो, 
उन कर्म्मों फी समष्टि ही फर्म्मयोग है! । 


साथनरु, पएव॑ फठत+ जिस कम्मों का कैबछ विश्व-पदार्थों के साथ ही सम्बन्ध था, अध्यु- 
दयजञनक उन सब कर्म्मा का संप्रद्द कर महर्पियों 'नें ( कर््मेंतिकरत्तब्यता प्रतिपादक,) जो 
अनुशासन अन्थ दसारे सामने रक्‍्सा, विधि! नामापरपर्य्यायक वही वेद्मन्थ--ब्राक्मण 
भाम से प्रसिद्ध हुआ, जिसके कि शास्ामेद भिन्‍न शतपथ-तैत्तिरीय-ऐतरेय-गोपथ-वाण्ड्य- 
आदि ११३९ अवाल्तर भेद हें । पर 

आधिभौतिक साधन-फछाझुगामी, प्राह्मणभागोक्त यह कर्म्मकछाप एक बैज्ञानिकर्स्म 
बनता हुआ अधिकारी भेद से सुन्यवस्थित साला गया है, जो कि अधिकारीमेद-चालुर्व॑ण्य, 
एवं चातुराश्मम्य से सम्बन्ध रखता है। सभी मनुप्य सभी फम्मों के अधिकारी नहीं घन 
सकते । अपितु जो मनुष्य जिस वर्ण में जन्म लेता है, जिसके बीजीमूत शुक्र-शोणित में 
अधिकारस्वरूपसमर्पफ जो घीज प्रतिष्ठित रहता दै; चद्द मनुष्य उसी बीजालुबन्धी फर्स्प में 
अपना अधिकार रखता है। यथाधिकारसिद्ध, स्व-धम्मेलक्षण, स्व-स्व कम्मों में रत 
रइनेवाला पुरुष द्वी सचा कम्मयोगी है 

दिवेचनीय चेदिक कर्म्मेयोग फे जिन व्यावहारिक, तथा पायमार्थिक नाम के दो सेदों का 
उपक्रम किया गया था, उनके सम्बन्ध में आज एक तीसरे आ्रातिभासिक! कम्म का सम्बन्ध 
आर जोड़ा जाता दै। इस दृष्टि से दो के स्थान में आतिभासिक-ब्यावह्रिक-पारमार्यिक 
ये त्तीन कम्म-विभाग दो जाते हैँ। “कर्म्माभास! द्वी प्रातिभासिक कर्म्म हैं। प्रतीति कर्म्म जेसी 
हो, परन्तु वास्तव में बह कर्म्म कर्म्म-सर्य्यादा से वच्चित हो, ऐसे कर्मों को ही प्रातिभासिक- 
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कर्मा (दिखावदी-बनावटी कर्म्म) कह्दा जायगा। कर्म का कर्म्मत्त् 'अम्युदय दे। जो 
कर्म अभ्युदय का जनक द्वोगा, वद्ी कर्म्मत्त्य से सुरक्षित रहता हुआ “कर्म्म! कहछाएगा । एवं 
विपरीत कर्म्म कर्म्मा भास ही माना जायगा। मु 
घर से बादिर निकछ कर निरुद्ेश्य श्धर उधर घूमते रहना, घर में आए तो निरर्थक गप-शप 
लडाते रहना, पादारविन्द से मुसारविन्द में समय-असमय में छुछ न 8छ आहत फरते रदना, 
लम्बे पैर करके असमय में निद्राक्रोड फा आश्रय ले ऐेना, पैर दिखाना; सीदी वजाना, घुंटकी 
धजाना: अद्भवाइन करना, तृणच्छेद करते रहना, ऐसे ऐसे जितमें भी निरर्थक कर्म्म दें, इनसे 
न तो शरीर का ही कोई उपकार होता, एवं न आत्मा में हीं किसी विशिष्ट अतिशय का 
आधान दोता। यही नहीं, काछान्तर में ये निर्थक कर्म्म हीं शरीरस्वास्थ्य फे प्रतिबन्धक 
बनते हुए आत्मपतन के कारण बन जाते हैं। इन्हीं निष्प्रयोजन-निरर्थक कर्मों फो धअकम्मे 
कहा जाता है। न इनका शास्त्र में विधान है। मैं निषेध है; अतएवं इन अकम्मों कों 
'अविहिता-प्रतिपिद्ध/ नाम से सम्बोधित किया गया है। और यही प्रातिभासिक-कर्म्मों 
का एक स्व॒तन्त्र विभाग है। 
मंद्यपान, मासभक्षण, अगम्यागमन, मिथ्याभाषण, घूर्त्तता, बकबृत्ति, ढ्विंसा। देव-हिग- 
गुरू-पृदध-पूज्य-शास्त्र-नित्दा, अस्पत्य-स्पर्श, जादि शास्त्रनिषिद्ध जितने भी फर्म दैं। वे सब 
भी प्रत्यवाय फे जनक चनते हुए अभ्युदयरूपा फर्म्म-संपत्ति से बच्चित होकर एक प्रकार से 
आतिभासिक कर्म्म हीं हैं। ऐसे शास्त्रनिषिद्ध, शास्त्रविरद्ध कम्मों को “विकर्म्मों 
कह्दा जाता है। जोकि अविद्िताप्रतिपिद्-अकम्मों की तरद अतिशय से वच्चित रहते हुए, 
एवं प्रत्यवाय फे जनक बनते हुए कर्म्मामास द्वी कहे जायगे। इस प्रकार प्रातिभासिक 
कर्म्मों फे 'अकर्म्म-विकर्म्म! नाम के दो मैद हो जायंगे | 
प्रातिमासिक कम्मों के अनस्वर अमप्राप्त दूसरा व्यावद्वारिक-कर्म्म विभाग सामने आता 
,है। पृवेप्रतिपादित छौकिक-बैदिक कर्म द्वीं व्यावह्वारिक कर्म्म सानें गए हैं। राजनीति, 
+ तथा समाजनीति से सम्बन्ध रखतेवाछे ( किन्तु धर्मनीति को अपना आहम्बत बनानेवाले ) 
पार्थिव कर्म्म 'छौकिक कर्म्म! कहराएंगे, एवं धर्म्मनीतिप्रधान, वर्णाअ्रम के नियन्त्रण से 
नियन्त्रित, अधिकारी मेद से सुब्यवस्थित यज्ञ -तपो-दान-छक्षण सौरकर्म्म 'बैदिक कर्म 
( प्रदत्तिलक्षण बैदिक कर्म्म ) कहे जायगे। एवं इन दोनों हीं कर्मों को व्यावद्वारिक कम्मेः 
माना जायगा। निप्कर्पतः! जिन लौकिक-बैंदिक कम्पों से ऐहलीकिक सुख-समद्धिलक्षण 
अभ्युदय द्वोगा, वे सब शास्त्रीय कर्म व्यावद्वारिक कर्म्म कद्दे जायंगे। 
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तीसरा विभाग धास्मार्थिक कर्म्म! दै। यदी ज्ञॉनयोगलक्षण' निव्नत्त-कर्मा है। 
अबृूत्त च निव्ृत्तं च टविविध॑ कर्म्म बैदिकम! ( मलुः १४८८) इस, मानव सिद्धान्त 
के अनुसार उपरिनिर्द्धिट्ट (यज्ञादिलक्षण ) व्यावह्यरिक कर्म्म भी वैदिक कर्म्म ही हूँ, एवं 
प्रस्तुत निदत्ति-लक्षण पारमार्थिक कर्म्म भी बेदिक ही हैं। दोनों में अन्तर फेवल यद्दी है 
कि, प्रवृत्तिकक्षण व्यावहारिक वैदिक कर्म्म का वेद के प्राह्मण-भाग से सम्बन्ध है, एवं निवृत्ति- 
लक्षण पारमार्थिक बेद्क कर्म्मे का चेद के (आरण्यक भाग से युक्त) उपनिषद्‌ भाग से सम्बन्ध 
है । प्राह्मणोक्त, प्रवृत्तितक्षण घेदिक कर्म कर्मयोग दे। एवं उपनिपदुक्त, निमृत्तिलक्षण 
बैदिककर्म क्ञानयोग” है। पहिछा अभ्युदय-साधक है, दूसरा निःश्रेयससाधक है। इन 
सीनों में अकर्म्म-विकर्म्मछक्षण प्रातिभासिक कर्म्म प्रत्येक दशा में त्ाज्य है, एवं घर्म्मानुबन्धी 
व्यावद्ारिक छोकिक फर्म्म, ध्यावद्दारिक बैदिक प्रवृत्ति कम्मे, एवं पारमार्थिक वैदिक निश्ृत्ति- 
कर्म्म यथासमय, यथाधिकार म्राह्म हैँ।. * 


कर्म्मतालिकापरिलेख :--- 


+ 


शमम | १--अविदिताप्रतिपिद्वानि कर्म्माणि--अकर्म्म 
विकम्मे हू २--शास्तविरुद्धकर््माणि--विकर्मम 


हे 


| --प्रातिभासिक-कर्म्माणि 


२--यक्ञादीनि बैदिकप्रद्नत्तकर्म्मा णि--श्रेछ्कर्म्मे 


धर्म्माचुबन्धी विद णि 6 
प | १--धर्म्मांसबन्धी नि, छौकिक-कर्म्मा णि--करम्मे -..वकावद्धारि कक 
क्म्म 
१--उपासनादीनि वैद्किनिद्षत्तकर््माणि- ज्षानात्मकंकर्म्म --परमार्मिफकम्मांणि 


लोौकिक-धदिक मेद्मिल्न दोनों ध्यावद्वारिक फर्म्म, एवं वैदिक पारमार्थिक कर्म्म, इन 
तीन प्राह्मरम्णों में से हमारे प्रस्तुत कर्म्मयोग-प्रकरण के साथ छौकिक एवं वैदिक ज्यायद्वारिक- 
कम्मों का द्वी प्रधान सम्बल्ध सममना चाहिए। वैदिक यज्ञ-तपो-दानलक्षण प्रदत्ति कर्म्मे, 





९ कर्म्मणो छापि बोद्धव्यं, बोद्धव्य॑ व विकर्म्मणः। 
अकर्माणश्च वोद्धव्य, गहना कर्मंणो गतिः।॥ 
+गीता #४१ज 
श्द्छ 
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राजनीति से सम्बन्ध रखनेवांले राष्ट्रीय कर्म्म, समाजव्यवस्था से सम्बन्ध रखनेवाले 
सामाजिक कर्म्म, एवं व्यक्तितत जीवन से सम्बन्ध रखनेवाले स्थुलशरीरानुबन्धी शारीरक 
कर्म, प्रवृत्तिमूलक ये सब कर्म्म विशुद्ध व्यावहारिक कर्म ही मानें जायंगे। इनका परमार्थ 
( आत्मवोधरक्षणा मुक्ति ) से कोई सम्बन्ध न रहेगा। दूसरे शब्दों में विश्व एवं विश्वात्मा, 
इन दो प्राजापत्य पर्वो से कर्म्मयोग की प्रतिष्ठाभूमि कम्मेप्रधान विश्व ही साया जायगा। 
'विश्वसम्बन्धी ( ऐहुलीकिक सम्बन्धी ) व्यावहारिक छोकिक-वैदिक कम्मों का स्वरूप, 
अनुप्तान, अधिकार-मर्य्याद। से सम्बन्ध रखता है, यद्द पूर्व में कह्दा जा चुका दै। त्रिगुणात्मिका 
प्रकृति से उत्पन्न होनेवाछा पाध्यभौतिक विश्व भी त्रिगुणमूर्ति ही दै। इस त्रिगुणात्मक 
विश्व के प्रत्येशों से उत्पन्न हो कर, त्रिगुणात्मक विश्व के गर्भ में प्रतिष्ठित रहनेवाला प्रजावग 
भी निगुणाभाव से नित्य आक्रान्त दे। 'लोकरुचिहव भिन्‍ना/--“भिन्‍्नरुचिहिं लोक/-- 
'कुचीनां बैचित्यादजकुटिलनानापथजुपाम--'मुण्डे सुण्डे रुचििन्ना' इद्यादि आमाणकों 
के अनुसार प्रत्येक मनुष्य का स्वभाव, गुण, मानस प्रवृत्ति परस्पर में सर्वथा नियत हैं। सबकी 
योग्यता में पार्थक्य विद्यमान है। अतएव सब मनुष्य सब कर्म्मो के अधिकारी नहीं बन 
सकते । जिसमें जिस कर्मातुप्ठान की स्वाभाविक योग्यता है, जिसमें जिस कर्म्मोनुप्टान की 
शक्ति ( श्जो-बीर्य्य के सम्बन्ध से ) परम्परा से चली आ रही है, दूसरे शब्दों में जिसके रजो- 
वीर्य में जन्मकाल से ही जिस कर्म्मानुप्ठान की शक्ति प्रतिष्ठित है, वद्दी उसका अधिकारी द्वै 
एवं उसे बिवश होकर वही स्वाभाविक कर्म्म करना पड़ेगा--“करिष्यस्यवशो5पि तत' 
-( गीता १८६० | )। 
यदि कोई मलुष्य दुराप्रह में पड़ कर अधिकार विरुद्ध कर्म्म करेगा; तो बह अपनी 
आधिकारिक-प्ररृति से विरुद्ध जाता हुआ पथश्रप्ट हो जायगा, स्वस्वरूप को खो बंठेगा। 
फछताः अपने अपने आधिकारिक कर्मों में प्रदत्त रहता हुआ ही पुरुष पुरुषार्थ साधन में समर्थ 
होता है। वात बड़ी सुन्दर दै। यह ठीक दै कि, भलुष्य स्वाधिकार-सिद्ध कम्मों में प्रवृत्त 
रहता हुआ ही वैय्यक्तिक-कौटुम्बिक-सामाजिक-तथा राष्ट्रीय अभ्युद्य का कारण बन सके; 
तो इस से और उत्तम क्या होगा । परन्तु एक विप्रतिपत्ति इस सम्बन्ध में हमारे सामने ऐसी दे 
कि, जबतक उसके निराकरण का कोई व्यवस्थित उपाय नहीं कर दिया जाता, तब तक म्॒ष्य 
फैबल मनुष्य रहता हुआ कभी स्वाधिकार-सिद्ध कर्मों में प्रतिष्ठित नहीं रह सकता। और 


उस भद्दाविप्रतिपत्ति का नाम दै--“मजुप्य का अनृत स्वभाव” । जिसका कि अगछे परिच्छेद में 
स्पष्टीकरण किया जा रहा दै। 


3 रढढ 


कर्म्मयोगपरीक्षा 


“पुष्य अपने स्वभाव-सिद्ध आधिकारिक फर्स्म में विवश द्वोकर “प्रजनत्त होता ड्वै” यह 
सिद्धान्त इस भजुष्य-प्रजा के छिए इसलिए अपवादरूप बन जाता है 
कि, इसके स्वरूप का निर्म्माण करने बाछा यपादान द्रव्य सर्वेया ता 
है | ईश्चर-प्रजापति का यह रचना-वेचित््य ही मानना पड़ेगा कि, जहां उसने पार्थिव-प्राणियों 
की अपेक्षा मनुष्य-प्रजा को जक्षान-क्रिया-अर्थ-शक्तियों में अग्रेसर बनाया, बेहों उसने इस के 
लपादानद्रग्य ( शुक्र ) में कृतभाव का समावेश कर इले सत्यमर्य्यादा से. *च्युत “कर दिया। 
देवसृष्टि यदि सल्यसंहित है, तो मधुप्यसष्टि इसी कऋ्ूत-भाव फे कारण 'अद्धतसंहित' दे। इसी 
कख्तात्मक अन्ृतभाव की कृपा से मनुष्य अपने स्वाभाविक, आधिकारिक कर्म्म से चब्बित 
हो जाता है। इसी वध्चना के मिरोध के लिए इस के लिए शास्घोपदेश की मावश्यकता होती 
है। 'भनुष्या एवके5तिक्रामन्ति! (शत० २७४२६ ) के अनुसार 'देवता-पितर-मनुष्य-पशु- 
असुर, प्रजापति की इन पांच सन्‍्तानों में से देवता-पितर-पशु-अझ्तर, ये चार प्रजा तो कभी 
स्वाभाविक नियमों का उल्लंघन नद्ीीं करतीं, उल्लंघन करती है एकमात्र मनुप्य-प्रजा, और इस 
डत्पथगसन का एकसात्र कारण है; इस का अनृतभावा अनृतभावमूलक इसी सर्य्यादा- 
अतिक्रमण का स्वरूप बतलाने फे लिए एक वैदिक आखर्यान हमारे सामने आता है। __ 


सत्याद्त-विवेक--- 


“एको5हं बहु स्पार्मां अपनी इस बहुत्वमूछा भूमा-कासना से प्रेरित होकर प्रजापति 
( सम्व॒त्सर प्रजापति ) ने अमुर-देवता-पित्तर-म्ुप्य-पश्चु नाम की पांच प्रजा डत्पनन की। 
उत्पन्न होते ही प्रजा ने पिता प्रजापति के सामने अपनी यह मांग रफ्खी कि, आपने हीं हमें 
उत्पन्न किया है; अब आप द्वी दमारे लिये जीवन-साधन ( भोजनादि ) का प्रबन्ध कौजिए। 
असुरग्रजा सब से ज्येछठ प्रजा थी, अतण्व इसका कर्तव्य था कि, थह उस समय प्रजापति फे 
सामने अपनी मांग रखती, जब कि इस से कनिए देवादि प्रजाएं जीवन साधन प्राप्त कर छौट 
ज्ञा्ती! परन्धु अपनी स्वाभाविक आसुरभावमूछा अर्थल्प्सा फे कारण सब से पहिले ये दी 
प्रजापति के सामने पहुंचे । प्रजापति ने यद्दी कहते हुए कि, पतुम सबसे बढ़े दो, तुम्हें सन्‍्तोप 
रसना चाहिए! इन्हें छोटा दिया । अनन्तर देवता छोग यज्लोपवीती बनकर 
“न;-विधेहि, यथा जीवामः” यह कहते हुए प्रजापति फे सामने नम्नभाध से उपस्थित हुए। 
प्रजापति ने इन के ल्िम यह व्यवस्था की कि, “यज्ञ तुम्हारा अन्न बनेगा, तुम नीरोग 

१ व 8 न ती !! देवता ्द 
रहोगे, उक्‌ तुम्हारा बल होगा,-एवं सत्य तुम्दारी ज्योति होगी ।! देवता सन्तुषट दोकर 
» छौट आए। 
25 रद 


आष्यमूमिका 


* देवताओं के अनस्तर पितर छोग प्राचीनावीति वन कर पहुँचे । इन्हें यह आदेश मिला कि। 
अतिमास की अमावास्पा में तुम्हें भोजन मिलेगा, उस भोजन का साधन 'खधा 
होगा। मनोजय् छुम्हार बल होगा, एवं चन्दूमा तुम्दारी ज्योति होगी। 
पितर भी सन्तुष्ट होकर छोौट गए। अनन्तर प्रायृत बन कर उसी कामना को आगे करते 
हुए सलुष्य पहुँचे। इनके सम्बन्ध में प्रजापति ने यह व्यवस्था की कि। आतः सायं दिन में 
दो बार तुम्हें भोजन करना पड़ेगा, प्रजावर्ग तुम्हारा बल होगा, सत्यु तुम्दार 
स्वाभाविक धर्म्म होगा, एवं अग्नि तुम्हारी ज्योति रहेगी ।! सहृत्य भी सब्धुष्ट दोकर 
लौट गए । मजुष्यप्रजा के अनन्तर उसी कामना को लेकर पशु पहुंचे । इन्हें यह आदेश मिला कि। 
'तुम सदा सवतन्द रहोगे । तुम्हारे छिए समय का कोई निमन्गण न रहेगा। पु 
जब, जहां जो बृछ मिलेगा, समय असमय का कोई ध्यान न रखते हुए खाने 

“लगोंगे। तुम्हारी यह अमर्व्यादित धत्ति ही तुम्द्दारे जीवन का साधन बनेगी ।' 

पश्मु भी सन्‍्तुए् होफर छोद गए। 

भव उस असुरप्रजा को अवसर मिला, जो कि अपने आसुरभाव की प्रेंरणा से देवताओं 
से भी पहिहे पहुँची थी, साथ ही में पितर-महुष्य-पशुओं की व्यवस्था के अवसरों पर भी 
पहुँचें बिना न रही थी, और प्रजापति को “अभी तुम ठद्वर जाओ” इस प्रतारणा पते 
हंर एक बार वापस छौट आती थी। सर्वास्त में दीं अ्रजापति ने इस असुरयजा के लिए 
व्यवस्था की । इसे आदेश मिला कि; 'तम ( तमोगुण-अन्धकार ) और माया ( घूचेता, 
छल, पकाइत्ति, नास्तिक्य, अगम्यागमन आदि मायिक साथन ) हीं तुम्द्ारी जीविका 
के साधक बनेंगे! | अप्लुत्जजा भी मनचाही साग मिलने से सन्ठुट्ट होकर छौट गई।” 

इस प्रकार प्रकृतिसिद्ध दायविभाग का क्रमिक निरूपण कर मलुप्यप्रजा के अन्ृतभाव का 
स्पष्टीकरण करने के लिए आगे जाकर श्रुति कहती दे कि-- 

'ता इमाः श्रजास्तययोपनीबन्ति, यथेवाभ्यः प्रजापतिव्यंदभातू। नव दंगा 
अतिक्रामन्ति, न पितर;, ने पश्वः । मजुष्या एवैकेउतिक्रामन्ति | तस्मादी 
मनुष्याणां मेश्यति, अशुमे मेधति, विहृछ॑ति हि, न छायनाय च न मंवति, अर्ते हि 
ऊृत्वा मेध्वति' । 


--शातपथ ब्रा० ४२११ से दे पर्य्यन्त 
रदु० 


कम्मयोगपरीक्षा 
४दैयादि प्रजाएँ उन्हीं नियमों के अनुसार जीविका-निर्वाह कर रहीं ईं, जेसा कि 
प्रजापति ने आरम्भ में इनके लिए व्यवस्था नियत की थी । न देवता उस प्राजापत्य सर्य्यादा 
का अतिक्रमण करते, न पितर अतिक्रमण करते, एवं न पश्चु दी अपनी स्वाभाविक स्व॒रन्त्र-छत्ति 
का परित्याग करते । केव् मनुष्य द्वी उन नियर्मों का अतिक्रमण करते है। यहद्द विश्वास 
क्रने की बात है कि, मनुष्य समुदाय में जो मनुष्य शरीर से अत्यधिक विपुोदर बन जाता 
है, जिसका उद॒र शरीरयष्टि को सीमा से बाहर निकछ आता है, निमश्चयेन उसने अशुभ कर्म्म 
किए हूँ, दाप कर्म द्वारा अर्थसंचय किया दै। ऐसा सन॒ष्य सनुष्यता से मिर गया है, उसके 
अभ्युत्थान का मार्ग अवरुद्ध है। क्‍योंकि वह अनंत करके ( मूठ बोल कर, छल फरके ) 
ही विपुलोदर वना है” । 
उक्त आख्यान से प्रकृत में हमें फेवल यद्दी कह्टना दे कि, सनुष्यप्रजा ईश्वरीय नियमों का 
उल्लंघन फरती हुई स्थाधिकार से बज्दित दो जाया करती दै। इसे अपने कर्त्तत्य-कस्म का 
ध्यान नहीं रहता । जब तक इसे शाख्रोपदेश, गुरुसेवा, इद्धलेवा, आदि के नियन्त्रण से 
नियन्त्रित नहीं कर दिया जाता, तब तक यह अपने आप से कभी स्वाभाविक-कत्तेब्य 
का अनुष्ठान करने में प्रवृत्त नहीं होती । मलुष्यप्रजा क्‍यों नहीं स्वाभाविक नियमों पर अपने 
आपसे प्रतिष्ठित रद्द सकती ९ क्यों यद्द नियम छोड़ बेठतो द ९ इत्यादि प्रश्नों फे समाधान के लिये- 
त्पसंद्विता वे देवा:--“अनुतसंहिता मनुम्या:/ ( शत्त० श्रा० ११॥३। ) इन श्रुत्ियों द्वारा 
प्रतिपादित 'सत्य-अनृत' भावों का द्वी विवेक करना पड़ेगा । 
अपने प्रत्येक फार्य्य में सत्य एवं अहिंसा का सम्पुट लगाने वाले हमने फ्या कभी यह भी 
प्रयास किया द्वे कि, सत्य फ्या पदार्थ दै? अदिसा की क्‍या परिभाषा दे ?१। अहिसा 
के सम्बन्ध में पूर्व फे '्योग-सद्भर्त्तिः प्रकरण में कुछ दिगृदशन कराया गया दै । उसके आधार 
' घर जेसे हमें हमारी काल्पनिक अद्दिसा का दृष्टिकोण बदलना आवश्यक दो जाता है, एयमेव 
आगे बतलाए ज्ञाने वाले 'सत्य” स्वरूप का सम्म समझ लेने पर हमें अपने कस्पित सल्य का 
भी दृष्टिकोण अवश्य द्वी बदखना पड़ेगा । जिसे हम अभिनिवेश के साथ शसत्य-सत्य” कट्ट 
कर पुकार रहे है, फ्या ऐसे सत्य का ऐसा आप्रह हमारा कल्याण कर सकता दै ? सचमुच यद्‌ 
एक जटिल समस्या दै। 
हां, तो विचार यद्द्‌ करना दे कि यह सत्य क्या पदार्थ है ? एवं उसका आम्रद हम किस 
आधार पर करते हैँ ? एवं मनुष्य अमृदसंद्ित केसे है ?। सर्वसाधारण ने सत्य शब्द की 
व्याप्ति 'सत्मभाषण' ( सच घोलना ) पर समाप्त समझ रक्‍्खी दे, और सत्यभाषण फा झर्थे 
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यह समझ रक्सा दै कि, वस्तुतत्व का जैसा स्वरूप द्वो, अपने शब्दों से उसफा उसी रुप से 
अभिनय कर डालना। कहना न द्वोगा कि, वेदिक-विज्ञान की दृष्टि से 'सत्यः तत्व की यह 
परिभाषा सर्वथा अशुद्ध है। 'मनुप्य' नामक प्राणी कभी सत्य नहीं बोछ सकता। मलुष्य 
जब भी फमी, जो भी छुछ भी अपने श्रीमुप्त से बोटेगा; मिथ्या दी बोलेगा । भनुष्य मनुष्य 
होकर सत्य बोटे, यह नितान्त असम्भव है। पारमार्थिक सत्य को तो थोड़ी देर के लिए 
एक ओर रस दीजिए! अभी फेवल इन्द्रियानुयन्धी व्यावद्वारिक सत्यभापण का दी उदाहरण 
रूप से विचार कीजिए । 


एक तटस्थ व्यक्ति किसी व्यक्ति से पूछता दे, भद्दोदय । इस समय प्या चजा होगा ९ 
मद्दोद्यजी भिचि में सचित, पुरोडयस्थित घरिका यन्त्र पर, अवथा भणिबन्ध में बद्ध धटिका 
पर दृष्टि डालते हुए बड़ी सावधानी से चोछ पड़ते हैँ -/इस समय ठीक द्स बजे हैं?। स् 
की पूर्वोक्त परिभाषा पर ही विश्राम करने वाछा कोई भी व्यक्ति इस उत्तर को असत्य न 
कहेगा। सभी की रृष्टि मे डीक दस यजे है यह सत्यभापण माना जायगा। परलन्तु क्‍या 
बघास्तव में यह कथन सत्यमर्थ्यादा से युक्त दे १ असम्भव | दृष्टि और चाणी, दोनों का जब तक 
एक ही क्षण में समन्वय नहीं हो जाता; तव तक ठीक (सत्य) समय नहीं बतछाया जा 
सकता, एवं दृष्टि और बाणी का क्षण समन्वय सर्चंथा असम्भव है। पहिले घटिकायन्न पर 
दृष्टि डाली जाती है, अनन्चर रुए अर्थ का शब्द द्वारा मुख से अभिनय किया जावा ह्वै। 
उधर घटिकायन्य क्षणभर ये लिए भी स्थिर नहीं दे। जिस क्षण में महोदयजी को दृष्टि 
दस के अछ्लू पर जाती दे, उस क्षण में अवश्य द्वी दस बजे हैं, साथ दही इस सत्य समय का 
अनुभव भी इनके अस्तर्जंगत्‌ ( आत्मा ) में दो पडता दै। परन्तु यह दृश्टिकाल क्षण-काछ से 
भी कहीं सूक्ष्मतर सूक्षतम हैं। जिस समय इनके मुख से 'ठीक दस वे हैं! यह वाक्य 
निकलता है, इस भाषण समय के, और दृष्टि समय के बीच में तो बहुत सा समय निकछ 
जाता है। भाषण काल तक कई सेफेण्ड निकल जाते हैं, यह सभो को मानना पडेंगा। 
ऐसी परिस्थिति में उस दृष्ट सत्य का कभी वाणी से ठीक-ठीक अभिनय नहीं किया जा 
सकता। अब वततलाइण | सत्यभाषण कप सत्यभापण रहा ९ 
__ बात यथार्थ मे यह दे कि, “ठोक! शब्द सत्यभाव का छूचक दे, एवं सत्यभाव का 
फैवल अ्तर्य्यामी आत्मदेवता फे साथ सम्बन्ध है। सत्यमूर्ति आत्मा द्वी सत्य का माइक 
चना करता दै। इधर यह सल्ममूर्तति आत्मा गर्भ मे प्रतिष्तित रहता हुआ इन्द्रिय-धर्म्मों से 

अतीत है, परोक्ष दै। जतएव परोक्ष, इन्द्रियातीव, आत्मा; एवं आत्माुगामी सत्यभाव 
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दोनों हीं इन्द्रियों के विषय नहीं धन सकते। वहाँ वाणी की गति अवरुद्ध है, जैसा कि-- 
शयतो चाचो निवत्तन्ते अग्राष्य मनसा सह! झ्यादि शरुद्ति से स्पष्ट है। तात्पय्य यही 
हुआ कि, सत्य आत्मानुगामी बनता हुआ केवल भावना की वस्तु है, सत्य की अन्तर्जगत्‌ मे 
भावनामान्न की जा सकती है, उसका वाणी से अभिनय करना सर्वेधा असम्भव दै आत्मा! 
हृदय में निगूढ ( प्रच्छल्न ) है । ठघर- ] 


'पराश्वि खानि व्यद॒णत्‌ स्वयम्भूस्तस्मात्‌ पराइपश्यति, नान्तरात्मनाँ 
-+क्ठोपनिषत्‌ १॥४१। 


इस औरत सिद्धान्त के अनुसार सभी इन्द्रियाँ पराडमुस् है। अतएवं कहना पढ़ेगा कि सत्य 
न कहने की वस्तु, न सुनने की, न सुनाने की, न स्वाद लेने की, न सूधने की। फिर दस 
बाणी हारा फैसे सत्यभापण का आग्रह रस सकते हैं। सत्य भ्ञाग्रहः करने की वस्तु 
नहीं, अपितु अन्तर्जगत्‌ मे भावना रसने की बस्तु है। 

“सत्य हमारी प्रतिष्ठा दै”--“हम सत्य पर खड़े हँ”--“हम सदा सत्य ह्वी बोलते है” इन 
तीनों हीं सत्याग्रहों से हम सर्वनाश को निमन्त्रित कर रहे हूँ। कारण, तीनों ही आप्रद मूल- 
प्रतिष्ठा से विच्युत द्वोते हुए हमारे नाश फे कारण वन जाते है। अन्तर्थ्यामी आत्मदेवता 
सत्यमूर्ति बतछाया गया है। साथ दी में गर्भामूत होते से इसे परोक्ष कद गया है। जिस 
सत््व का धर्म्मे परोक्ष रहता दै, उसे प्रत्यक्ष करने से उसका वह धर्म्म निर्वी््य बन जाता है। 
यदि दम आत्मसत्य से सम्भन्ध रखने वाली सत्यभावनाओं का घाणी से अभिनय करते रहेंगे, 
तो कालान्तर मे निश्वयेन परोक्ष आत्मा का परोक्ष सत्य बढ निर्वीय्य धन जायगा। खआात्मा 
में शेभधिल्य आ जायगा), कर्त॑व्य-शक्ति क्लीण हो जायगी। निर्वीय्य॑ आत्मा इन्द्रियों की 
निर्वछता का कारण बनत्ता हुआ हमे चाह्म-बेभव से भी बच्चित कर देगा। सपच्य का जाचरण 
जहा वीय्यरक्षा का साधन है, वद्दा सत्य का बाणी द्वारा होने घबाछा अभिनय सत्यमर्य्यांदा 





१ “एप सखवेपु भूतेपु ग्रढोत्मा न प्रकाशतते। 
दृश्यते त्वग्ूयया बुद्धया सूह्मया सृक्ष्मदर्शिमि. ॥? 
(4॥३१२ )। 
“ज्ञाह प्रकाश” सर्वस्य योगमाया समादइत्त ” ( गौवा जरण। )॥ 
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पे च्युत्य होता हुआ असत्य है। इस असत्य-भाव से परिगृद्दीत ऐन्द्रियके विषय भी अप्रति- 
पछित हैं। इसी आधार पर महर्पियों नें कर्त्तव्य-कर्मम की सफलता के सम्बन्ध में “मौनबृत्ति” 
को भुख्य स्थान दिया है। बक्तव्याश यही है कि, सत्य का बखान सत्य को असल्यछप में 
परिणत कर देता है ! कारण, जब तक सत्य आत्मा का घन है। तभी तक वह सत्य सत्य 
है, एवं तभी तक उस सत्य में बल है। आत्मस्थान से हट कर वाणी पर आते द्वी वह 
अपना स्वरूप और बल दोनों सो बेठता है। यद्दी सत्य-आम्रद मे पहिला दोप दै। 

किसी भी वस्तु में अभिनिवेशपूर्वक प्रवृत्त द्वोना द्वी “भासक्ति! है। चाहे बह आसक्ति 
राग्रात्मिका हो, अथवा हेपात्मिका, दोनों हीं तरह से आसक्ति बन्धन का कारण कै 
आत्मा के स्वाभाविक विकास को आवृत्त करनेवाली है, ल्लेसा कि, पूर्व के योग सट्ति' 
नामक प्रकरण के उपसहार में स्पष्ट कर दिया गया है। “हमें सत्य बडा प्रिय है; इसलिए 
हम तो सदा सत्य हो बोलेंगे” इस प्रकार यदि रागपूबंक हम सत्य में प्रदृत्त द्वोते है, तो 
यह भासक्ति-सत्य ( सत्य का अभिनिवेश ) आसक्ति दोष का जनक बनता हुआ बुद्धि 
को अविद्याभाव से युक्त कर देता है। ग्रीतासिद्वाल्त के अठुसार तो “आसक्ति' दोप 
आत्मविकास का सबसे प्रवछ शत्रु है। यद्वी इस सत्य-आमह में दूसरा दोष दे। छुनते 
हैं-..इसी सत्याम्रह की कृपा से सत्यासक्त देवता एकबार असुरों से परास्त द्वो गए भे। और 
बह धदना यों घढित हुई थी-- 

“देवता और असुर दोनों हीं प्रजापति के पुर थे, अत स्थायत. दोनों हीं प्रजापति की 
सम्पत्ति के हकदार थे ! फलत, दोनों प्रजापति के पास पहुँचे, और निवेदन किया कि। 
भापके पास जो छुछ सम्पत्ति दै, उसे हम दोनों वर्गों मे समरूप से वाट दीजिए। प्रजापति 
फै पास अमृतरक्षण सत्य, मृत्युलक्षण मन्ृत नाम की दो सम्पत्तिया थीं। उन्होंने समठुलन की 
इंष्टि से आधा सत्य, तथा आधा अनृत तो देवताओं को दे दिया, एवं आधा सत्य, तथा 
आधा अनृत असुर्रों को सोप दिया। दोनों अपना अपना दायभाग लेकर छौट आए । 

देवता स्वभावत सत्यप्रिय थे, अतएव इन्हें दायभाग में जो आधा अनृत मिला था, 
इसे तो इन्दोंनें धपेक्षा करते हुए एक ओर रस दिया, एवं बचे हुए आधे सत्य को पूर्णसत्य 
पनाने की कामना से सत्य की खोज करने छगे। इधर असुर स्वभावतः अनृत्प्रिय थे, 
अतएव इन्हें दायविभाग में जो आधा सत्य मिला था, उसे तो इन्होंने उपेक्षा करते हुए 
एक भर रख दिया, एपं शेष आधे जनृत को पूर्ण अनृत बनाने की कामना से अनृद फी 
सोज करने छगे। अछुर्ों से उपेक्षित सत्य मे विचार किया कि, असुर्रों मे जो मेरा 

रथ्ष 
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( सत्य का ) भाग था, देवतालोग अपने हिस्से के अन्ृतभाग को छोड़ कर उसे ढूंढते फिर. 
रदे है। इससे अच्छा तो यही दै कि, में स्वयं ही देवताओं के पास पहुँच जाऊं। यह 
बिचार कंर असुरों द्वारा उपेक्षित आधा सल्य देववाओं की ओर आ गया। उधर 
* देवताओं से उपेक्षित अठृत ने भी सोचा फि, देवताओं में जो मेरा ( अन्त का ) भाग था, 
» असुरलोग अपने हिस्से फे सत्यभाग-को छोड़ कर उसे ही दूंढ रहे हैं, क्यों नहीं में स्वयं दी 
असुरों के पास पहुंच जाऊँ। यह संकल्प कर देवताओं द्वारा उपेक्षित आधा अन्त 
असुरों की ओर भा गया । फछत! देवता केबछू सत्य फे अनुगामी घन गए, असुर फेवल 
अनृत्त के अनुगासी रह गए । 
परिणाम इस सलासक्ति का यह हुआ कि, व्यवहार-जगत्‌ की रष्टि से सत्त्यासक्त 
देवता सारा लोकवैभव ख्रो घेठे, एवं अनृतासक्त असुर सुसमद्ध वन गए। देवता छोग 
सत्य के अजुमह से अन्त में मुक्त हो गए, एवं असुरबर्ग अन्त में अथोछोक्ों फे अधिकारी 
ने” | ( शतपथ ब्रा० ६११ ) 
उक्त वेज्ञानिक आख्यान से श्रुति बतछाना यह चाहती दै कि, पारमार्थिक फर्म्म में 
भह्े ही विशुद्ध सत्यासक्ति का छुछ उपयोग हो, परन्तु ब्याघहारिक कम्मंयोग कै सम्बन्ध 
में बिद्युद्ध सत्य भी भनुपयुक्त दे, एवं चिशुद्ध अन्त भी अनुपादेय द्ै। विशुद्ध सत्य आत्मा 
है। इसको आसक्ति से लोकबभव सर्वथा नष्ट दो जाताद। उधर विशुद्ध अनृत विश्व 
है, एवं इसकी आसक्ति से आत्मशान्ति का एकान्ततः उच्छेद हो जाता है । हमें आत्मशान्ति 
पूर्वक लोक-वबैभव प्राप्त करता है। आत्मस्वरूप को सुरक्षित रखते हुए साम्राज्य सुख का 
डप्भोग करना है। यह तभी सम्भव है, जब कि हम प्रजापति द्वारा प्रदत्त ्सट्य-अनूता 
दोनों दायभागों का समादर फरते हुए दोनों फे समत्वितरूप से ध्यावह्ारिक-फर्म्मों का 
अम्नुगमन करे । दूसरे शब्दों में सत्य को अनृतगर्भित बना कर द्वी इसका भनुष्ठास फरें। 
सत्य-असत्य फे समन्‍्धय से सस्पत्न, उभ्यलक्षण, उसयधघर्स्मांबस्छिलन चुद्धियोस ही 
उक्त अश्युदय-निश्रेयसभाव प्राप्ति में मुझ्य साधन दै। जैसा कि पूर्व के 'अक्षकरम्मपरीक्षाः 
प्रकरण में विस्तार से वतछाया जा चुका है। 
सत्य चद्दी उपयोगी होगा, जिसमें आसक्ति तो रहेगी नहीं, एवं जिसके गर्भ में अनृत 
अवश्य रदेगा। मुक्ति से सम्बन्ध रपनेवाले परछोक ( आत्मछोक ) को वात छोड़ दीजिए । 
भुक्ति से सम्बन्ध रखने वाले इड्छोक में तो अनृत्गर्सित-सत्य ही हमारा उपकासक बनता है। 
दूसरे शब्दों में यों भी कद्दा जा सकता है कि; विशुद्ध सत्य से सम्बन्ध रफ़ने बाली विश्वुद्ध 
रद्प 
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+ धरम्मेनीति का ही अनुगमन करने से अनृत सम्पन्‍्धी विश्ववैभच कथमपि प्राप्त नहीं दो सकता। 
व्यवहारकाण्ड में अनृतमूलछा राजनीति फो धम्मंनीति के गर्भ में प्रतिष्ठित रपना पढ़ेगा ! 
#हैसे के साथ तैसा” को अपना आराध्य मनन बनाना पढ़ेंगा। एवं प्रत्येक परिल्थिति में 
भगवान्‌ के--ये यथा मां ग्रपधन्ते, तांस्तथेव भजाम्यहम्‌! ( गीता० ४११) इस भादशे 
को सामने रखकर ही कर्तव्य-पथ का आश्रय छेना पढ़ैगा, जिसे कि भुठा कर, कह्पित सत्य-फे 
आमह मे पड कर हम अपने बचे-खुचे छोकवैभव फा भी सर्वनाश कर रहे हैं। 

ढोकवैभव-रक्षापूर्वक धर्मारक्षा करनेवाले स्वय अवतारपुद्पो नें भी सत्य के अनृतगर्भत्व 
का ही समर्थन किया है। धर्म्मत्राता भगवान्‌ कृष्ण ने महाभारत युद्ध मे स्वय किसी प्रकार के 
शस्प्र न उठाने की प्रतिज्ञा की थी। परन्तु भीष्म द्वारा पाण्डव-सेना का सर्वनाश होता देस 
कर भगवान्‌ को धर्स्मनीति के साथ राजनीति का सम्पुट छगाना पडा, परिणामध्वरुप 
सामयिक विशेषधर्म्म ढस प्रतिश्ञालक्षण-सामान्य घ्म फा वाधक वन गया, सुदर्शनचन्र 
हाथों में आ द्वी गया । कर्णारुन-युद्धप्रसद्न मे निशश्ल कर्ण पर प्रहार करने के लिए भगवार्‌ 
की ओर से जिस समय अजुन को प्रोत्साहन मिछा, उस समय कर्ण ने घर्म की हुद्ाई दी, 
परन्तु भगवान्‌ ने अपनी «ये यथा मां? नीति का स्पष्टीकरण करते हुए कर्ण को निरुचर कर 
दिया। 'कटि प्रदेश से नीचे गदा प्रहार करना ध्मेयुद्ध मे वर्जित है! यद्द जानते हुए भी 
भगवान्‌ ने भीम-दुर्योधन के पारस्परिक गदायुद्ध-प्रसह् पर दुर्योवन के जद्दा प्रदेश पद गया 
प्रद्वार करते फे छिए भीस को शुप्त रूप से सकुच्त किया। हलघर के अप्रसन्‍्न होने पर ड्सी 
सत्य-महत्व को आगे रफ्त कर उन्हें शान्त कर दिया! इन छुछ एक परिस्थितियों के 
आधार पर फ्या हमे इस निश्चय पर नहीं पहुचना चाहिए कि, सत्य ( धम्मे ) वही उपयोगी 
है, जिस के गर्भ मे अनृत ( राजनीति ) प्रतिष्ठित रहता है। घस्मेतीति का आश्रय हेकर ही 
राजनीति का अनुगमन करना चाहिए, एवं राजनीति को गर्भ में रख कर दी हमें घर्मानीति 
से लोकसंप्ह की रक्षा करनी चाहिए। सत्य सदा परोक्ष रहे, बह्‌ आत्मा फी वस्तु बना रहे। 
यद्दी लस्युदय का अल्यवम साधन दहै। इसी आधार पर श्रुति का--'परोक्षश्रिया इंच ह्दि 
देवा), भत्यक्षद्विपः” यद्द सिद्धान्त प्रतिप्ठित है। का 

यहद्द तो हुई सत्यशब्द की बाह्य व्याख्या। अब स्वयं सत्य-शब्द से पूल देखिए प६ 
अपना क्‍या अथे रसता है ? घर्धोकि भारतीय साहित्य में ऐसे दी शब्द प्रयुक्त हुए ईं। जो 
स्वयं दी अपना सात्विक अर्थ प्रकट कर रहे हैं। सत्य शब्द के इसी वात्विक भर्थ वा 
स्पष्टीकरण करती हुई वाजसनेय-श्रुति कहृती दै-- 
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“आप एवेदमग्र आसः। ता आपः सत्यमसृजन्त, सत्य जक्म, अह्म प्रजापति, 
प्रजापतिर्देंवान्‌। ते देवाः सत्यमित्युपासते | तदेतव्‌-त्यक्षरं-'सत्य' मिति | 'स- 
इस्पेकमक्षरं, 'ती'-त्येकमक्षरं, 'अम्-इत्येकमक्षरम ! प्रथमोत्तमेउक्षरे सत्य, मध्यतो5- 
नृतम्‌ | तदेतदनुतं सत्पेन परिशद्वीतं सत्यभूयमेव भवति, नें विद्धांसमनृर्त हिनस्ति' 


“--शतपथ बना* १४८५। 


“सप्तपुरुषपुरुपात्मक, सप्तप्राणात्मक, प्राणमूत्ति स्वयम्मू प्रजापति ने अपने प्रह्मनिःइवसितत 
नाम के अपौदुषेय प्रयीवेद के यजुर्माय बाक भाग से जो अपू-तत्व उत्पल्न किया था, हमारे 
इस सौर ब्रह्माण्ड फी उत्पत्ति से पहि़े उसी आपोमय समुद्र का साम्राज्य था। इसी परिस्थिति 
को लक्ष्य में र॒प कर 'आप एवेदमम्र आउछु? कद्दा गया दै। आपोमय समुद्रगर्म में प्रविष्ट प्रभापति 
ने कामना की कि, में इस अप्‌तत्व से सत्य उत्पन्न करू' । फलत:ः प्रजापति की इस कामना 
के द्वारा पानी बना, एवं पानी ने सत्य ( अद्धिरातत्व ) उत्पन्न कर दिया। आपोमय 
सपुद्र में ऋूतरूप से इतस्ततः अव्यवस्थित धूमनेवाल्े उत्तम भद्धिरा-कण शनेःशने: फेन्द्र में 
सब्वित होने छो। कालान्तर में पुश्तीमूत बन कर यह अद्विराकण-समूह सहृदय-शरीरी 
बनता हुआ सत्यभाव में परिणत हो गया; जो कि सत्यपिण्ड--तिद्त्‌ वत्‌ू सत्यं, असौ 
प्‌ आदित्य/ ( शत० १४८॥४ ) के अछुसार सूथ्य नाम से प्रसिद्ध दो रद्दा दै। इस सत्म- 
सूर्य मे गायत्रीमात्रिकः नाम ले प्रसिद्ध ग्रक्म ( बेदत्रयी ) उत्पल्न किया, जिसका कि दिग्दशन 
पूर्व के योग-सह्लसि-प्रकरण में कराया जा धुका है। प्रह्म-लक्षण त्रयीवेद फे प्रसार से 

. प्राजापत्यसंस्था का उदय हुआ, जोकि प्राजापत्य्ंस्था “सौर सम्बत्सर” नाम से प्रसिद्ध 
है। सौर सस्बत्सर दी रोदसी-तेकोक्य कौ देव-भूतप्रजा का उत्पादक बनता है, अतः इसे 
प्रजापति! कहना अस्वर्थ बन जाता है। इस सस्वत्सर प्रजापति के गर्भ में इसी प्राजापत्य 
साम्वत्सरिक प्राणाप्रि सै ३३ सौर-प्राणदेवताओं का आविर्भाव हुआ, जिनके कि सम्बन्ध 
से सत्य सूर्थ्य देबताओं का अनीक कहलाता दै। सम्बत्सर प्रजापति से उत्पन्न ये सौर 
प्राणदैबता सत्य ( सत्मात्मक सूर्य ) फी द्वी उपासना किया करते हँ। सर्थात्‌ सत्यसूर््य 
दी इनकी प्रतिष्ठाभूमि है। 
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जिस सत्य ने प्रक्ष ( वेद ) उत्पन्न किया दै; जो सत्य देवताओं को प्रतिष्ठाभूमि है; वह 
व्यक्षर' (तीन अक्षरों की समप्टिहूप ) माना गया है। 'सः यह एक अक्षर है, 'ति' यह 
एक अक्षर है; एवं 'अम्‌! यद एक अक्षर है। इकार को यणादेश द्वोने से 'स-ति-अम्‌'-- 
'सन्व-य-अम्र! रूप मे परिणव द्वोता हुआ 'सत्यम! रूप मे परिणत हो रहा है, यही 'सत्पम्‌' 
का ध्यक्षरभाव दे। स-वि-अम्र्‌ इन दीन अक्षरों मे आदि का सकार, एवं अन्त का 
अमू कार ये प्रथम-उपोत्तम दो अक्षर तो सत्य हैं, एवं सध्य का ( अस्पष्टटप से फेचछ उच्चारण 
में उपथुत्त ) इकार अनृत है । दोनों ओर से सत्य से परिगृद्दीव होने से मध्य का अनृतभाव 
भी ( अनृत विश्व भी ) सत्यकूप मे हीं परिणद हो रहा दे। जो मतुप्य सत्य के इस 
तान्त्विक स्वरूप को जान कर अपने अनृतभाव को चारों ओर से सत्य से वेह्ित करके 
प्रकट फरता है, अनृतभाव उसका छुछ नहीं बिग्राड सऊता” | 

इस प्रकार शातपथ ब्राह्मण ने आरउभ में 'सत्य' का 'सत्यम्‌! रूप मानते हुए उसकी व्याख्या 
में--'स-ति-अम्‌ रूप से प्त्य का अततार्भत्व सिद्ध किया। इधर तैत्तिरीय ने तो इस रहस्य 
का और भी अधिक स्पष्ट भाषा में निहूषण किया है। वहां 'सत्यम! न घुल कर 'सियम! 
दी बुढता है। जिस श्रकार तैत्तिरीय सम्प्रदाय में स्वर्ग शब्द का उच्चारण 'सुवर्ग! रुप से 
होता है, एयम्रेव "सत्य! का उच्चारण 'सतियम्‌ रूप से हुआ है। वस्तुतः शब्द है--सत्‌-यम-- 
(सत्र )। परन्तु ब्राह्मणशुति इस को “सतियम्‌! रूप से उद्धृत करती हुई यह बवलाना 
चाइती दै कि, 'सल्ा! शब्द में 'इफार? नहीं है, परन्तु सुना जाता है, एवं यह इकार अद्ृवविस्व 
का सूचक है। विश्व असदूरूप द्वोने से अनृत है, घह अपनी स्वत्न्त्र सत्ता नहीं रखता) 





१ यथपि 'स्वरो5क्षरम! इस आतिशास्य-सिद्धान्त के अनुसार 'सत्यम! शब्द में 'सतयमः ये दो दी 
अक्षर हैं, ऐसी परिस्थिति में 'सलम! को ध्यक्षर न कद कर दश्कक्षश कददना चाहिए था। परन्तु सत्य कभी 
विशुद्ध नहीं रहता । उसके गर्भ में एक अद्त कक्षर और रहता है, जोकि 'सत्यम/ इस शब्द में प्रत्यक्षहप 
से न रहता हुआ भी 'इ? कार रूप से अतोति का विषय अवश्य बनता है। '्त्य/ शब्द के उच्चारण में एक 
असध इकार को लनि निकलतो है। आदत विज्ल चारों ओर से सत्य से परिशद्दौत रहता है, अतएव यह 
सथ् नहीं है। इसो रहस्य को सूचित करने के लिए विश्वविशिष् स्य के चाचक 'सित्य! दब्द में अद्त 
विज्ल के वापर इकार का अत्यक्षरूप से समावेश नं किया गया। परन्धु अक्षरगणना में उसकी भो गणना 
द्वोगो, भौर इस दृष्टि से 'सत्यम्‌' क्षम्द ध्यक्षर दी माना जायगा, जैतता कि स्वयं श्रृत्ति मे दो स्पष्ट कर दिया है । 
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अपितु सत्तालक्षण सत्ात्मा के गर्भ में प्रविष्ट होने ले द्वी यह सदरूप बन रहा है। सद्यात्मा- 
'सत-यम्‌-रूप” से अवारपारीण है, न्यापक है। इस के गर्भ में सत्‌-इ-यम्‌-रूप से इकारात्मना 
यह प्रतिष्ठित हो रहा दै। यही विश्वोपाधिक, व्यावद्यारिक, सत्यं का सतियंपना है। 
सत्य तत्व की उक्त मौलिक व्याख्या का तात्पर्य यद्दी दे कि, विश्वलक्षण व्यवद्दास्काण्ड 
में विशुद्ध सत्य का प्रयोग न कर अनृतगर्मित सत्य का दी प्रयोग करना चाहिए। दूसरे शब्दों 
में विश्वगुला राजनीति को आगे करके ही धर्म्मनीति का प्रसार करना चाहिए। क्योंकि 
विश्वसीमा फे भीतर विशुद्ध सत्य की उपलब्धि सर्वथा असम्भव दै। अपनी ब्यावद्यारिक 
दृष्टि की अपेक्षा से इसी श्रौत आदेश का हम यों समन्वय कर सकते है कि, यदि हमारे अनृत्त- 
व्यवहार से सत्य तत्व की रक्षा सम्भव हो, तो उस समय हमें निःसंकोच अनृत्माव का शाश्रय 
ले छेना चाहिए [: इसी आधार पर स्थति का-“वर्णिनां हि बधो यत्र तत्र साक्ष्यज्तवदेत! 
यह सिद्धान्त प्रतिष्ठित है। अद्ृतभाव बह घुरा है, जिस से अनृत्तभाव फा दी समर्थन होता 
» हो। विश्व-वैभव बह व्याज्य है, जो सल्य आत्मा को बन्धन में डाउता हो । अवश्य ही 
आर्पधर्म्म उस अनृत-विश्ववैभव का समादर करेगा, जो सत्य आत्मा का पोपक होगा । 
इसीलिए तो भारतीय आपंधर्म्म॑ ने सत्य आत्मा को आधार बना फर ही विश्ववैभव फा 
संप्रह करना उचित साना है। सत्य आत्मा के आश्रय से विश्ववैभव की अनृत॒ता भी 
सत्यरूप में परिणत हो जाती है। फछतः अनृतविश्वजनित आसक्ति-छक्षण बन्धन तो द्वोता 
नहीं, एवं तज्जनित बेभव से हम वज्चित रहते नहीं। एकमात्र इसी आधार पर हमने 
विशुद्ध आत्ममूला, विशुद्ध सत्यासक्ति को दोपावद्द माना है। 
अब प्रश्न हमारे सामने “अनृत' शब्द का उपस्थित होता दे। सर्वसाधारण ने जेसे सत्य- 
शब्द की परिभाषा “सत्यभाषण” बना रफ़्खी द्वै, एवम्रेव 'अनुृत” शब्द का अर्थ 'मिथ्या? समझ 
रफ्सा है, एवं इसी आधार पर उन की इंष्टि में अनृतविश्व अभावलक्षण एक मिथ्याभाष है! 
इस सम्बन्ध में हमें जो छुछ वक्तव्य था, पूर्व के श्रद्य-कर्म्म परीक्षा प्रकरण में बिस्तार से फह 
दिया गया है। अतः यहा पिप्टपपेपण अनपेक्षित है। प्रकरण-सद्भूति की दृष्टि से यहां फेचल 
यद्दी कद्द देसा पर्य्याप्त दोगा कि, ईश्वरप्रजापति के 'सत्‌-असत्‌! छक्षण; सुप्रसिद्ध “अमृत-मृत्युः 
नामक दो पर्व ही क्रमशः “सत्य-्अनूत' नामों से, व्यवहत हुए हेँ। सत्य सत्‌-अश्ृत है, 
अनृत असत-म्॒त्यु दै। बस्तुतः शब्द दै--ऋतः। परन्तु आगे बतलाए जाने वाले किसी 
विशेष कारण से कृत” शब्द को उसी प्रकार 'अनुत! शब्द से व्यवहृत किया गया है, जमे कि, 
सत्‌-अझत को उसी कारण की दृष्टि से 'असत' -कद्द कर व्यास्या में--सदेवेदमग्रे सोम्य 
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असदासीद' यद कहा गया दै। आत्मा अम्ृततक्षण ( अमृत प्रधान ) है, विश्व मृत्युरक्षण 
( रुत्यु प्रधान ) दै। आत्मा सत्‌ है, विश्य असत्‌ दै। आत्मा सत्य दे, विश्व त' है, ओर 
क्षूत विश्व ही 'सामान्ये सामान्याभाव:” के अलुसार 'अनृत” कहुछाया दे, जो कि ऋतसरुप 
अनृतभाव एक वस्तुतत्त्त है, न कि अभावरूप मिथ्याभाव। हां तो अब यह कहने मे कोई 
संकोच नह्मों किया जा सकता कि, न तो सतद्यभाषण का अर्थ सत्य ही है, न विशुद्ध सत्य बाणी 
का विपय ही वन सकता । जो महातुभाव इसे चाणी का विपय बनाते हैँ, वे आत्मा को निर्बल 
बनाते है, यही आसक्तिसत्य में पहिठा दोप है | स्वयं आसक्ति दूसरा दोप है। एवं सत्यवाणी 
का विपय घन नहीं सकता, परन्तु बनाया जाता है, यही “मिथ्याभाषणः रूप त्रीसरा दोप द्दै। 
सत्य का डिण्डिमघोप ही सतद्य-नाश का कारण है। डिण्डिमघोष शब्दात्मक बनता हुआ भनृत- 
विश्व का अनृतपदार्थ वन जाता दै। फलतः वह सत्य सत्य न रह कर आसमन्तातू स्वस्व- 
रूप से च्युत होता हुआ क्षणिक अनृत-विश्व के अनुतभाव में परिणत होता हुआ अप्रतिष्ठित 
बन जाता है। सत्य की इसी स्वरूपद्ानि के लिए छोकभापा में 'सत्यानाश! शब्द प्रवृक्तः 
हुआ है। 'सत्य-आ-नाश? की समष्टि ही 'सत्यानाश' दै। मध्यस्थ आकार 'आसमस्तात्‌ * 
भाव का धूचक है। इस आसमस्तात्‌ होने वाले सत्य-नाश से बचने का एकमात्र उपाय 
यही है कि हम अपने सत्य कामों को अदृत फे ठफ्कन से ढक कर, उसे परोक्ष बना कर, 
बिशुद्ध सत्य को अनृततरक्षण भृत्युभाव से युक्त करके द्वी व्यवहार मार्ग का स्यालन करें। 
तभी हमारा अभ्युदय सम्भव है। इसी अनुतापिधानत्व का दिगृदशन कराती हुई छान्दीस्य- 
श्रुति कहती दै-- 
तस्य वा एतस्य ब्रक्मणो नाम--सत्य' मिति। तानि वा एवानि ब्रीण्य- 
ध्राणि-सतिय! मिति। तथत्‌-'सत्‌-तदमृतम। अन्न यत््‌-ति-तन्मर््यम्‌ | अथ 
यत्‌-यँ-तैनोमे यच्छति। यदेनेनोमे यच्छति, तस्मात्‌-यं-अहरहर्था एवं वित्‌ खग 
लोकमेति' | 
>-छन्दोस्य उपन् दाशाणा ! /) ९.४ 
श्रुति का तालर्य्य यद्दो है क्रि, जो व्यक्ति सत्य-अनृत लक्षण आत्मा, एवं अनुत- 
मत्युछक्षण विश्व, दोनों का एक सूत्र में समन्वय कर लोकयात्रा का निर्वाह करता है, वह 
दिन दिन समृद्ध बनता जावादे। जीवितदशा में भी वह स्वर्गसहश अम्युदय का अधि- 
फारी घन णाता है। कोई भी सांसारिक आपत्ति उस पर आक्रमण नहीं कर सकती । 
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अब एक दूसरी दृष्टि से 'सत्या-नृत' की परिभाषा का- विचार कौजिए | अनुतरूप घिश्व 
को तो पूर्व में 'ऋत” कहा गया है, एवं विश्वाधिष्ठाता आत्मा को “सत्य” बतछाया गया है। 
विज्ञान दृष्टि से सत्य का 'सहुदयं सशरीरं सत्यम्! यह छक्षण दे, एवं ऋूत का “अहुदयं, 
अशरीर ऋतमू? यद्द लक्षण दे। हृदय ( केन्द्र ) धुक्त सशरीरीभाव दी “सत्य! दे, एवं 
हृदयशूत्य, शरीरविरहितभाव द्वी 'झृत! दै। और ये सत्य-ऋत! नाम के दो ही तत्त्व 
स्टृष्टिपपश्व के मूलकारण हैं। जैसा कि-ऋत॑ च॒सत्पं चामीधाचपसोउध्यजायत' ( कऋकसं० 
१०१६०।१ ) इत्यादि भन्त्रवर्णन से सिद्ध है। सत्यतत्त्व सत्तारूप होता हुआ 'सत्त! दै, 
क्रततत्त्व स्वप्रतिष्ठा के लिए सतद्यात्मक सत्ताभाव की अपेक्षा रखता हुआ “असत्त! है। 
असहक्षण कऋत में सट्क्षण सत्‌ फे समस्वय होने से, ऋूत-सत्यात्मक समन्वितरूप से ही 
कतसत्यमूर्चि विश्वप्रपश्ध का विकास हुआ दैे। सत्य तथा क्रूत, इन दोनों में विश्व की 
दृष्टि से यद्यपि सत्य द्वी सब की प्रतिष्ठा माना गया है, और इसी आधार पर अथर्वश्रुति का-- 
'सत्पे सर्व प्रतिष्ठितम” यह सिद्धान्त प्रतिष्ठित भी है। तथापि मौलिक-तात्विक दृष्टि से 
» विचार करने पर इसमें ईसी निष्कर्ष पर पहुंचना पड़ता है कि, सापेक्ष, तथा सहृदय-शरीरी 
सत्य का विकास अहृदय-अशरीरी क्रत से द्वी हुआ दै। दूसरे शब्दों में क्त ( श्ठथपरमा- 
णुओं ) से ही सत्य ( पिण्ड ) का स्वरूप सस्पलन हुआ है। सूर्य, प्थिवी, नक्षत्र, प्रह, उपग्रह 
आदि जितनें भी पिण्ड है, सब सहृदय-सशरोरी बनते हुए सत्यात्मक हैं, सत्यमूर्ति है। इन 
यच्चयावत्‌ पिण्डों की स्वरूप--निष्पत्ति ऋत द्रव्य से ही हुई दे, जैसा कि अल्य निवन्धों में 
विस्तार से प्रतिपादित है। स्वायस्भुव यजुर्चा कभाव से उत्पन्न, ज्याप्ति-जनन-धृति-धम्सों से 
युक्त 'अप्तत्व' दी क्ूठ का मुज्य रूप माना गया है। “अस्ति वे चतर्थों देघशोक आप: 
( कोपीतकि प्रा० १८९ ) के अनुसार झुलोक नामक तीसरे छोक से उपलक्षित सूर्य्यसंस्था फे 
चारों ओर अवब-छक्षण इसी कऋततस्व का साम्राज्य दे। चूंकि यह ऋतछक्षण अपू-तत्व 
सूस्ये से सी पर (वादिर के ) स्थान में अपना मुख्य निवास बनाता दै। अतपव-- 
“सूर््यादपि परमस्थाने-पारस्थाने वा तिछठन्ति' इस निर्बेचण से इस ऋतकप-तत्व को 
“परमेष्ठी” कद्दा गया है; जैसा कि निम्न लिसित वचन से स्पष्ट दै-- 


“ताम्यामिष्टूवा-अक्ामयत-“अहमेवेद॑ सर्व स्पाम” इति | स आपो5भवत्त्‌ ! आपो 
हि . हा 
वा इदं सर्वम | ता यत्‌ परमे स्थाने तिप्ठन्ति, परमाद्धाउण्ततस्थानत़्‌्-वर्षति यदिव:, 
तस्मात्‌-'परमेष्ठी” नाम” । -शतपथ झ्रा०_ १११६/१६। 
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उक्त शृति फे-'अहमेवेद सर्व स्पाध--आपो वा इंद॑ सर्व इन बाक्यों से स० 
ही यह सिद्ध हो रहा है कि, श्रूव-अप्‌ तत्त्व ही प्रैछोफ्य का स्वरूप सम्पादक बनता हुआ 
्रैोक्य सत्य का निष्पादक दै। आपोमय खत-परमे्ठी की इसी सर्वव्याप्ति का और भी 
स्पष्ट शब्दों में निरूपण करदी हुई भ्रृषि बढती दै-- 


ऋतमेव परमेष्ठी, करत नात्येति किश्वन ! 
ऋते समुद्र आहित ऋते भूमिरियं श्रिता ॥ 


इस क्रूत-अपू-तत्व के 'तेज:-स्नेह” नामक वो विवर्च मानें गए देँ। तेजोमर्यी आए 
'अड्विरा! नाम से प्रसिद हैं, एव स्लेहम्यी आप 'भ्रग! नास से व्यवहत हुई हैं। साविद्राप्रि 
भ्यी सौर रश्मियों के आकर्षण से आकर्षित होफर वाप्परुप में परिणत होता हुआ जो भारी 
अन्तरिक्ष की भोर जा रद्दा है, वही अद्विरारूप तेजोमय पाती है। एवं अन्तरिक्ष छोक मं 
रबनेवाले, जलबर्षक, पञन्य बायु के आधात से आदत होकर मेघसण्डों से द्ुत हो कर जौ 
पानी वर्पारुप से प्‌्थिवी की और आ रद्दा है, वह्दी शगुरूप स्तेहमय पानी दै। लोग सममते 
है, ब्रष्टि प्रथियी पर ही होती है। परन्तु बेद कहता है, वर्षणकर्म्म प्रधिवीवत्‌ धुडोक में भी े 
रहा है। दोनों पानियों मे अन्तर यद्दी है कि; यह से ( पथरिची से ) चल फर युलोक मे घरसने 
बाला पानी आह्लिरस है, आस्तेय दै। एवं वहां से ( धुलोक से ) चछ कर शथिवी लोक मे 
बरसे बाल्म पानी भाग॑व है, सौम्य दे ९ । 

भूगु तथा अद्विरामय अप्‌-तत्व ही स्वयम्भू शरक्ष का स्वेद स्थानीय 'सुवेद-बेद" है जो कि 
सुपेद 'अथववेद' नाम से प्रसिद्ध दै--( देसिए--गोपथ श्रा० ११ ) अथर्ववेद रूप भृखड्डिरो- 
सथ इस क्रृत परमेप्ठो के गर्भ में सत्यलूर्यात्मक गायत्रीमानिक त्रयी बेद नित्य प्रतिष्ठित 
रहता है। 'सब हीदं बर्मणा हैव सृष्टमाँ (ते० श्रा० श१श६।१) फे अलुसार कऋतमूि 
इसी आपोमय श्र्य्रह्म से सौरसत्यसंस्था फा जन्म हुआ है, इसी के आधार पर मई 


१ समानमेतदुदकमुच्चैत्यव चाहमि.। 
भूमि पर्जन्या जिन्वन्ति, दिव॑ जिल्वन्त्यमय, ॥ 


“-श्रकू त० ॥१६४५१ 
रबर 
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प्रतिष्ठित है, एवं प्रतिसंचरकाल में इसी आपीमय पारमेन्य सरस्वान्‌ समुद्र में सौरब्द्माण्ड 
विलीन हो जायगा। भृग्बद्धिरोप्य इसी अपतत्व के सत्यगर्भक््व का स्पष्टीकरण करते हुए 
फ्रूषि कहते दैं-- 


आपो भृग्वन्ञिरोरूपमापो भ्रृग्वद्धिरोमयस । 
सर्वमापोमय्य भूत सर्वे शृग्वन्धिरोमयम्‌ । 
अन्तरेते त्रयोवेदा भुगूनज्ञिरस। भिता। ॥ --गोपथ झ० पू० १३९ 


तेजोमय अछ्लिया, तथा स्नेहमय भगु, दोनों की ( प्रत्येक की ) आगे जाकर घन-तरल- 
बिल भेद से तीन दीन आअवबस्थए हो जी है। घन अक्चिरा 'अप्ि! है, तख्ठ भक्धिरा 
यम! ( रुद्रवायु-अग्नेय सन्‍्तप्त वायु ) है, एवं विर अद्धिरा 'आदिल! है। धन भंगु-- 
धआपः है, तरल भगु “वायु! (शिवबादु, सौम्थ शान्त वायु ) दे, एवं विरल भगु 'सोभ! है। 
“ अप्रिः-यमः-भादित्य/ की समष्ि अद्विरात्रयी है, एवं '्आप:-वायुः-सोमः की समष्टि शगुत्नयी ' 
'है। इन दोनों में अक्लिरात्रयी ही उस गर्भीभूत सत्यवेद को आगे,कर सत्यरूप में परिणत 
होती है; एवं अद्विरात्रयी से निर्म्मित सत्यभारों का भगुन्नयो ही चारों ओर से वेटन करती 
है। इस प्रकार भृग्वद्धिरोमय बही क्रूततत्व अपने एकभाग से ( अक्विराभाग से) तो 
सत्य बन जाता दै, एवं एक भाग से ( भ्गुमाग से ) सत्य के चारों ओर कऋतरूप से न्याप्त 
द्ोकर सत्यपिण्डों का स्वरूप-रक्षक बन जाता दै। तभी तो--“ऋत नात्येति किश्वना 
कहना अन्वर्थ चनता है। हृदयभावाबच्छिनन, सशरीरी जित्तनें भी पिण्ड हैं, वे सब अद्धिरा- 
मूर्ति हैं, अतएव उन सबको हम “सत्य! कहने के लिए तैयार हँ। यह सत्यतत्व हृदयभाव फे 
फारण सदा 'ऋजु! रहता है। उदाहरण फे लिए सत्य-सुर्य्य को हो छीजिए। सूरस्यपिण्ड 
शरीरभाव दे; एवं सूर्य्यशरीर ( सूर्य्यपिण्ड) का एक नियत केन्द्र दै। अतएव “सहुदर्य 
सशरीर॑ सत्यम्‌! इस उक्त लक्षण फे अजुसार सूर्य्य सत्यमृर्ति माना गया है, जैसाकि-- 
“तदबत्‌ तब्‌ सत्यं, असो स आदित्य! ( शव० १४।८॥३ ) इत्यादि रूप से पूर्व को सत्यस्रष्ट 
में स्पष्ट किया जा चुका है। इसी सत्यभाव फे कारण सोर-सत्यरश्सिर्या सर्वथा ऋज्जु-मार्ग 





१ “वबायुराप-इचन्‍्द्रमा ( सोमः ) इत्येते सगव: ६ 
+गोपथ आर पूछ राटा९ 
इतर 
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का आश्रय ऐकर हीं घारों ओर वितत हैँ। यदि सौररश्मि फे आगे आप एक तिल भी 
रख देंगे, तो रश्मि अपने श्ृजु-भाव के कारण इतस्ततः न जाकर ठीक उसी मार्ग से वापस 
लौट जायगी, जिस मार्ग से कि वह आई थी। यही कूजुता सत्यभाव के प्रत्यक्षदर्शन हैँ। 
ठीक इसके विपरीत श्रृततत््व का कोई व्यवस्थित मार्ग नहीं दे। अप ( पानी )-बायु- 
सोम तीनों को क्रूत कद्दा गया है। पानी बह कर आ रहा है। आप उसके आगे अपना 
द्वाथ छगा दीजिए। रश्मि की तरद्द पानी आपके हाथ से टकरावेगा तो अवश्य, परन्तु 
जैसे तिल से टकरा कर रश्मि वापस छोट जाती है, बैसे पानी धाथ से टकरा कर वापस 
न छौटेगा, अपितु पार्स्व-भागों से इधर उधर निकल जायगा। कारण यही दे कि, सत्य 
जद्दा हृद्यबन्धन फे फारण नियतमार्मातुगामी है, वहां क्रूतभाव हृदयशूल्य बनता हुआ 
अनियतमार्गावठम्बी बना रहता दै, और सत्य-आतभावों की यद्दी वैज्ञानिक व्याज्या दै। 
ड्क्त सत्य-क्ृतभावों का वामिन्द्रिय के साथ समन्वय देखिए। मनः-प्राण-वाइमसय 
आत्मा सत्य है। यदि आत्मा के ये तीनों पर्व समानपथ के अलुगामी हैं। तो सत्यभाव दैं। 
“जैसी भावना ( मानस व्यापार )) वैसा ही कर्म्म (आ्राणव्यापार ), एवं वैसी ही वाणी 
( वागृव्यापार )” यही सत्यभाव है। ऐसी वाणी हृदयानुगता बनती हुई सत्य है। यदि 
भाव॑ना अन्य, कंम्म॑ विपरीत, कथन छुछ और द्वी, वो ऋतभाव है। यही ऋवभाषण 
अनृत्रभाषण है। हृदयावच्छितन, सत्यात्म-्मर्य्यादा से च्युत यह ऋववाणी, भतस्त 
अनृतवाणी असल है, असम्बद्ध दै; अव्यवस्थित दै। यहाँ श्रूतभाव सत्यभाव से प्रथकू 
रद्ता हुआ अनृत वन रहा है। थदि इसी ऋत को (अनृत को ) सत्य से युक्त कर दिया 
जाता है, तो यह सत्य बन जाता दै। आत्मसत्य अप्ति दे, ऋृतावाणी सोम दै। शीप- 
सोममभयी वाणी यदि सत्याप्रि ( आत्मा ) से युक्त है, तो जिस प्रकार सोमाहुति से यज्ञाप्ति 
उत्तरोत्तर अधिकाधिक प्रज्वलित रहता दै, एवमेव आत्मसत्य उत्तरोत्तर विकसित द्ोता 
जाता दै। सत्यात्ुुगता ऋृवाबाक्‌ भी सता है, एवं ऐसी बाक्‌ आत्मविकास का मुख्य 
हेतु है। ठीक इसके व्रिपरोत सत्यवच्चिता शक्रुतावाक अनृता बनती हुई आत्मपतन की 


कारण बन जातो है। वाक्‌ के इन्हीं, सत्य-अनृतभावों का स्पष्टीकरण फरते हुए श्रुति ने 
* कहा दै--- 


'स॒ यः सत्य ददति-यथाप्नि धमिद्धन्तं घतेनामिपिज्चेत्‌ , एवं हैन॑ स उद्दीपयति, 
तस्प भूयों भूय एवं तेजो भवति, झ्व) झ्वः श्रेयाद्‌ भवति । अथ योउनूत्त बदति- 


रेग्ड 
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यथाम्रि समिद्चन्तप्नुदकेनाभिपिज्चेंत्‌, एवं हैन॑ स जासयति, तंस्य कनीयः कनीय 
एवं तेजो भवतति, श्वः श्र। पापीयान्‌ भवति, तसस्‍्मादु सत्यमेव बदेत! । 
श् » शतपथ श्रा० %२।२१९। 


सत्य-अज्त प्रकरण के उपक्रम में यह कह्ठा गया था कि, “सत्य चूकि अन्तर्य्यामी 
आत्या का धर्म्म है, एवं यह परोक्ष दे, अतएव सत्य केचछ भावना कौ वस्तु कै बोलने की 
नहीं। इसके अतिरिक्त मनृतसहित मनुष्य सत्म बोल भी नहीं सकता। अतणएव सत्य का 
आम्रह सर्वथा फल्पित, तथा अनिध्कर दै”। परन्ठ देखते हैं. कि, उक्त शातपधी शुत्ति- 
'तस्मादु सत्यमेव बदेत' कहती हुई, पूर्वसिद्वान्त से सर्वथा विरुद्ध जाती हुई सत्यभाषण 
का हृदतम आदेश दे रही है। न केवल इसी श्रुति ने, अपितु अन्यत्र भी पदेपदे श्रुतियों 


हारा हमे सत्यमापण का,ही आदेश मिल रहा है, जैसा कि निम्न लिखित छुछ एक बचनों 
से स्पष्ट है-- 


१---एवं ह घा3अस्प जितमनपजस्यं, एवं यशों भवत्ति, य एवं पिद्वान्त्सत्पं चदति । 
+शत ० प्रा० ३४४॥२।॥८ 
२--/तस्मे हैतां शोकत॒रां व्याहृतिमवाच यत्‌ सत्यम्र्‌ ! तस्मादु सत्यमेव बदेत! । 
-उात* श्रा* ११५३३ 
३--'सपमूलो था एप परिशुष्यति, योउनुतमभिवदति, “तस्मान्नाहम्यनुत्त बकतुस | 
--प्रग्नोपनिधत्‌ ६१ 
४--एक ह वे देवा अतं चरन्ति, यत्‌ सत्यम्‌ | तस्मादु सत्यमेव वदेत' । 
--शत्> ध्ा० १४१।१३३ 
४--“तस्ये बाचः सत्यमेव ब्रह्म 


+“शत० झा० २॥१४॥१० 


इसके अतिरिक्त सत्यभापण शिप्ट-व्यवद्वार में कसा सम्मान्‍्य है, यद्द भी स्पष्ट करने की फोई 
आवश्यकता नहीं। स्मृतिशास्त्र नें भी सामान्य धर्मों की गणना में स्मयभाषण को प्रमुख 
स्थान दिया दै। सत्यवादी हरिश्वन्द्र, युधिष्ठिर प्रगति ज्ाय्यराजा इसी सत्य के अनुप्रदद 
से अमरकीत्ति बने हुए दैं। इन सब श्रौद-स्मात्ते-ऐसिह्य प्रमाणों फे विद्यमान रद्दते हुए सत्य- 
इ्च इ्ग्ष 
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भापण का विरोध करना, मनुष्य सत्य बोल नहीं सकता? यद्द सिद्धाल्त स्थापित करना, 
सत्य-आग्रह को रोपावह बतछा देना केसे न्याय सद्भता माना जा सकता दे ९ 

विप्रतिषत्ति यथार्थ है। परन्तु जो श्रुति एक स्थान पर सद्मभाषण का जादेश दे रही है 
उसी ने अन्यत्र सत्यासक्ति को छोकवैभव-नाश का भी कारण बताया है, जैसा कि पूर्व के 
'सत्मावृवदायविभागास्यान' से स्पष्ट किया जा चुका है। मलुष्य अनृतसंद्वित है।यह तो 
सिद्ध विषय है; और इसो आधार पर यहद्द्‌ भी कहा जा सकता है कि, अनृतसहित महुप्य 
कभी सत्य बोल नहों सकता । स्वय श्रुति ने भी इस परिस्थिति की पर्य्याप्त मीमासा की है। 

यश्ञकम्म में प्रविष्ट होने वाले यजमान को यज्ञाधिकार प्राप्ति के छिए सबसे पहिले 'दीक्षा- 
फर्म्म' करना पडता है। जब यजमान 'दीक्षणीयेप्टि! कर्म्म के द्वारा यज्ञ मे दीक्षित हो जादा 
है, वो इस दीक्षा-कर्म्म से उत्पन्न होने वाले भतिशय को ( यज्ञसमाप्ति पर्य्यन्त ) सुरक्षित रसने 
फे छिए इसे सत्यभाषण, ब्रद्मार्य्य, पयोत्रत, अध शयन, आदि कवियय विशेष नियर्मों का 
पालन करना पहता दै। दीक्षातिशय-रक्षक इस नियम संध-परिपाछूम कर्म्म को ही “ब्रतकर्सा” 
कट्दा गया दे। इन अतकर्म्मों में सत्यमापण कर्म्म सबसे रत्क्ृप्ट ब्रत माना गया है। इसी 
हिए दीक्षित यजमान का ध्यात इस ओर विशेष रूप से आकर्षित करती हुईं श्रुति कहती दै-- 


“ऋत वाव दीक्षा, सत्य दीक्षा । तस्माद्दीक्षितेन सत्यमेव वद्तिव्यम! । 
+ऐतरेय ० १६ 
दर बा इद न वृतीयमस्ति-सत्यं चैव, अनुतश्ष । सत्यमेव देवा), अनु 
मजुष्या।। “इद्महमनृवात्‌ सत्यमुपेमि! इति-तन्मजुष्येभ्यों देवासुपैति | से वे सत्यमेत 
घदेतू ! एतद्ध वे देवा अत चरन्ति-यत्‌ सत्यम। तस्मासे यश । यद्यों है ये 
भवति, ये एवं विद्वान्सत्यं वदति!। 


“-शतप्रथ क्रा« १4४-५ 


“क्र ही दीक्षा है, सत्य ही दीक्षा है। इसलिए दीक्षित को सत्य बोलना चाहिए। 
इस विश्व में सत्य, तथा अनृत ( क्रत) ये दो द्वी तत्त्व हैं, तीसरा तत्त्व नहीं दें। देवता 
सत्याजुगामी हैं, मनुष्य अनृतातुगामों हैं। “में अनृतभाव से सत्यभाव प्राप्त कर रहा हैं” 
इस कथन का तात्पय्ये यही है कवि थज्ञकर्ता यजमान अनूतसंद्ित सलुप्यों के सम्प्रदाय से 
निकछ कर आज सत्यसंदित देवताओं के सम्प्रदाय मे प्रवेश कर रहा है। इसलिए यजमान 

३०६ 
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को चाहिए कि, वह ( यज्ञसमाप्ति पर््यनत ) सत्यमापण द्वी करे। सत्यसंहिता देवता एक- 
मान्न इसी ब्रत ( नियम ) का पालन करते हैं, जो कि सत्य दे। इसी सत्य के प्रभाव से वे 
यशस्वी बन रदे हैं। वह यजमान भी ( देवताओं की द्वी तरद्द ) यशस्वी बन जाता है, जो 
कि यजमान इस व्रत रहस्य को जानता हुआ सत्यभापण करता दै” | 

श्रुत्ति ने दीक्षित यज्ममान को सत्यभापण का आदैश तो दे डाछा। परन्तु इसके सामने 
भनुष्य का स्वाभाविक अनृतभाव जिस समय उपस्थित हुआ, तत्काक स्वयं अपनी ओर से 
इसने यह्‌ भी चिप्रतिपत्ति कर डाछी कि-- 


'अथो खल्वाहुः--कफो5र्हति मलुष्यः सर्व सत्यम्‌ वदितुम्‌। ( यतो हिं- ) 
सत्यसंहिता वे देवा), अनुत संहिता मनुष्याः/। 
++ऐतरेय ब्ला० १॥६ 


बड़ी जटिछ समस्या उपस्थित हो गई ] मनुष्य अपने रवाभाबिक अनुतभाव के कारण सत्य 
धो नहीं सकता, एक ओर श्रुति का यद्द सिद्धान्त । दूसरी ओर श्रुति के द्वारा इसे सत्य- 
आपण का आदैेश। केसे दोनों विरुद्ध भावों का समन्वय किया जाय ९ स्वयं श्रुति द्वी इस 
कार्य्य को अपने हाथ में छेती हुई व्यवस्था करती है-- 


“विचक्षणबर्ती वार्च बदेत। चह्ुर्वे विचक्षणस्‌ | वि ह्य॑ंनेन पश्यति | एतद्ध 

ये भनुष्येप सत्यं निहित, यज्षक्षुः। तस्मादाचक्षाणमाहुः--अद्राक| इति। से 

थदि-'अदर्शम-इत्याह, अथ श्रदयति | यद्यू, वे स्वयं पश्यति, न बहुनां च, नान्‍्येपां 
श्रद्यति | तध्मादविचक्षणबत्तीमिव बार्च बदेत्‌ | सत्योत्तरा हेवास्प वागुद्ता भवत्ति!। 
+-रेतरेय क्रा० १॥६ 


झ्रुति का तात्पय्य यही है कि, मनुष्य को विचक्षणवत्ती (अ्जाखों देख़ी ) बात द्वी घोलनी 

चाहिए । इमारी अध्यात्मसंस्था में चक्षु ह्वी विचक्षण (सत्यद्रप्टा )दै। चल्लु ढाराही 

बस्तु के विशेषभाव ( सत्यभाव ) का साक्षातकार होता है, किंचा स्वयं चक्षु ही विशेषभाव 

का द्रप्टा है। अतणच चल्लु को ही 'विचक्षण' कद्दू दिया गया है। ईशर प्रजापति ने मलुष्य 

की अध्यात्म-संस्था मे यद्द सत्य ही प्रतिष्ठित किया है; जो कि चक्षु दै। चक्षु सत्यमूत्ति दै। 
३ेण्3 


आाष्यभूमिका 


इस सम्बन्ध में दृद्ध्यवह्मास्मूठक छोक-व्यवहार ही प्रमाण है। जब एक व्यक्ति किसी विएय 
फे सम्बन्ध में हससे फोई समाचार कहता है, तो उस वक्ता से हम पूंद बैठ हैं कि, प्यों 
भाई तुम जो इद् कद रदे दो, क्या उस स्थिति को तुमने अपनी आँखों से देसा है! 
उत्तर में यदि वक्ता“ सद्दोदय । मैंने अपनी आँखों से ऐसा होता देखा है? यह फह देता है 
तो हम उसके कथन पर विश्वास कर छेते हैं। यदि हम स्वयं ही किसी वस्तु का अपने चर्स- 
च्ठुओं से साक्षावकार कर छेते हैं, तो उस सम्बन्ध में इमसे भी प्रतिष्ठित एक, अथवा अनेक 
ध्यक्तियों का भी विपरीत कथन कोई महत्त् नहीं रखता ! इस विश्वास का एकमात्र कारण 
है 'सत्यात्मक चल्ष|। इसलिए यजमान को चाहिए कि, बह अपने यज्ञकर्मा में विचहणवती- 
वार का ही प्रयोग करे। इस नियम के अनुगमन से उसकी वागिन्द्रय उत्तरोत्तर सत्यभाव 
से युक्त चचती जायगी, और काछान्तर में इस सत्यवछ का फल यह द्वोगा कि; यह अपने 
धुख से जिसके लिए जो भी छुद् कह देगा, बैसा ही घटित हो जायगा। 

सत्यत्ृष्टि का दिगृदर्शन कराते हुए पूर्व में हमने सूर्य्य को 'सत्यमूर्ति' कद्दा था। यह 
सत्यपूर्य ही हमारी घशुरिन्द्रिय का उपादान बनता है। इसी आधार पर चक्षु को सत्य 
फद्दा गया है। यदि ऋत ( अत्ृत) बाणी को सत्य चक्षु के साथ शुुक्त कर दिया जाग है; 
तो अपने रूप से अमृत रहती हुई भी वाणी सत्य बन जाती है। और ऐसी चक्षु-युक्ता बाणी 
व्यावहारिक सत्य में प्रामाणिक बन जाती है। यह सब छुद्ध ठीक दोने पर भी, ठीक मांगे 
हैने पर भी, कहना पढ़ेगा कि, दाणी से मौलिक सत्य कभी नहीं पकड़ा जा सकता, फ्योंकि 
चहां जेसे पराहमुखवाणी की गति अवरुद्ध है, वेसे दी परादूमुख सत्य चन्नु की भी चह्दां गति 
नहीं । यही क्यों, इन्द्रियसध्वाढक मन, तमूसब्यालिका बुद्धि आदि सब का व्यापार वहां 
अवरुद्ध है। हां, ध्यवद्यार काण्ड में अवश्य ही सत्यचश्ष के सहारे हम अनुृत-बाणी को सत्य 


ग हु लक स्मृतियों हर 
बना सकते हैं। एवं एकमात्र इसी अमिप्राय से श्रुति-स्मृतियों नें सत्यभापण का समर्थन 
किया है। 





१ “नतत्र अक्षुर्गच्छति, न बागृगच्छति, नो मनः, न विद्य:, 
न॑ बिजानीम: । य्ैतदनुशिष्यादन्यदेव तदह्विदितादथो- 
अविद्तादधि | इति मुश्रुम धीराणां येनस्तहयाचचक्षिरे? 


-कैनोपनिफ्त्‌ १ 
झ्ग्द 


कर्म्मयोगपरीक्षा 


* अक्षुरिन्द्रिय बाह्यजगत का अज्भुगामी है। वाह्मजगत्‌ को ,हमने 'अनृत' बतछाया है, 
सृत्युलक्षण कद्दा दै, असदूप कद्दा दै। जो जैसा हो, उसे उसी रूप से देखना चूंकि सत्य कह- 
लाता है, अतएवं चक्षुह्वारा यथातुरूप दृष्ट अनृतविश्व का तदनुरूप ही वाणी से अभिनय 
करना सत्य भाषण बन जाता है। इसी आधा पर धर्म्माचाय्यों नें यह्‌ व्यवस्था की दै कि, 
यवि मनुष्य किसी सम्बन्ध में मूंठ बोल कर डसे स्वीकार कर छेता है, तो उस फी यह फरूठ 
सत्यपूत बन कर विशेष प्रत्यवाय का कारण नहीं बनती । 

उक्त व्यावहारिक सत्यभाषण जहां प्रत्येक दशा में प्राह्म, तथा उपकारक दै, बहां पारमार्थिक 
सत्य वाणी से सर्वधा अतीत दै। इसके अतिरिक्त व्यावहारिक सत्यभापण भी जब तक धाणी 
फे ऋमिनय का विपय नहीं घनता, तसी तक वह, कल्याणप्रद है। यदि हम अपने सत्य- 
भाषण के साथ “हम सत्य बोलते हैं, सत्य अहिंसा हमारे साथ दे; हम सत्य पर खड़े हैं? ऐसे 
आपह-वा्यों का सम्बन्ध कर देते हैं, तो आप्रहयुक्त ऐसा सत्यभापण परोक्ष-क्षात्मा 
को परोक्ष सत्य शक्ति से वश्यित होता हुआ “अतिमान? कोटि में प्रविष्ट दो जाता दै, और यही ' 
अतिमान सत्य-नाश का कारण बन जाता है, जिसका कि हम अबतक विरोध करते आए हैं। 
सत्यभापण कीजिए, किन्तु 'हम सत्यभाषण करते दे यह डिण्डिमघोष न कीजिए । 
सत्यमार्ग का चुपचाप अनुगमन करते जाइए, किन्तु सत्य का आम्रद न कौजिए। जापको 
यह नहीं भूछना चाहिए कि, आप अनृत्संदित दे। सम्भव द्दै--आप आमह में सफल न दो 
सर्के। इन्हीं सब परिस्थितियों को छत्त्य में रख कर हमने सत्यासक्ति को पतन का कारण 
साना है। देवता असिसान रखते हैं, अतिमान नहीं करते। सत्य का अभिमान रखना 
अच्छा दे, किन्तु सत्य का अतिमान करना प्रत्येक दशा में अवनति का कारण दे। अभिमान 
रक़नेवाले देवता विजयी बन गए थें, एवं अतिमान करनेवाले असुर परामूत्र दो गये थे । 
प्रसज्लोपात्त अभिमान-अतिमानभावों का पार्थ्व भी जान लेना चादिए । अपने आप को, 
अपने आत्मा को अदा का साक्षात्‌ अंश सममत्ते हुए, अपने आप को ( अन्वर्मगत्‌ में ) मद्दा- 
शक्तिशाली अज्ञुभव करते हुए, शास्त्रसिद्ध, यथाधिकारसिद्ध कर्म्म मागे पर शुप्ररूप से आरूढ 
रहना ही “आत्मामिमान! है। अपने को कभी छोटा न सममिए, कभी आत्मग्लानि का 
प्रवेश न होने दीजिए, यद्दी आत्मासिम्रान है। एवं ऐसे आत्मामिम्रान का स्वयं भगवान्‌ ने भी 
समर्थन किया दै । देखिए ] 


३०5 


आप्यमूमिका 


उद्धरेदात्मनाउ5त्मानं नात्मानमवसादयेत्‌ | 
आतव ब्ात्मनोवन्धुरात्मेव रिपुरात्मनः 
बन्धुरात्मात्मनस्तस्य -येनात्मैबात्मना जितः 
अनात्मनस्तु शत्रुत्वे बर्चेंतात्मेद शत्र॒वत्‌ ॥ 
गीता ६५६ 


ठीऊ इस के विपरीत -हम साक्षात्‌ त्रग्न के अंश हैं, हम शिक्षित हैं, £श्वर ने हमें धुद्धि दी 
है; सत्य-अहिंसा हमारे साथ है, हमें सत्य-अर्दिसा पर पूर्ण विश्वास दै, कोई भी शक्ति सत्य- 
अह्िसा फे सामने नहीं ठद्रर सकती, हमारा ध्यवद्वार सत्य है, हम सच बोलते हैं; हमारी वाणी _ 
ईश्वर को प्रेरणा है, सत्य-अ हिसाधर्म्मों से हमें कोई नहीं डिया सकता” ऐसे ऐसे वाफ्यों के प्रयोग 
से भपने श्रीमुख को अलंकृत रखना ही “अतिमान! है। दूसरे शब्दों में अपने अन्तर्गत में 
उदात्त भावनाओं की चबेणा करते रहना 'अ भिमान' है, एवं उन अस्तर्भावनार्थों की वाणी से 
प्रकट कर देना 'अतिमान' है। ऐसे भविमान का फल दै--'पराभव'-पैभवनाश-- 


“देवाथ वाउअलुराथ-उभये आजापत्याः पस्मृषिरे। वतोउसुरा अतिमानेने- 
“कस्सिन्नु वर्य जुहययाम! इति (बदन्तः) स्वेस्पेबास्पेपु जुद्ृतस्चेरुः | तेउतिमानेनेव परा- 
वभूवु। । तस्मान्नातिमन्येत | पराभवस् हैवन्गुखं, यद्तिमान/” | 

“शत बा* ४१॥१॥१। 4 


सत्या-नृतभाषों के इन्हीं सब गुप्त रहस्यों को छक्ष्य में रख कर हमने अनुतसंद्दित मह॒ष्यों 
के लिए सत्य के आपद्द को दोपायद बतछाया। इस सम्पूर्ण परिस्थिति फा निष्कर्ष यही 
हुआ कि, “अभिमानात्मक सत्याग्रह आवश्यक, एवं उपादेय | किन्‍्ठु भविमानात्मक सत्यामह 
अनावश्यक, दोपावह, अतएब एकान्ततः त्याज्य” | पु 

अब एक प्रश्त इस सम्बन्ध में बच रहता है--अनृतभाव सम्बन्धी। मलुप्य फ्यों। किस 
कारण से अनृतसंद्ित कहूछाया, यद और विजिज्ञास्य दै। ऋत-सत्य का वैज्ञानिक स्वरूप 
घतलाते हुए पूर्व में 'अद्विरा! के साथ सत्य का, एवं 'शगु फे साथ क्ूत' का सम्बन्ध बतछावा 
गया था। जिन भजुष्यों के आत्मा में (शारीरक कर्म्मात्मा मे ) सत्‌-कर्म्ममनित सत्त्‌ 
संस्कारों के अतिशयाधान से अह्लिरातत्व की प्रधानता रहती कै ये सामान्य मनुष्य न द्वीकर 

इे१० 


कर्म योगपरीक्षा 
'देवता! हैं. एवं जिनका आत्मा दिव्य संस्कारों से शून्य दें, यथाजात वे मनुष्य केवल ऋत- 
भृमु प्रधान बेनते हुए अदृतसंदित म्रतुष्य! है। उत्तत्तिकाछ में सभी मनुष्य अनुतसंद्दित हैं। 
कारण स्पष्ट है। आपःवायुः-सोम, तीनों की समष्टि भगु है, एवं भगु ही ऋत है। इन ऋत- 
तत्वों में से मध्यस्थ ऋत-बायु ही मनुप्यप्रजा फी चेंचना का आधार बनत्ता दे। अतएच इसे 
नऋतस्य प्रथमज़ा' कद्दा गया है, जेसा कि निम्न लिखित सन्‍्त्रवर्णन से स्पष्ट है-- 


यो मा ददाति सइ देवमायदहमन्नमन्‍्नमदन्तमज्ि ॥ 
अहमस्मि प्रथमना ऋतस पूर्च' देवेम्यो5झतस्स नाम । 
--सामस० पू० ६॥१०॥९॥ 


सनुप्य वर्ग की अपेक्षा सौरमण्डल में रहने चाके प्राणदेबता सत-अद्विरोप्ि के प्राधान्य से 
सत्य संदित हैं। “सत्यसंद्विता थे देवाः” इस श्रुति से इन सौर प्राण देबताओं का ग्रहण तो 
है ही, साथ साथ दिव्य संस्कार युक्त भौममनुप्य देवता, एवं यज्ञातिशययुक्त याज्षिक द्विज्ञाति- 
बगे का भी प्रदण है। वक्तव्य यही है कि, अपने स्वाभाविक ऋतवायु फे आधार के कारण 
ही ऋतसंहित सनुप्य अनृतसंहित दै। अपिच जिस घुक्राहुति से इसका स्वरूप-निर्माण होता 
है, बह शुक्र ओपधि ( अल्‍्न ) के शारीराप्रि में आहुद दोने से उत्पल्न हुआ है। ओपधि 
धृष्टि का फल है, बृप्टि सोस फा रूपान्तर है, सोस श्रद्धा नामक चान्द्रपानी का रुपाल्तर दे, 
एवं अपूतत्त्व को द्वी कृत कह्य गया है। इस इृष्डि से भी--'इति तु पश्चम्पामहुत्ावापः 
पुरुपवचसो भवन्ति/ ( छान्दोग्य उप० १॥६।१॥ ) इस छन्दोग सिद्धान्त के अछुसार क्रत-सौम्य 
झुक से उत्पन्न ऋतसंद्धित मनुष्य अनृतसंह्ित दही माना जायगा ! चूंकि ऋतभाव सत्यमर्य्यादा 
से स्वभावतः बम्वित है? इधर इन्द्रियसभ्वालक भनुण्य का अन्नमय भ्रश्मन-सन भी सौस्य 
घनता हुआ ऋत ही दै। अपने इन्हीं स्वाभाविक ऋूतरूप अनृतभावों के कारण मनुष्य प्रजा 
आत्मसत्य का, एवं आत्मसत्यानुगृद्वीत प्राकृतिक स्वाधिकार सिद्ध कम्म का उल्लंघन कर 
डालती है। कृत प्रज्ञा के अपराध से इसका सत्य आत्मा अविद्यादि अनूत दोपों से युक्त हो जाता 
है। जात्मा का स्वामाविक विकास देब जाता है। फछतः मानवीप्रजा प्राइतिक कम्मों 
का उल्लंघन करने छगती दे, जैसा कि पूर्व फे आरयान में “मनुष्या एवेकेडतिक्रामन्ति! 
इत्यादि रूप से रपट किया जा चुका दे । 
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भआाष्यभूमिका 


चूंकि मनुष्य अनुतसंद्ित है, अतएव प्रज्ञापराध फे अलुप्रद से स्वाभाविक, प्राहृतिक, 
आधिकारिक कर््तव्य-कर्म्मों से विम्ु्न हो जाना इसके लिए कोई विशेष वात नहीं है। इसी 
अनृतभाष का नियन्त्रण करने के लिए, शनतभाव का नियन्त्रण करते हुए इसे अधिकार- 
सिद्ध कम्मों में प्रदृत रखने के छिए, इसका मन, इस की वुद्धि स्वर्धर्म्म से कभी छ्युत नदी) 
इस' प्रयोजन की सिद्धि फे लिए इसका किसी प्राकृतिक-मर्य्यादा सूत्र से नियन्त्रण करता 
आवश्यक रुप से अपेक्षित हो जाता दै। इसी आधार पर आप्त-मद्दर्षियों नें इसके छिए प्रहृत्य- 
लुसार भिन्न-भिन्न मर्य्यादाओं का एक सुर्ढ दुर्ग बनाया है। इस दुर्ग फे भिल्‍न-भिन्‍्न 
द्वारों पर नियमरूप भिन्‍न-मिन्‍न प्रहरी बैठाएं गए हैं, जो कि इन करम्मंठ भनुण्यों फा नियल्नण 
करते रइते हैं। उदाहरण फे लिए श्राद्मणवर्ण को द्वी लीजिए। प्राह्मण के आधिकारिक कम्मे 
है-.व्यक्ति-समाज-राष्ट्र में प्रबैश करने वाले आध्यात्मिक दोपों फो श्षानोपदेश हारा दूर करे 
रहना, एवं दिव्यसंस्कारों के शनुप्तान से समाज में नवजीवन का संचार करते रहना, यशकर्ममा 
फे द्वारा प्राकृतिक आधिदेविक मण्डल को शान्त बनाए रखना) उत्पथगामी शास्ता क्षत्रिय 
राजाओं का तपोयुक्त ज्ञानशक्ति से दमन करते हुए. उन्हें सतूपथ पर प्रतिप्ठित रसता। हे 
सब कम्मों का “उपदेशभाव” फे साथ सम्बन्ध दै। उपदेश की मूछभित्ति ज्ञान शक्ति दै। ज्ञान 
शक्ति का प्रधान आलम्बन 'शिरोयल्त्र! ( मस्तिप्क ) है! 

विश्व में कितनें एक सात्तिक पदार्थ शिरोयस्त्र-सस्वन्धिनी ज्ञानशक्ति के उपकारक कै 
एवं कितनें एक राजस-वामस पदार्थ ज्ञानशक्ति के आवरक हैं। ऐसी परिस्थिति में ज्ञावा- 
धिप्ठाता ब्राद्मणवर्ग यदि अपने उक्त आधिकारिक कर्म्मो पर आरूढ रहने का इच्छुक होगा, त्तौ 
उसे सात्विक नियमों, सात्विक-श्ञानवर्द्धक, तथा ज्ञान रक्षक पदार्थों का सेवन करना पढ़ेंगा। 
एवं विपरीत तामसादि भावों का परित्याग करना पड़ेगा। उपदेश शक्तिशाली; ज्ञानाधिछता 
प्राह्मणयण के लिए ज्ञानशक्ति प्रबर्द्धक-रक्षक सात्विक आचार-व्यथद्वार-नियमोपनियम-पदार्थ 
दी उपयुक्त मानें जायैँगे । इसी आधार पर मन्वादि-स्मृतियों में ज्ञानशक्ति-विघातक, राजस- 
तामस भावपुक्त ल्युन-ग्जन-पलाण्डु-मद्य-मांसादि पदाथों को इस वर्ण के लिये निषिद्ध माना 
है। इन पदार्थों से उत्पल्न होनेवाले राजस-वामस-संस्कार लेप से आ्राक्षण का वीजरुप 
प्ाह्मणय इसी प्रकार निरबीग्य बन जाता दै, जैसे कि धूम फे स्पर्श से जौ-गेहूँ आदि बीजों की 
प्रजनन शक्ति नष्ट हो जाती है। यही व्यवस्था क्षत्रिय, वैश्यादि इतर वर्णों के सम्बन्ध में 
सममिए। चारों बर्णों के आधिकारिक कर्म मिन्न, चारों को स्वस्व कर्मों में नियस्त्रित 
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कर्मेयोगपरीक्षा 


रखने बाले धम्मे भी मिन्न मिन्‍न। वर्णकर्म-बर्णधस्मों की समरप्टिरुप यद्दी व्यवस्था 
“चातुदण्य' साम से प्रसिद्ध है, जिस की कि मूलभित्ति ग्ससाज! दे 

समाज-सापेक्ष वर्णष्यवस्था के अतिरिक्त व्यक्ति के प्रातिल्विक कल्याण फे लिए एक व्यवस्था 
ओर व्यवस्थित हुई है। व्यत्त्यनुवन्धिनी चद्दी व्यवस्था “चातुराश्रम्य' नाम से प्रसिद्ध दै।' 
बर्णव्यवस्था, एवं आअमव्यवस्था, इन दो ढुगों से सुरक्षित भारतीय वर्णप्रजा कभी स्वाधिकार 
सिद्ध कर्म्म से विमुख नहीं हो सकती। मारतवर्ष का भारतपना, जगदूग़ुरुत्व, सर्वमूदधूल्यत्व, 
इन्हीं दोनों व्यवस्थाओं पर निर्मर है। जिस दिन भारतवर्ष इनकी ८पेक्षा कर देगा, 
समभा लीजिए, उस दिन “भा-रतः भारत भाहत बनता हुआ अपना सर्वस्व जो बैठेगा, 
जिसकी, कि आशक्ला मान्न से भी भारतीय आस्तिक प्रजा का हृदय कम्पित हो पड़ता दे । 


झति--ैदिककर्म्स यो ग । 
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५--छ्ण व्यवस्यानफ्ज्वाएनः 


“वैद्कि-कर्म्मयोग दी वास्तव में “कर्म्मयोग” दे, क्योंकि अम्युदय-नि.श्रेयल छक्षण 
'कम्मेत्त्य! इसी कर्म्मंयोग से सम्बन्ध रखता दै। दूसरे शब्दों में 
ध्यास्त्र! हमारे लिए जिन कर्त्तव्य कर्म्मों का ( घर्णधर्म्माठसार ) विधान 
कर रद्द है, वे द्वी कत्तेव्य-कर्म्म छोक, तथा परछोक-द्वित फे साधक बनते हुए प्राह्ष हैं, एवं 
शास्त्र जिन कर्म्मो का निपेघ फरता दे, वे सब अशास्त्रीय कर्म्म छोक-परलोक फे वास्तविक 
सुख के प्रतिबन्‍्धक बनते हुए सर्वधा देय दैं। अतः जिस भारतीय की यह आकांक्षा दै 
कि, बह इस छोक में, इस जीवन में भौतिक-बेभवों का सुखोपभोग करता हुआ परलोक में 
सदगति प्राप्त करे, सो उसे शास्त्रसिद्ध, वेध, कर्तव्य-कम्सों का दी अनुगमन फरना चाहिए” 
पूर्व के 'वैदिक-फर्म्मयोग'--प्रकरण में यही स्पष्ट किया गया दै। इस असुप्ठेय बैदिक-कर्म्मयोग 
का प्या स्वरूप है ९ इस प्रश्न का समाधान तो आगे आनेवाले “कर्म्मतन्त्र का वर्गीकरण 
नामक प्रकरण में किया जायगा। प्रकुत में तो हमें उस क्षोस्र की शान्ति फे उपाय का 
अन्बेषण करना है, जो कि '्वर्णाभ्रमव्यवस्था? को ढेऊर आज अधिकांश में दमारी मौलिक 
श्रद्धा का विघातक बनता जा रद्दा है । 

आअनृत-संद्वित मनुष्यों फे अनृत-भाव फे नियन्त्रण के लिए चर्णाश्रमव्यवस्था-हुर्ग का 
निर्म्माण हुआ दै, यह्‌ पूर्व-प्रकरणोपसंहार में स्पष्ट किया जा चुका है। यह निर्विबाद है 
कि, शास्त्रसिद्ध फरम्मंसार्ग में मानवसमाज फो प्रद्नत रखने का एकमात्र साधन वर्णाश्रम 
मार्ग का अज्ुगमन दही है। जवतक वर्णाअ्रम सय्यांदा का अलुगमन है; तभी लक कर्त्तव्य- 
क्रम्म की रक्षा दै। दोनों का अन्योउन्याश्रय सम्बन्ध है। यही नहीं, तत्त्वतः वर्णाश्रमघर्म्म 
ही का नाम बेंदिक-कर्म्मयोग दे। वेद्स्वाध्याय के परित्याग से; आचार त्याग से, जालस्य 
से, अन्नदोष से, पश्चिमी देशों के संसर्ग से, भमौतिक-जड़वाद की उन्नति से, शासनप्रणाली 
के गुप्त+*“**“चक्र से, और और भी कई एक अच्ट्ट कारणों से आर्य्य सल्तान आज अपने 
घर्म्म का, करतेव्य-कर्म्म का, वर्णाभरम-पथ का मौलिक स्वरूप, उदात्त आदर्श भूल गई है, 
फिंवा क्रमशः भुछाती ज्ञा रद्दो दे; यदद सान छेने में कोई आपत्ति नहीं की जा सकती। 
सचमुच प्रकृति-सिद्ध भारतीय आपैधर्म्म ने सन्‍्तमतमूलक, अना्ष मतवादों छा आश्रय 
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जिज्ञासु बर्ग का क्षोम-- 


भाष्यभुमिका 


ऐसे हुए आज अपने इस घर्म्म-क्षेत्र में विषय युग का दृश्य उपस्थित कर दिया है। इसके 
अतिरिक्त पश्चिम की चैज्ञानिक-शिक्षा ने भारतीय सवधुव्कों के मस्तिष्क में भारतीय सस्हति 
से विरुद्ध सर्वधा नवीन विचारों का क्लोत बहा दिया दे। वर्त्तमान युग से सम्बन्ध रसने- 
चाहे बैज्ञानिक-विविध आविप्कारों में इन नवथुवर्कों फे चौद्ध-जगत्‌ में 'हितुवाद” का बीजारोपण 
कर दिया है। इसी हेतुवाद फे अनुप्रद से आज इनफे लिए--“शाल्त्र को आज्ञा है, इसलिए 
मान लो” इस श्रद्धामय आदेश वाक्य का कोई मद्दत्त्व नहीं रह गया है! इनकी तकपुद्धि 
आज इल्हें इसके लिए तिवश बनाए हुए दे कि, ये उसी शास्त्र बचन पर विश्वास करें 
उसी धर्म्मादेश का अनुगमन करें, उसी कर्म्म का अलुष्ठान करें, जिसका तात्तिक विज्ञान 
से सम्बन्ध दो, जिसका सफल, तथा सुफल कारण हो। यदि तर्क-विज्ञान-हेतुवादादिका 
आश्रय लिए बिना, फेयल शास्त्र फे डिण्डिम घोष फे आधार पर धर्म्म-कर्मम का इनके आगे 
, यशोगान किया जाता है, तो वह सर्वया अरण्य-रोदन हो सिद्ध होता है। सिद्ध दो भी 
क्यों नहीं, जब कि, इस सिद्धि के प्रवर्तक मतवादों नें आर्पधरम्म; एवं तत्मतिपादक वेदशासतर 
को उपेक्षा के गत्ते में डाल रक्‍्सा है। 
जिन मतवादों के कन्धों पर धर्म्मरक्षा का भार है, जो सनातनपर्म्मी विद्वान धर्मम के 
उपदेशक हैं, उनकी उदासीनता ही धर्म्म-शैथिल्य का मुख्य कारण दै। धर्म्म की भौलिफता 
के सम्बन्ध में नवीनशिक्षा-दीक्षित हमारा नवयुवक समाज जिस कारणता की जिज्ञासा 
रखता है, उसका पूरा द्ोना तो दूर रहा, अपितु हमारे आचार्य, तथा विहवत्समाज ने पहले 
से ही इनके सम्बन्ध में अपनी यह धारणा बना रफ्खी है कि, ये छोग तो विदेशी शिक्षा 
आचार व्यवहार का अनुगमन करने से नास्तिक वन गए। घर्म्मशास्त्रों पर इनकी श्रद्वा 
न रही। बात ठीक है अवश्य द्वी नवधुवक समाज धस्म के नाममात्र से भी घृणा करवा 
रु दै। ५ सख्त ऐसा हुआ क्यों १ क्या भारतीयधर्म्म, तथा भारतीय साहित्य की तुलना में पश्चिमी 
धम्म, पश्चिमी साहित्य उन्हे वात्त्विक प्रतीत हुआ ? यदि हा तो तबतक आप इन पर कोई 
छाछन नहीं छग्ा सकते, जवतक कि उन्हें यह न सममा दें कि, आपके घर का साहित्य 
विदेशी साहित्य की भपेक्षा अधिक मौलिकता रखता दै! मौलिकता आप सिद्ध करते 
नहीं, उनके तकों का समाधान फरते नहीं। फिर उन शिक्षितों का ध्यान इस जोर आकर्षित 
दो, तो क्यों हो ! केवल प्रमाणभक्ति का युग आज नहीं रहा, यह आपको इसलिए स्वीकार 
करना पडेंगा कि, उनये मस्तिप्क आज वैज्ञानिकी शिक्षा के चाकचिक्य में पड फर हेत॒वाद 
के अनुगाधी बन गए हैं। उन्हें बहा मू ठा-सथा जो भी कुछ सिखलाया गया है। हेतुप्ररस्सरः 
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तके के आधार पर। अब आप उनकी चिस्म्यस्त इस मनोवृत्ति फे सर्वेथा विपरीद केवछ 
चचनों फे आधार पर कैसे उन्हें धर्म्म-सीसा में सीमित रख खझते हें। अवश्य ही आपको 
विज्ञान सम्मत तक-युक्ति-कारणों को आगे रखते हुए द्वी धम्म का मौलिक स्वरूप उनके सामने 
रखना पड़ेगा । यदि आप ऐसा नहीं करेंगे, तो परिणाम यह होगा कि; दिनि-दिन द्वुतवेग 
से प्रवृद्ध इनका वातावरण उस साम्रान्य प्रजा की भी स्वाभाविक घम्मे-निष्ठा को शिथिक 
बना देगा, जोकि प्रजा इनके संसर्ग से अपने आपको नहीं चचा सकती ! और आज यही 
दो रहा है। हमारा तो यह दृढ़ विश्वास दे कि, जिन्हें. हम सुधारक कहते है, जिन्हें धम्म से 
विपरीतपथामुगामी सान रहे हैँ, जिन्हें. पश्चिमी शिक्षा-सम्बन्धमान्न से नास्तिक सानने की 
-भयह्वर भूछ कर रे हैं, उनके आगे यदि आप तात्विक दृष्टि से धर्मम का स्वरूप रख देगें, 
तो आप उन्हें अतिशय श्रद्धालु देख लेंगे। बे शिक्षित हैं, समझदार दें, भलछा-घुरा सममतने 
का विवेक उनमें है। आवश्यकता है, फेवल दृष्टिकोण बदलने की | २ 
यह कब सम्भव है, और केसे सम्भव दे ९ इस प्रश्न का एकमात्र उत्तर है, विज्ञान दृष्टि से 
बैदिक-साहित्य का अध्ययनाध्यापन, वैदिक तत्वों का प्रचार-प्रसार, लोकप्ल॑प्रह दृष्टि से 
प्रचलित सन्‍्तमत पर कोई आधात-प्रत्याधात न करते हुए भी वेदसिद्ध, सम्प्रदायभाव 
विरहित, आपैधर्मम का विस्तार। देश की मनोद्वत्ति देखते हुए यद्यपि कार्य्य सरल प्रतीत 
नहीं होता, परन्तु चिन्ता का अवसर इसलिये नहीं दे कि, जब जब समाज फे सामने कोई 
नबीन रृष्टि आंती है, तव तब अपने रूढिवाद के झभ्यास के अनुप्रह समाज इसी प्रकार 
बिरोध-प्रदर्शन किया करता हँ। उधर अपने प्रयास को विज्ञानानुमोदित, प्रकृतिसूत्र से 
सम्बद्ध, चेद्शास्त्र द्वारा प्रभाणित, जतएवं अध्युद्य-निःश्रेयत का अनन्य साधक समभने चाला 
सन्देश-बाहक किसी विरोध का भय न करता हुआ, एकमात्र ईश्वरीय प्रेरणा का बल 
अपसे सामने रखता हुआ, समाज के नन्‍न करते रहने पर भी आपने रक्ष्य पर स्थिर बना 
रहता दे। और काछान्तर में बरद्दी विरोधी समाज उसकी सेवाओं पर क्रपाह्ष्टि कर 
डालता दै। 
आज हम एक ऐसे ही अप्रिय-सत्य का स्वरूप अपने वर्त्तमान समाज के सामने रखना 
चाहते हैं, जिस फे नाम श्रवण में भो फदुता का अनुभव किया जा रहा है; और बह अप्रिय- 
सत्य है--“भारतीय-चाहतुर्व्ण्यन्यवस्था” । यह सनातन-व्यवस्था आज अनेक तक-कुतकों 
की आश्रयभूमि वन रद्दी है। किसी क्षणिकवादी की दृष्टि में यह व्यवस्था विशुद्ध गुणकर्म्म- 
पूछा है, तो कोई नित्य-विज्ञानवादी इसे प्रकृतिविशिष्ट मानता हुआ “जन्ममूला” कद्दू रद्दा है। 
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किसी राष्ट्रवादी को दृष्टि में भारतीय वर्णविमाग, तथा तन्मूलक प्रकृतिसिद्ध जाति-उपन्ाति 
विभाग राष्ट्रोन्नति का विधातक है, तो कोई विद्वान्‌ इसे उस्यछोक-कल्ष्याणझ्ारिणी बता 
रहा दै। फोई परिवर्तनवादी इसे 'सादि! मानता हुआ इस फे सनातन-स्वहृप में परिवर्तन 
चाहता है, त्तो फोई विवेकी 'अनादि? सिद्ध करता हुआ इसे सदा एफरूपा द्वी देखना चाहता 
है। किसी बुद्धिवादी का बुद्धि-वैभव इसे केवल श्राद्मणों की स्वार्थडीला कह रहा दै। तो कोई 
बुद्धियोगी-“चातु्षर्य मया सृष्टम! ( गोल ४१श ) इ_स भगवहचर्न के आधार पर हमे 
ईश्वरीय-व्यवस्था मान रद्य है । इन्दीं छुछ एक पारस्परिक विसंवादों के क्रारण एक तटस्य। 
किन्तु जिज्ञासु व्यक्ति का अन्तर्जगव क्षुव्ध दो पड़ता है। उस के इस क्षोम की शास्ति के 
लिए, साथ ही में 'घर्णाअरमव्यवस्था' हो एकमात्र भारतीय 'करम्मंयोग” की मूल प्रतिष्ठा है। यह 
सिद्ध करने के छिए प्रकृत-प्रकरण का उपक्रम किया जाता है। हमें विश्वास है कि, दोपरर्ट 
* से भी देखा गया यद्द प्रकरण हमारे भान्व जगत को आन्ति से निमुक्त कर वर्णाश्रम की सप- 
योगिवा की ओर हम श्ञान्त पथ्िकों का ध्यान आकर्षित करेगा । 
भारतीय 'वर्णाश्रमव्यवस्था? आर्प-महर्षियों को दृष्टि में जहां 'करम्म-विभाग' की मूह्यविएत 
आप के दत पक है, बहाँ वर्णाश्रममूछक कर्म्मविभाग की मूल प्रतिष्ता कद -विभाग॑' 
का शावि्भाव--.. गींगा गया है। कर्ता के विभाग से कर्म्म बिभाग हुआ दै। एवं चण- 
विभाग,के अजुसार कर्म्मेचिभाग हुआ है, यही तात्पर्य्य है। पूर्व के 
“योग-सज्ञति! प्रकरण में यह स्पष्ट किया जा घुका है कि, त्रियुणात्मक-विश्व में रहने चाएे, 
( अतएब ) त्रिगुणभावापन्‍्न मनुष्यों को प्रकृति कभी समान नहीं हो सकती। फटतः 
भिन्न-भिन्न प्रकृति रखने घाले मनुप्य कभी समान (एक ) कर्म फे अधिकारों नहीं बन 
सकते। चूंकि कम्मकर्ता-मुप्यों की प्रकतियाँ भिन्‍न भिन्न हैं, अतएव इन का कर्मा भी 
श्यक्‌ प्थक द्वी मानना पढ़ेगा। कतृ-सम्पदाय का भिलनप्रकृतित्व ही कर्म्ममेद का मूठ 
कारण बना दै। प्रकृतिसिद्ध इन भिल्‍म भिन्‍्न कर्म्मों में तत्तनूप्कृतिविशिष्ट तत्तव कर्चा 
नियमशः प्रतिष्ठित रहें, एकमात्र इसी उद्देश्य की सिद्धि के लिए ही, दूसरे शब्दों में कत-मेदसिद्ध 
फम्मविभाग को सुव्यवस्थित बनाने के छिए ही वर्णो-श्रमव्यवस्थाओं का ब्रक्ष-प्रजापति हाण 
आविर्भाव हुआ है। 
जब हम भानव समाज के कम्मों की मीमांसा करने आगे बढ़ते हैं, तो इनके सम्बन्ध में परे 
पे विरुद्ध भावों का साम्सुरुय होने छगता है। प्रकतिमेद, तथा शक्तिमेद-सापेश्ष शिक्षुकर्म- 
चालकम्म-तदुणकर्सा-युवाकर्स्-प्रौदकर्म्म-इृद्धकम्मा दि भेद सिन्‍न वैव्यक्तिक कर्म्स, महुष्यकर्स, 
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. स्त्रीकम्मे, पित्ृ-आतूं-फर्स्मं, सातू-भगरिनी-कर्म्म, पतिकर्मम, पत्लीकर्म्म, विबाहकर्म्म, सामा- 
जिककम्मे, स्वासीकस्मे, भृत्यकम्मे, राजकम्म, आदि आदि सभी कर्म्म परस्पर में सर्वथा 
विरुद्ध हें, सब की इतिकत्तेंव्यता एक दूसरे से सर्वथा भिन्‍न है। साथ ही में यह भी 
निर्विवाद दै कि, इन सब विरुद्ध-कम्सों के समन्वय से दी उस् “मद्दाकर्म्म! का स्वरूप सम्पादन 
होता है, जो कि, “मद्दाकर्म्म! मानवसमाज के वैय्यक्तिक, कौटुम्बिक, सामाजिक, तथा राष्ट्रीय 
जीवन का भुख्य आधार बना हुआ दै। “मद्दाकस्म! सानव सर्माज:का मुख्य उद्देश्य है। , 
खूकि इस महाकर्म्म के गर्भ में, इस के स्वरूप सम्पादक असंख्य अवाल्तर-विरुद्धकरम्म समा 
रहे हैं, अतएव हमें मानना पढ़ेया कि, इन स्वरूप-सम्पादक परस्पर विरुद्ध यध्यावत्‌ अवल्तर 

- कर्म्मों का अधिकारी एक ही व्यक्ति नहीं हों सकता। अवश्य दी अवाल्तर-कर्म्म मेद फे 
आधार पर हमें सानवसमाज को विभक्त कर तत्त-कर्म्मविशेषों से नियन्त्रित फरना 
पड़ेगा । 

हु इस प्रकार महाकर्म्म के स्वरूप सम्पादक, उन गर्भीमूतर, परस्परात्यन्त विरुद्ध, अवान्तर 
यशथ्यावत्‌ कम्मों को अधिकारी कर्ता फे विभाग से विभक्त कर के, एक ही समय में उन समस्त, 
आवश्यक फरम्मो का सथ्चारन करने चाछा ही मानवसमाज ऊपने मुख्योददेश्यरूप भहाफर्म्म 
को संसिद्धि में सफल दो सकता दै। और थद्दी समाजसापेक्षा, समाजानुबन्धिनी पहिछी 
'वर्णव्यवस्था/ दै। “एक ही समय में अनेक व्यक्ति अपना अपना आधिकारिक कर्म्म 
करते हुए, उस “सहाकर्म्म', किया 'विश्वकम्म' के स्वरूप सम्पादन में जिस व्यवस्था 
से समर्थ दोते हैं, वही व्यवस्था “चातुवेण्यव्यवस्था' है”” यही निष्कर्ष है। 
विश्वकम्म दी विश्व कौ प्रतिष्ठा है, एवं कर्म्मप्रतिप्ता ही मानव समाज की प्रतिष्ठा है। 
अवान्तर कम्मों फो अपनी अपनी स्वाभाविक जल्मजात योग्यता के अनुसार अपने अपने 
हिस्से में लेते हुए मनुष्य एक द्वी काल में सहज में द्वी प्रतिप्ठा-छक्षण उस “'महाकर्म्म का भार 
उठाने में समर्थ द्वो जाते हं। यदि इस सस्वन्ध में--“सब सलुष्य सब कम्मों के अधिकारी 
है, अतः सब को सब कर्म करनें चाहिये [” इस अप्राकृतिक, उच्छु'खछ घतति का आश्रय 
लिया जायगा, तो किसी भी अवान्तर कस्मे क्री सिद्धि त द्ोगी। कारण इस का यही 
है कि, श॒ुणन्य फे समन्वय से उन अवान्तर कर्म्मो के प्रथम-मध्यम-उत्तमादि अनेक 
श्रेणी-विभाग हैं । अधिकार-मर्य्यादा की उपेक्षा से सभी व्यक्ति योग्यता न रहने पर भी 
उत्तम श्रेणी के कम्मों में दी प्रहतत्त होना चाहेगे। परिणाम इस अव्यवस्था का यह होगा कि, 
अयोग्य मतुष्य तो उत्तमअ्रेणी के कर्म्मों पर अधिकार जमा ढेगें, एवं विशेष योग्यता रखे ७ 
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बालों के लिए प्रथमश्रेणी के कर्म्म शेष रह जायेंगे। दोनों वर्ग दोनों में अयोग्य ठदरते हुए दोनों, 
हीं फर्म्मों की स्वरूप-सिद्धि में असमर्थ रद जायेंगे। अवान्तर कर्मों का स्परुप एकान्ततः 
विक्ृत वन जायगरा। और इसका कुफल भोगना पड़ेगा, उस 'भह्यकर्म्म' को, जो कि हमारा 
मुख्य उद्देश्य बना हुआ दै। ऐसी दशा में समाज के शिष्ट पुरुषों का यह आवश्यक कर्ण्य 
हो जाता है कि, वे भानवस्माज की स्वरूप रक्षा के लिए, दूसरे शब्दों में विश्वशान्ति 
की महर कामना के लिए धाद्याकर्म्म' की रक्षा करें, और इस प्रयत्न-साफल्य फे लिए भवान्तर 
फरस्मों फा अधिकारी की योग्यता के अनुसार ही नियस्त्रण फरें। विश्वशान्ति के लिए इसे 
बढ़कर अन्य कोई उपाय नहीं हो सकता, जैसा कि पाठक अगले परिच्ेदों में देपंगे। 

सामाजिक-कत्तैन्यों फे अतिरिक्त मनुष्य के लिए इुछू एक प्रातिस्विक ( वै्यतिक)' 
कर्म और बच रहते हैं। इन पैव्यक्तिक कम्मों को सम्पन्न कर छेना ही व्यक्ति का दैम्यतिक 

* पुरुषार्थ कहुछाता है, एवं यह पुरुपार्थ दी इसको अपनी ध्आयु' का भद्दाकरस्मे है। जिस 

प्रकार विश्वकम्मं-रक्षण सहाकर्मा के गर्भ में अद्यन्त-पिरद्ध अवान्तर कर्मों फा समावेश है 
एवमेष व्यक्ति के वेग्यक्तिक पुरुषार्थ रूप इस मद्दाकर्म्म के गर्भ में भी अनेक विस्द्धकम्मों का 
समापेश रहता दै। क्योंकि अनेक अत्वर्थ कम्मौं फे एकत्र समन्‍्वय से दी एक पुरुपार्थ पर्स 
का स्वरुप-निर्म्माण दोता है। एक ही व्यक्ति एक ही समय में उन विरुद्ध कर्मों का सम्पा- 
दन करने में असमर्थ है| भोजन-शयन-भ्रमण-पठन-पाठन-इवरचिल्तन-आदि विभिन्‍न कम्मो 
कै लिए अवश्य द्वी इसे 'काछविभाग” फरना पढ़ेगा। और कालविभाग-सापेक्ष वद्दी ध्यवस्था 
“आश्रम-स्यवस्था! कदछाएगी, जिसका कि विशद वैज्ञानिक विवेचन वर्णव्यवस्था के अन्त 
में होनेवाला है। 

पल मे फैयड यही कहना दै कि, व्यक्तियेद बर्णव्यवस्था का सूलाघार है, एवं व्यक्ति के 
जीवन का समय-मेद आश्रम-ब्यवस्था का मूलाधार है। वर्णव्यव्रस्था समाज का कल्याण 
करती है, भाअमव्यवस्था व्यक्ति का कल्याण करती है। वर्णव्यवस्था समाज की प्रतिष्टा है 
आश्रमव्यवस्था व्यक्ति की प्रतिष्ठा दै। आश्रमव्यवस्था में घ्यवस्थित व्यक्ति दी वर्णव्यवस्था 
का अद॒गामी वन सकता दै। व्योंकि व्यक्ति-प्रतिष्ठा दी समाजप्रतिष्ठा की मूलभित्ति है। 
जिस समाज के व्यक्ति अप्रतिप्ठित हैं, निर्वल हैं; अयोग्य हें, क्रतेव्यविमुख्य हैं, ऐसे भर्व॒द- 
सउद-न्यजुंद व्यक्तियों का समूह भी कोई अर्थ नहीं रप्ता। इसी आधार पर व्यक्तिमतिप्ठा- 
दिस इत आश्रम-व्यवस्था को हम समाजप्रतिष्ठामूा वर्णव्यवस्था की भी प्रतिष्ठा कह 
सकते हैं। इस प्रकार जाअमरधर्म्मानुक्ूछ अपने वैय्यक्तिक जीवन को सफछ बनाते हुए पुरुष 
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पुझ्ृव वर्णधर्म्माछुसार अधिकारसिद्ध! सामाजिक कम्मों में प्रदत्त रदते हुए अपने वेय्यक्तिक 
पुरुषार्थ को भी सफल कर छेते हैं, एवं समाज व्यवस्था को भी सुपरिप्कृत-तथा अभ्युवय- 
नि:भेयस जननी वना लेते हूँ । 


चर्णाश्रमव्यवस्थाओं के उक्त स्वरूप-निदर्शन से थोड़ी दैर के लिए हमें इस निश्चय पर 
पहुंचना पड़ता दै कि, भारतीय-समाज शास्त्रियों नें अपने समाज को व्यष्टिरूप ( व्यक्तिरूप ) 
से, तथा समप्िरूप से, उभथथा पूर्ण समृद्ध रखने फे लिए ही दोनों व्यवस्थाओं का आविष्कार 
किया है। एवं ये दोनों हीं प्यवरथाएं फेवल बुद्धि की कल्पना का फल दै। परन्तु जब हम 
इस कल्पना के सथ्यांश का अन्‍्वैषण करने चलते है; तो हमें अपना यह निश्चय घदलना पड़ता 
- है, और स्वीकार करना पड़ता है कि, इन दोनों व्यवस्थाओं का मूलल्तोत आधिदेबिक-प्राकृ- 
त्तिक क्षेत्र से द्वी प्रयादित है। भारतीय बर्णाश्रमव्यबस्थाएं अनादिनिधना, निद्या प्रकृति की 
शाश्वत-नियमधारा दै। प्रझतिसिद्ध, नित्य वर्णव्यवस्था फे आधार पर ही “पद्धति-रहस्य 
घेत्ता महर्पियों नें इस व्यवस्था का आविष्कार किया द्वै। एवं इन महर्पियों मे यह आविष्कार 
आदिमयसु भगवान्‌ स्वयम्भू-श्रह्मा की ऋपा से दी प्रस्कुटित हुआ है । 


गीवाभूमिका-प्रथमखण्ड फे 'गीताकालमीमांसाँ नामक अवास्तर प्रकरण में गुगघम्मों 
को भीमांसा करते हुए 'देवयुग” नामक युग का स्वरूप धतलाया गया है--( देखिए गी० भू० 
३ खण्ड प्रष्त सं० २६ से ३१ पर्य्यन्त ) | बहा यह स्पष्ट किया जा चुका है कि, देवयुग फे आदि 
प्रब्तक, बैदिक-आर्प धर्म्म फे मूल्यरतिष्ठापक, 'चेद-लोक-अजा-धर्म्म! मेदभिन्न सष्टिचलुष्टयी 
के ब्यवस्थापफ भगवान्‌ स्वयम्भू ब्रद्म ने हीं भारतवर्ष को जगदगुरुत्व प्रदान किया है। 
इन्हीं भ्रद्म-प्रजापति के द्वारा प्रकृतिसिद्ध, नित्य, वर्णव्यचस्था फे अनुसार हमारी मानच-घर्ण- 
व्यवस्था का आविर्भाव हुआ दै। श्रह्मा द्वी ( वेदवत्‌ ) इस व्यवस्था के प्रथम सम्प्रदाय- 
प्रवत्तक हैं) दृरदर्शी, सर्वेक्षण आदिदेव प्रक्म यह जानते थे कि, सानवसमाज का कल्याण 
प्रकति-सिद्ध नियमों फे आधार पर चढने से द्वी सम्भव दै। जो समाज अपने अनृत-भाव फी 
आगे करता हुआ अपनी काल्पनिक व्यवस्थाओं के आधार पर आगे बढ़ने का प्रयास करता 
है, वह कभी चिरस्थायी नद्ीं बन सकता। इसे अपनी स्थिरता के लिए स्थिर-प्राकृतिक- 
धर्म्मो के अझुसार द्वी अनुगसन करना चादिए। बस एकमात्र इसी भावना से प्रेरित होकर 
ध्रह्मा ने प्राकृतिक, अपौत्पेय, सत्यवाइमय चेद्त्तत्व फे आधार पर प्रतिप्ठतित नित्य वर्णघर्म्म 
के अनुसार दी वेदमन्थों का सम्भदाय प्रचलित किया, एवं इसी चर्णघर्म्म के आधार पर अपनी 
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दिव्य-प्रजा के लिए वर्णव्यवस्था व्यवस्थित की। चूंकि भारतीय वर्णव्यवस्था उस नित्य 
प्राकृतिक वर्णव्यवस्था की प्रतिक्ृति है, अचए्व इसे भी नित्य, एवं जन्मसिद्ध ह्वी भाना गया। 
चर्णव्यवस्था के प्रवर्तक यद्दी स्वयम्भू प्रह्मा यत्र तत्न “आदिमनु' नाम से भी प्रतिई 
हुए हैँ । देवयुगकालीन ददेवदा-असुर-पितर-गन्धर्व-यक्ष-राक्षस-पिशाच-मलुप्य-पश्दजन- * 
पश्चयर्पणी-पश्चक्षिति-पथ्वक्ृष्टि, आदि जितने भी समाज थें। ये सब इन्हीं आदि मु के अत 
शासन से अनुशासित थें। धर्म्मसम्राट, सर्वशास्ता मु ने वर्णव्यवस्था की आवश्यकता 


क्यों सममी १ इस प्रश्न का जो उत्तर पूर्व में द्विया गया दे, उसी का एक दूसरी दंटि से द्टात्त- 
पुरुसर समन्वय कीजिए। 


हमारा आध्यात्मिक कर्म्म-'मानस-वाचिक-प्राणकर्म्म! मेद से तीन भागों में विभ 

हे है। मानसकर्म्म कामना? (फाम, इच्छा ) साम से, वाचिकर्म 
पटल के दाय कर शब्द! नाम से, एवं प्राणकर्म्म 'चेष्टा” नाम से प्रसिद्ध है। ईन तीनों 
अवश्य का समदूलन-- (हो की प्रतिष्ाभूमि कायिकवलछ ( शारीरिक बल ) दे। पाध्यमौतिक, 
चित्य, शरीरपिण्ड में रहनेवाछा अप्रि-बछ द्वी कायिक बछ दे! जितनी अधिक मात्रा में 
शांरीराप्ि प्रथल रहता दे, शरीर उतना द्वी अधिक स्वस्थ, तथा सब॒ल रहता है। फव 
शरीर की यह स्वस्थता-सवछता ही उक्त तीनों कम्मों की उद्वोधिका, तथा सच्चालिका है। 
इसी आधार पर अप्नि को द्वी आध्यात्मिककर्म्म की प्रतिष्ठा मान लिया जाता है'। ने 
केबल आंध्यात्मिक जगत्‌ की ही, अपितु “अधिभूत-अपिदेवत-अधियश्ञ! नाम की इतर 
तीनों संस्थाओं की प्रतिष्ठा भी अप्रितत्व दी माना गया दै। अधिकरणमेद से पक्र ही 
आप्ति फे--'आध्यात्मिकअग्रि--आधिदेविकअम्रि--आधिभौतिकअमि--आपधिया क्षिकर्ममिं-7 
भेद से चार स्वरूप हो जाते हैँ, जैसा कि- 'चतुर्दा विहितों ह वा अग्रे3मिरास 
(शत्त० १२३१ ) इत्यादि श्रुति से स्पष्ट दै! यहकत्ता यजमान को अपने 'यज्ञकर्म्म' की 
इतिकत्तैब्यवा सम्पादन करने के छिए, दूसरे शब्दों में यज्ञातिशय उत्पत्न करने फे लिए इन 
चारों अप्रियों का परस्पर सम्मिश्रण करना पड़ता है। 'यघ्तवेदि! के पूर्वभाग में प्रतिष्ठित 
चहुप्कोण आइवनीय छुण्ड में 'अप्रिमन्थनप्रक्रिया! से समुडूत, यज्ञिय, प्रम्वद्धित 'आइवनीय' 





५ इस विपय का विद्यद वैज्ञानिक विवेचन' शतपथ-द्विन्दी-विज्ञानभाष्य” के 'आप्त्यात्राद्मणविजान 
नामक प्रकरण में देखना चाहिए । 
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नामक अमि प्रतिष्ठित रहता है। चूंकि इसी में पुरोडाशादि यज्ञियद्रव्यों फी (मन्त्रपूक ) 
तत्तदेवताओं के लिए आहुति दी जाती है, अतएव इसे पआइवनीयः कहना अस्वर्थ बनता है। 
यही भ्प्रि “बैधअप्रिः कहलाता है, एवं यही पदिछा 'आधियाश्षिक अभि है। इस वैध 
यज्ञाप्ति में यजमान के शारीरापि का 'अग्न्याघान! कर्म्म से संघान (मेल ) फराया जाता 
है। वेघ अपि कै साथ संदित दोनेबाला यजमान का यह शारीरामि ही दूसरा 
आध्यात्मिक अभि! दे। प्रादेशमित समित्‌ः, हविद्रन्य, आज्य, दर्भ, पविन्रीकृत-आप, 
चैदि, कुण्ड, जुहू, उपभृत्‌, आदि सथ पार्थिव यज्षिय द्वव्यों की समष्टि ही तीसरा आधिभौतिक 
अग्नि! है। सौर-दिव्य-गायत्रीमात्रिक वेदत्रयी की प्रतिकृतिरूप ऋक-साम-यजुर्म्मन्त्रसमष्टि 
दी 'चागमिरूप चौथा आधिदेधिक अग्नि! देै। अग्ल्याधान द्वारा यजमान फे आध्यात्मिक 
अग्नि का वैध-आधियाक्षिक अग्नि में सन्‍्धान कराने के अनन्तर, इसी में समिदादि लक्षण 
आधिभौतिक अग्नि का सन्धान कराते हुए, यजमान के मनःप्रोणवाड्मय कर्म्मात्मा को 
मन्त्ररूप आधिवेधिक अग्नि से युक्त कर दिया जाता है। यही इस यज्ञकर्मम फी स्वरूप- 
निप्पत्ति दे । चारों अग्नियों का समन्वय द्वो जाने से ही यज्ञकर्म्म का स्वरूप धन जाता 
है। अमिचतुष्टयमूर्ति इस यक्षकर्म के साथ यज़मानात्मा के मानस-वाचिफ-प्राण नाम फे 
तीनों भावों का योग फराना है; इसी योग से यज्ञकर्म यजमानात्मा की सीमा में आता हुआ 
'याबद्विच तावदात्मा/ के सझुसार यजमान का वित्त ( भोग्यसम्पत्ति ) बनेगा। अब प्रश्न 
यह्‌ है कि, फैसे यज्ञक्म फे साथ यजमानात्मा के उक्त तीनों भावों का योग फराया जाय ९ 


यज्ञकम्म के उक्त चारों भग्निपत ( प्रत्येक ) मनः-प्राण-वारःमय हैं। 'तस्य वा एतस्याग्ने- 
धगियोपनिपत' ( शत्त० त्रा० १०४११ ) के अनुसार स्वयं अग्नि वाइसय है। जहां जहां 
चाक्‌ है, वहां वहां प्राण, एवं तदनुगत श्वोपसीयस मन भी नित्य विद्यमान है। इसीलिए 
चाहमय इन चारों अग्नियों को अवश्य ही “मनः-प्राण-चाइमय? कहा जा सकता है। समः« 
प्राण-बाइमय आत्मा की इसी व्यापकता फे आधार पर ईशावास्यमिदं सम! ( ईशोप- 


4 द्ारौराप्रिलक्षण ( यज्षमान का ) प्राणाप्रि ्रादेशमित ( १णा अंगुल ) स्पान में अपनों व्याप्ति रखता 
है। चूंकि समित्‌ ( लकड़ी ) को भाहुति से यजमान के अ्रदिशमित प्राणामरि फोद्दी भ्रज्चलित किया जाता 
है, अतएव समित्‌ भी प्रादेशमित हो लो जातौ है । 

हेडररे 


भाष्यभूमिका 


निंषत्‌ ९ ) इत्यादि ब्यवद्ार प्रतिष्ठित दें'। दां, तो कहना यददी है कि, भन-पराणवाइमय 
चारों अग्नियों के साथ यजमान के मनः-प्राण-बाक्‌ भावों का समन्वय कराना है। इसी 
समस्वय से 'महाकर्म्म! रूप यह्कर्म्म की स्वरूप-निष्पक्ति होगा। “समन्वय भी कैसा) 
सजातीयानुबन्धसापेक्ष ! उक्त चारों अग्नि-प्रपध्यों के मनः-प्राण-वागू-भावों फे साथ 
यजमान के मनः-प्राण-बागूभावों का सजातीयानुवन्‍्ध-सापेक्षरक्षण समस्वय कर्म्म द्वो जाना 
कोई साधारण कर्म्म नहीं है। स्वयं यजमान हीं इस महाऊर्म्म को सम्पन्न कर डाले, यह 
सर्वथा असम्भव है। 

इसी विप्रत्तिपत्ति के निराकरण के लिए यजसान को दक्षिणा-साधन द्वारा अपने इस यक्न 
कर्म्म में ऋत्विक्‌ सम्पत्ति का सद्दारा लेना पड़ता है। अपने आध्यात्मिक मनः-प्राण-वाकू 
को आधियाज्ञिक मन:-प्राण-बाक्‌ में प्रतिष्ठित करने के लिए, तदूद्ारा आधिभौतिक मन 
प्राण-बाकू का आधिदेविक मनः-प्राण-बाक्‌ में सन्‍्धान करने के लिए यश्ञकर्ता यजमान को 
“अह्या-अध्वर्यु-होता-उद्गाता! इन चार क्रृत्विजों का वरण करना पड़ता है। यहकर्तता 
यजमान भरह्या? नामक क्षृत्विक्‌ के द्वारा चारों अप्रिविवत्तों की मनः कछा के समन्वय में, 
'अध्यर्य' नामक क्ृत्विक्‌ के द्वारा चारों की प्राणकछा के समन्वय में, एवं अध्ययु-द्दोता- 
उ्गाता नामक तीनों क्रृत्विजों फे कर्मों से चारों की वाकूकला के समन्‍्वय में समर्थ द्वोवा 
है। अध्यर्यु यजुर्बेद द्वारा, होता ऋफ्मन्त्रों रा, उद़ाता साममन्‍्त्रों हारा, एवं अह्मा अपने 
मानस व्यापार द्वारा आधिदेविक तत्वों केा संप्रह करते हुए, उन संग्रहीत तत्वों के साथ 
यजमान के आध्यात्मिक तत्तों फा प्रन्थियन्धन कर देते हैं। “यही इस 'यजमान के मद्दास्स्म 
यज्ञकम्म की सिद्धि दै। यज्ञकर्म्म एक है, यज्ञ से जो फल उत्पन्न होगा, उसका भोकता भी 
पा यजमान ही है। परन्तु इस पक द्वी कर्म्म की सिद्धि के लिए कतू विभाग हारा 
अनेक कर्साओं का सहयोग अपेक्षित रहता है। 

डीक यही परिस्थिति वर्णव्यवस्था के सम्बन्ध में सममिए। कर्चाओं के विभाग से 
फरस्मे-विभागों को व्यवस्थित करने बाठे भगवान्‌ भतु ने समाज रक्षा के लिए ही इस प्राइ- 





॥ विशन्दष्टि से इच्धिगत्ता, एवं इन्द्रियभाव ही चेतन-जढ़मावों के विभाजक माने गए हैं। मन- 
मम हप आत्मा तो जड़-बेतन यत्नयावत्‌ पदायों में अविशेषर्ष पे अतिष्टित है। इसी आधार पर-: 
“गो माचाण/--शओपधे ! ज्ायस्व/--स्वथिते ! मेंन दिसीः इत्यादि भौत-व्यवद्वार प्रतिष्ठित हैं । 

रेड 


हे क्ैर्म्मयोगपरीक्षा 


विक व्यवस्था का चीजारोपण किया है। मानव-ससाज को 'एक' व्यक्ति सानते हुए इसके 
भुज-घाहू-उदर-पाद भेद की कठ्पना के णाधार पर हो उक्त व्यवस्था व्यवस्थित की दै। 
इस प्रकार चारों बर्ण व्यवस्थित किए गए; चारों में जन्मालुगत ब्रह्म-क्ष॒त्रादि चार वीर्यों का 
क्रमशः आधान किया गया, तत्तद्व्ण के तत्तद्ीय्यां की रक्षा के लिए तत्तननियमविशेषों का विधान 
किया गया, एवं नियमोल्लंघन-दशा में दृढ़तम दण्ड-पाश का नियन्त्रण छगाया गया। चर्ण- 
ब्यवस्थारूप भहाकर्म्म से न किसी वर्णविशेष का ही उपकार है; न व्यक्ति विशेष का ही। 
अपितु सम्पूर्ण समाजरूप एक महा आत्मा द्वी इससे उपकृत दोता है। सहयोग सब का, 
व्यक्तिगत कामभाव किसी का नहीं। समाज का जो छाभ) उसी से सच वर्ण सन्तुष्ट । 
जैसे यश्षसभ्वालक ऋत्विक्‌ अपने पारिअमिक रूप दक्षिणाद्रव्य से कृतझत्य हो जाते हैं; वेसे ही 
समाज-कर्म्म सथ्यालक इन बर्षों में भी समाज के अधिकार में आने वाला छोकवैसव' 
आंशिकरूप से विभक्त द्ो जाता है, और यही इनकी कृतछत्यता दे । 

कहना न होगा कि, प्रजापति द्वारा उद्भावित इस प्रक्नतिसिद्ध वर्ण-व्यवस्था ने भार- 
सीय समाज को अभ्युदय के उस उच्च शिखर पर प्रतिष्ठित कर दिया, उस 'अश्माखणः 
( पापाणसय ) दुर्ग से वेट्टित कर दिया, जिसमें प्रतिष्ठित-सुरक्षित रहता हुआ भारतीय समाज, 
भारतीय साहिल्य, भारतीय कलछा-फौशल, भारतीय वाणिज्य, भारतीय संस्कृति, भारतीय 
सभ्यता, एतद्देशीय, तथा अन्यदेशीय तत्तद्राजशासनामुशासनों का प्रवक्त आक्रमण सहते 
हुए भी आजतक येनफैन रूपेण अपना स्वरूप प्रतिष्ठित किए हुए है। सचमुच आर्य्यजाति 
के लिए यह अतिशय दुर्भाग्य घटना दै कि, पश्चिमी सम्यता फे मरण्काबात में पड़ कर आज 
हमारे ही देश के कतिपय शिक्षित-शिप्ट-संभ्रान्त-महानुभाव, एवं तवनुगामी मुग्ध जन इस 
व्यवस्था को अलजुपादेय, अप्राकृतिक, अतएब त्याज कहने की धृष्टता करते हुए जर्पसम्यत्ता 
का खर्वनाश करने के लिए कटिबद्ध हो रहे हैं। इन असिनिविष्ट-दुरसाप्रही बुद्धिबादियों को 
कौन कैसे सममावे ९ इस प्रश्न का उत्तर तो वर्णधर्म्मोपपादक जगदीश्वर फे नियति-दृण्ड- 
प्रहार पर द्वी निर्भर है । 

जैसा कि प्रकरणारम्भ में कद्दा गया है, इस सामाजिक वर्णव्यवस्था का मूल प्रकृति-सिद्ध 
नित्य वर्णव्यवस्था है, अतएव यह सामाजिक व्यवस्था भी प्रकृतिसिद्ध, अतएवं जन्मसिद्ध, 
अतएव च सनेथा नित्य है। इस सम्बन्ध में यह जिज्ञासा स्वाभाविक दे कि,-“उस वर्ण- 
व्यवस्था का क्या स्वरूप है ९ प्रासिक, आधिदेबिक मण्डल सें ब्राह्मण-क्षत्रिय-चैश्य शूद्र 


३२२५ 


आपष्यभूमिका 


निंपत्‌ १ ) इत्यादि व्यवहार प्रतिष्ठित देंप। हां, तो कहना यदी है कि, मनःप्राणवाडमय 
घारों अग्नियों के साथ यजमान के भनः-प्राण-बाक्‌ भावों का समल्‍्वय कराना दै। इसी 
समन्वय से कद्दाकर्म! रूप यज्ञकर्म की स्वरूप-निष्पत्ति होगी। “समन्वय भी कैसा! 
सजातीयानुयन्धसापेक्ष । उक्त चारों अग्नि-प्रपभ्यों के मनःप्राण-घागू-भावों फे साथ 
यजमान के सनः-प्राण-वागूभावों का सजातीयालुबन्ध-सापेक्षकक्षण समन्वय कर्म द्ो जाना 
कोई साधारण कर्म्म नहीं है। स्वयं यजमान हीं इस महाऊर्म्म को सम्पन्न कर डाहे, यह 
सर्वथा असम्भव है। 

इसी पिप्रत्तिपत्ति के निराकरण के लिए यजमान को दक्षिणा-साधन द्वारा अपने इस यज्ञ 
कर्म में क्ृत्तिक्‌ सम्पत्ति का सहारा लेना पड़ता है। अपने आध्यात्मिक मनः-प्राण-वाऋ 
को आधियाज्ञिक मन:-प्राण-वाक्‌ में प्रतिष्ठित करने के लिए, तदूद्यरा आधिभौतिक मन 
प्राण-बाक्‌ का आधिदैबिक मनः-प्राण-बाक्‌ में सन्‍्धान करने फे लिए थक्षकर्ता यजमानको 
अक्षा-अध्ययु-होता-उद्‌गाता' इन चार कृत्विजों का वरण करना पड़ता है। यज्ञकर्ता 
यजमान भ्या? नामक क्ृत्विक्‌ के द्वारा चारों अमिविवत्तों की मनः कछा के समस्वय में, 
“अध्ययू” नामक ऋत्विक्‌ के द्वारा चार्रों की प्राणकछा के समन्वय में, एवं अध्वयु-दोता- 
उद्घाता नामक तीनों क्षृत्विज्ञों फे कम्मो से चारों की बाककछा फे समस्वय मे समर्थ होता 
है। अध्वर्यु यजुर्वेद द्वारा, होता ऋ्‌्मन्त्रों हारा, उद्गबाता साममन्‍्त्रों द्वारा, एवं श्रह्मा अपने 
सानस व्यापार द्वारा आधिदेविक तत्वों का -संग्रह करते हुए, उन संग्रहीत तर्तों के साथ 
यजमान के आध्यात्मिक तत्त्वों का प्रन्थिवन्धन कर देते हैं। “यही इस 'यजमान के मद्दारम्भ 
यक्ञकम्म की सिद्धि है। चज्ञकर्म्म एक है, यज्ञ से जो फल उत्पल्न होगा, उसका भोक्ता भी 
स्वर्य एकाकी यजमान ही है। परन्तु इस एक ही कर्म्म की सिद्धि के लिए कर्तृविभाग हारा 
अनेक कर्साओं का सहयोग अपेक्षित रहता है। 

ठीक यही परिस्थिति वर्णव्यवस्था के सम्बन्ध में समभिए। कर्नाओं के विभाग से 
फरस्मे-विभागों को व्यवस्थित करने वाढे भगवान्‌ मनु ने समाज रक्षा के लिए ही इस प्राइृः 





ज्राण- 3 विशानरष्ठि से इच्िय्तत्ता, एवं इन्द्रियाभाव द्वी चेतन-जड़भावों के विभाजक मांगे गए हैं। मन 
६ -वाषमय मा तो जड़-वेतन यत्रयावत्‌ पदाथों में अविशेषरुष से प्रतिष्ठित है। इसी आधार पर-- 
श्णोतु प्रावाण?--“ओपधे । न्रायस्व!--'स्वधिते | मेंन॑ हंसी: ? इत्यादि भ्ौत-ध्यवद्ार प्रतिष्ठित हट 
रेरे४ड 


न क्म्मयोगपरीक्षा 


तिक व्यवस्था का बीजारोपण किया दै। सानव-समाज को 'एक' व्यक्ति मानते हुए इसके 
मुख-बाहू-उद्र-पाद सेद की .कल्पना के आधार पर ही अक्त व्यवस्था व्यवस्थित की दे । 
इस प्रकार धारों वर्ण व्यवस्थित किए गए चारों में जन्मानुगत श्रक्ष-क्षत्रादि चार वीय्यों का 
क्रमश; आधान किया गया, तत्द्रर्ण के तत्तदीय्यों की रक्षा के लिए तत्तन्नियमविशेषों का विधान 
किया गय७ एवं नियमोल्ल॑घन-दशा मे दृढधतम दण्ड-पाश का नियन्त्रण छगाया गया। वर्ण- 
व्यवस्थारूप महाकर्म्म से न किसी वर्णविशेष का ही उपकार देन व्यक्ति विशेष का ही। 
अपितु सम्पूर्ण समाजरूप एक महा आत्मा ही इससे उपझत होता है। सहयोग सब का, 
ब्यक्तितत कामभाव किसी का नहीं। समाज का जो छाभ, उसी से सब वर्ण सन्तुर्ठ । 
जैसे यक्षसभ्वालक क्रृत्विक्‌ अपने पारिश्रमिक रूप दुक्षिणाद्रव्य से कृतकत्य हो जाते है, वैसे ही 
समाज-कर्मम सथ्यालक इन वर्णो में भी 'समाज के अधिकार में आने वाछा छोकवैमब 
आंशिकरूप से विभक्त हो जाता है, और यही इनकी क्तरुत्यता दै। 
कहना न होगा कि, प्रजापति द्वारा उद्भावित इस प्रकृतिसिद्ध वर्ण-व्यवस्था ने भार- 
तीय समाज फो अभ्युदय के उस उच शिखर पर प्रतिष्ठित कर दिया, उस 'अश्माखण! 
( पापाणमय ) दुर्ग से वेश्टित कर दिया, जिसमें प्रतिछ्ित-सुरक्षित रहता हुआ भारतीय समाज, 
भारतीय साहित्य, भारतीय कलछा-फौशल, भारतीय वाणिज्य, भारतीय संस्क्रेति, भारतीय 
सभ्यता, एतद्ेशीय, तथा जन्यदेशीय तत्तद्‌राजशासनामुशासनों का प्रबक्त आक्रमण सहते 
हुए भी आजतक येनकेन रूपेण अपना स्वरूप प्रतिछ्तित किए हुए है। सचमुच आग्य्यजाति 
के लिए यद्द अतिशय दुर्भाग्य घटनां दे कि, पश्चिमी सभ्यता फे मज्कावात में पड़ कर भाज 
हमारे ही देश के कतिपय शिक्षित-शिप्-संश्रान्त-महानुभाव, एवं तद॒न्नुगामी मुग्ध जन इस 
व्यवस्था को अलुपादेय, अप्राकृतिक, अतएव त्याज़ कहने की धृष्टटा करते हुए जारप॑समभ्यता 
का सर्वनाश करने के लिए कटिवद्ध हो रहे दं। इस असिनिविष्ठ-हुराप्तही चुद्धिवादियों को 
कौन फेंसे सममावे ९ इस प्रश्न का उत्तर तो वर्णधर्म्मोपपादक जगदीश्वर के नियति-दण्ड- 
प्रह्यर पर ही निर्भर है । 
जैसा कि प्रररणारम्भ में कद्दा गया दै, इस सामाजिक वर्णव्यवस्था का मूछ प्रक्ति-सिद्ध 
नित्य वर्णव्यवस्था है, अतएव यद्द सामाजिक व्यवस्था भी प्रउुतिसिद्ध, अतएवं जन्मसिद्ध, 
अतएय च सर्वथा नित्य दै। इस सम्वन्ध में यह जिज्ञासा स्वाभाविक है कि,-डस चर्ण- 
व्यवस्था का फ्या स्वरूप है ? प्राकुतिक, आधिदेविक मण्डल में श्राह्मण-क्षत्रिय-वैश्य शूटर 
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कौस-कौन हैं! एवं उन प्राकृतिक, नित्य घणों के दया क्‍या कसम हैं !!। आगे के परिच्छेद 
इन्द्दी जिज्ञासा भाषों को शान्त.करते हुए पाठकों के सम्मुख उपस्थित हो रहे हैं 
औत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन सम्बन्धस्तस्य शानमुपदेशो5व्यतिरेकस्चा्े उलुपहस्े, 
क-निरक्ति--.. रे, अमार्ण बादरायणस्थ, अनपेक्षलात्‌र ( पूमी० 0४) झा 
दार्शनिक सिद्धान्त के अनुसार शब्द एवं जर्थ का औत्पत्तिक सम्बंध 
है। अर्थ ( पदार्थ ) बाच्य दै, शब्द ( नाम ) वाचफ दै। वाचक शब्द का वाच्य अर्थ के 
साथ पार्वतती-परमेश्वरबत्‌ तादात्म्य सम्बन्ध है। घट-पदार्थ के उत्पत्तिकाल में तद्वाचक 'घट' 
शब्द घटपदाय के साथ सम्बद्ध रहता है। “पहिले पदार्थ उत्पन्न होते हूँ, एवं पीछे उन उत्पल 
पदार्थों फे साथ तत्तल्नामों का सम्बन्ध जोड़ा जाता है” यद्द बात नहीं है। शब्द-अर्ग का 
तो सदा सम-कालिक ही सम्बन्ध रहता दे! शउद-ऊर्थप्रपश्व के इस तादात्म्य-भाव का 
पूंछ रहस्य यही है कि, दोनों का मूलख्ोत एक द्वी वाकू-तत्व से प्रवाहित हुआ कै जो हि 
भोलिक बाक्‌ अपने “आम्भ्ृणीवाक!-'सरस्वतीवाक' इन दो विवत्तों में परिणत ह्लोकर 
प्रमशः अर्थ-शब्दसध्षियों की मूछावच्तिका बनी हुई है! उसी बाकू के “आस्शणी” विवर्त 
से अंग अह्ालक्षण 'परपद्क! का विकास हुआ है, एवं उसी चाक्‌ के 'सरस्वती” बिवर्य से पल्न- 
प्रद्ष! का विकास हुआ है। यही कारण है कि, जो कछाविभाग, जैसा संस्थाक्रम परदा- 
विवर्त का है, ठीक वही कछाविभाग, दैसा ही संस्थाक्रम अर्थश्रदाविवर्त का दे। एक के 
सम्यक बोध से दूसरा चिवत्त गतार्थ है * | ह 
परअह्मविवर्त्त को थोड़ी देर के लिए छोड़ दीजिए, एवं पहिले शब्दून्नह्म-विवर्त्त का विचार 
कोजिए। आलनन्दविज्ञानवनमनोगयप्राणगर्मिता-चाक्‌ ही सृष्टि ( शब्दसृष्टि, एवं असर) 
का पूछ है। सष्टिमूला चाकू में आनत्द-विज्ञान गर्भ मे है, मनः-प्राण-बाक-भावों की प्रधा* 
नता दै। इसी लिए सृष्ठिसाक्षी प्रजापति को “मन.प्राण-बाइमय? कहा गया है। मनः 
प्राण-बाक , ये तीनों आत्मनिवर्त एक प्राणतत्व के ही तौन विकसित रूप माने गए है। संष्धि- 
दशा मे केवल प्राण ही तीन रुपों में परिणत दो जाता है। कारणात्मक यही प्राणतत्व ऋषि 


१ हैं बिधे वेद्तित्ये शब्दबह्म, पर॑ च यह । 
शाब्दे प्रह्मणि निष्णातः पर॑ ब्रद्माथिगर्च्छत | _ 


+-यद्धाबिन्दूपनिषत्‌ १७१। 
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नाम से प्रसिद्ध दे। इस मौलिक ऋषिप्राण से 'पितरप्राणँ का, पितरप्राण के अृगुभाग से 
( भारगव आपः भाग से,) “असुरप्रा्णा का, आर्गव वायु भाग से “मन्धबग्राण' का; एवं 
पितरप्राण के अद्विराभाग से “देवप्राण' का विकास हुआ दे। इन्हीं देवासुर प्राणों के 
समन्वय से चर-अचर विश्व का प्रादुर्मांव हुआ दै। * 


यथपि--अन्नमर्य हि सोम्य ! मनः, आपोमयः आणः, तेजीमयी चाक्‌' ( छान्‍्वोग्य 
उप० ६&४।४। ) इत्यादि श्रुत्ति ने “मनः-प्राण-चाक्‌” इन तीन आत्मकलछाओं के क्रमशः ४“अन्न- 
झऊापः-तेज” ये एथकू एथक्‌ तीन उपादान कारण मानें हैं। ऐसी दशा मे मन एवं घाकू की 
प्राण से उत्पति सानना असद्भत प्रतीत होता है। फलतः +मनः-प्राण-बाक्‌ तीनों एक प्राण 
के ही विवर्त्त हैं” इस पूर्व कथन में कोई तथ्य प्रतीत नहीं होता । तथापि एक विशेष कारण 
से प्राणतत्व की सर्वासस्मकता में कोई आपत्ति नहीं उठाई जा सकती। तेज-अपू-अन्‍्न, तीनों 
हीं 'भूतमात्रा! किंवा “भूतदेवता! दे। इन तीनों भूतमात्राओं का बविफास प्राण से ही 
भाना गया है। वही असत्त-प्राण ( ऋषिप्राण ) तैजोसय घन कर “वाक! कहदलाने रूगता है, 
आपोमय बनकर प्राण” कहछाने छगता दै, एवं अन्नमय घन कर “मन! कहलाने' छगता है, 
ज्ेसा कि अल्यत्र सृष्टिविज्ञान-प्रतिपादक निबन्धों में विस्तार से प्रतिपादित दे । - इस दृष्टि से 
दम अवश्य द्वी उस मूलक्रूपि-प्राण को तूलरूप मनः-प्राण-वाक्‌, इन तीनों का आर#भक सान 
सकते हैं । 
यह मूछप्राण ( जिसे कि हम भमुस्यप्राण'--'उद्गीथप्राण--“आत्मप्राण“--आत्मा! 
इत्मादि विविध नामों से ज्यवहत कर सकते है ) तेजोमय घनकर "वाक्‌” नाम से व्यवहत होने 
लगता दै, यह कद्दा जा चुका है। बागवस्था मे परिणत होने पर इस प्राण की सात अवस्था 
हो जाती दे। दूसरे शब्दों में यों कह लीजिए कि, प्राणाबस्था से आरम्भ कर प्राण के 
चागबस्था में परिणत होने तक उस एक द्वी प्राण के अवान्तर सात स्वरूप दो जाते हैं। प्राण 
के थे ही सात बिबत्ते आध्यात्मिक जगत्‌ की अपेक्षा से क्मशः--'तेजसप्राण--घायु---झ्वास 
नांद--भ्रुति--स्वर--वर्ण--! इन नामों से प्रसिद्ध हुए दें। 


पाश्यभ्ौततिक शरीरपिण्ड णें ध्यस्तिशुद्द” से संऊज्न एक “न्रिकास्थित्राणं है। इसे ही 

चयनयश्ञ-परिभाषा में “पुच्छ॑ ग्रतिष्ठा' कद्दा गया है। इस प्रतिप्ठा-प्राण के मन्धिबन्धन से 

शरीर॒पिण्ड सीधा तना रद्दता दैै। चूकि इद्धावस्था में यह उ्िकास्थिप्राण मूर्स्छित-सा हो 

. जता है, अतएब इस अवस्था मे शरीस्यष्टि प्रतिष्ठा-शून्य-सी हो जावी है। कमर झुक जाती 
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है, शरीर का तनाव नप हो ज्ञावा दे, परप्रतिष्ठा ( छकड़ी भादि के आउम्बन ) की भेश्षा 
हो जाती दै। इस प्रतिष्ठा प्राण का वितान मेरुदण्ड के दादा होता है। “बद्वग्रन्थि'-अपान' 
थुच्छ अ्रतिष्ठा'-तिकार्थि! इत्यादि विविध नामों से प्रसिद्ध प्रतिष्ठाछक्षण यह मूल्याण 
जबतक अप्नर्मन्थि-स्थान में बिना किसी व्यापार के स्वप्रक्ृति में प्रतिष्ठित रहता है 
सबतक इसे '्राण', किंवा 'तेजसग्राण' कद्दा जाता है, एवं उक्त सात अवस्थाओं में से यद्द 
इस प्राण फी पहिलो अवस्था दे । 

गन से कामना का उदय होता है, एवं उत्थित कामना की पूर्ति ब्यापार पर निर्भरदे। 
ध्यापार का मूलाधार 'कायाग्नि' है। फलतः सानस कामना का सर्वप्रथम इस कायाणि 
पर ही आपात होता है। आघात से कायाग्नि क्षुब्ध द्वो पड़ता है। कायाग्नि भी तेजोमय 
है, इधर ब्रद्मप्रन्थिलक्षण तिकास्थिप्राण भी तैजोमय है। इसी सजातीयता के काए 
तेजोमय-कायाग्नि फे क्षोभ से तत्सजातीय स्वप्रकृतिस्थ त्रिकास्थिप्राण भी छुन्ध ह्वोकर 
उध्चे संचरण करने छगवा दै। इस ऊर्ध्व-संचारावस्था में वद्दी तेजसप्राण 'धायु' कहलाने 
ढगवा है। एवं यद्दी उक्त सात अबस्थाओं में से प्राण की दूसरी अवस्था है। 


व्यापार तवतक उपरत नहीं होता, जबतक कि, कामना फलसंग्रहद्वारा शान्त नहीं हो 
जाती। आफट्प्राप्ति व्यापार सब्वालित रहता है। व्यापार-नैरल्तर््य से कायाणि 
अधिकाधिक क्षुव्ध होता रहता है। फायारिन के इस भ्रवृद्ध ओभ का असर उस 'वायु' पर 
पढ़ें बिना नहीं रद सकता। अतिशय आक्रमण-आधात-प्रत्याघात से घादु मूर्छित हो जाता 
है। चायु की यह मूबित-अवस्था ही प्राण की तीसरी 'इयासं नामक अवस्था कहकाई दै। 
इस अवस्था में धारावाहिक वायु सन्‍्तानधारा से विच्युत होकर ब्रुटित अवस्था में परिणत 
होता हुआ एक विशेष प्रकार के 'रव? में परिणत हो जाता है। यथद्दी रच! भाव वास 
कहलाने छगता है। जो ध्वनि “भध्या! (धोंकनी ) से निकछा करती दै। वद्दी स्वरूप 
एबास' का माना गया है| 

रवात्मक श्वास ऊपर चढ़ते चढते शिरोगुह्या में जा पहुंचता है। जिस प्रकार मुख ते 
निकला हुआ शब्द अद्ततगुद्दा-भादि स्थानों मे टकरा कर गृज उठवा है। प्रतिध्वनित हो 
पडता है, ठीक इसी तरह श्वासात्मक वायु शिरोगुद्मरूप आवृत आकाश में पहुच कर वहाँ 
भाइत होता हुआ एक विशेष प्रकार की यूज में परिणत द्वो जाता दै। श्वासवायु की यह 
प्रतिध्यनित-अवस्था द्वी चौथी 'नाद” अवस्था कहलाई है। 
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नादात्मक श्वासवायु शिरोगुद्दा में उसी प्रकार व्याप्त दो जाता दै, जैसे कि सिंदादिवन्य- 
पशुओं का नाद पर्वत कन्द्राओं में चारों ओर फैल जाता दहै। नाद की इस व्याप्तिअवस्था 
का द्वी नाम पांचवीं अश्रति'ं अवस्था है जीकि श्रुति आगे जाकर स्वरहारा वर्णों की 
प्रतिछा चनती है। नचाद्‌ का आशभ्यन्तररूप हीं ध्रुत्ि! है-। एक संगीतज्ञ स्व॒स्संघान से 
पहिछे अपने मन द्वी मन में ( अन्तर्जगत्‌ में ) अस्फुटरूप से कुछ छुछ गुन-गुनाने लगता दे । 
इसका यह शुनगुनाना नाद का ही दूसरा रूप है? एवं यही 'शुति' है। इसी श्रुति फे आधार 
पर 'स्वर' का पितान द्वोता है। * 
शिरोगुद्दा में चारों ओर व्याप्त रहने बाला अझविभाव आगे जाकर उसी प्रकार बाह्य- 
आकाश मे वितत हो जाता है, जैसे कि पवेतकत्दराओं में फेला हुआ। ननिनाद 'कालान्तरप्े 
वाद्य आकार में व्याप्त दो जाता है। यही उत्त प्राण की छठी “सर्वर! अवस्था दे। इसे दी 
सज्लीतज्ञ ष्आालाप! कह्मा करते हैं। श्रुति के अनन्तर दी संगीतज्ञ के सुख से 'आलाप' का 
उत्थान होने लगता है । 
आलापलक्षण स्वर की “र:-कण्ठ-शिर? ( छाती-गला-मस्तक ) इन तीन स्थानों के 
साथ टकर होती है, जो कि तीन स्थान शिक्षत्रिय्यों की परिभाषा में क्रमशः ( घागयज्ञ के ) 
आतःसवन, साध्यस्दिनलचन, सायंसबन नामों से प्रसिद्ध हैं। इसी स्थानत्रयी फे 
आधघात-प्रत्याधात में पड़ने से कायाग्नि-मिश्रित बंदी प्राणतत्व “चण” रुपमें परिणत हो जाता 
है, जिसे कि हम इस प्राण की सातवीं अवस्था करेंगे। प्राण की स्वरावस्था ही वणप्रतिष्ठा, 
तथा चर्णस्वरूपनिष्पत्ति का कारण धनती है। इस प्रकार उक्त रूप से त्रिकास्थिगत, तेजोमय 
प्रतिष्ठा-प्राण की सात अवस्था द्वो जाती दें । ईसी “प्राणसप्तकविज्ञान” का स्पष्टीकरण करते 
हुए आचार्य कहते हैं- 
“अथ" यादों इत्ति ज्याख्यास्थाम:। वायु अकृतिमाचार्स्याः । वायुर्मूच्छेन्‌ 
' चचासो” भवति | छ्वासो 'न! इति शाकटयनः । बायुरस्सिन्‌ काय्रे मृच्छति | से 





१ लगभग इसी ऋवतस्त्र-सिद्धान्त से मिल्ता-हुछता वेणोत्पत्तिक्म शिक्षाघन्यों में प्रतिपादित हुआ है, 
जैसा कि निम्न लिखित शिक्षा-वचनों से स्पष्ट है-- 
३१--आत्मा बुद्धया समेत्यर्थान्‌ मनो युडक्ते विवक्षया । 
मसनः कायाग्निमाहन्ति; से भर्यति मारुतम्‌ ॥ 
डर डक 


आध्यमूप्रिका 
* खलु ख-विश्येप॑ प्रतिपन्रः 'सिति! भंवति। से झसितिः सिरे ग्रतिपन्ष आकाए- 

मद्वारक 'नद॒ति' भंवति | तस्थेदानीं नदतेजिंह्ग्रणेस्समाणस्य व्यक्तपः प्रदुर्गनि 
घर्णानाम्‌ | - 

“शक्तन्भ 

स्वयं प्राणतत्व एक 'शक्ति' विशेषरूप होने से 'अमूर्त” बनता हुआ अपने आप व्यापार 
फरने में तब तक असमर्थ है, जब तक कि किसी भक्त! द्रव्य का आश्रय न छेले। वाकू- 
नामक मूर्तभाव को अपना आलम्बन चनाकर ही अमूर्त-प्राण उक्त साव अवस्थाओं में, 
परिणत होता है। अतएव ऋकतत्त्र ते प्राण को इस सप्तशृत्ति के छिए 'अथ वादों गृत्ति 
व्याख्यास्याम:” यह कद दिया दै। इसो आधार पर दम इस सप्तक को 'वागविवत्ते! भी कह 
सकते है, एवं प्राणबिवर्तः भी कद्दू सकते हैं। इस सात बागूबिचत्तों, किया प्राणविवर्तों में से 
प्रकृत में सबसे पहिडे के प्राणविवर्त की ओर, अन्त के स्वरविवर्त, तथा चर्णविर्त की ओर दी 
पाठकों का विशेष रूप से ध्यान आकर्षित किया जाता है। क्योंकि हमारी इस पर्ुव 
'वर्णव्यवस्था' का सातों में से 'प्राण-स्वर-बर्ण' इन तीन अवस्थाओं के साथ ही प्रधान 
सम्बन्ध है। हि 

वाकूप्रयोग ( शब्दप्रयोग )-वर्ण--अक्षर--पद्‌---वाक्यां इन चार संस्थाओं में 
विभक्त माना ग्यया है। इन चारों संस्थाओं में पूर्व-पूर्वसंस्था से उत्तर-उत्तरसंस्था का 





२--मारुतस्तूरसिचरत्‌ मन्द्र जनयतिं स्वस्म्‌ । 
(पातः सबनयोगं त॑, ;छुल्दों गायत्रमाश्नितम्‌॥ 
रैएकण्ठे सराध्यन्दिनंयुगं मध्यम अ्रे्डभाजुगम्‌ । 
तार॑ चार्तीयसर्वन॑ शीर्षण्य॑ जागताजुगम्‌ ॥ ) 
४-सोदीणों मूर्व्व्यभिह्तों वक्‍््रमापथ मारुतः। 
चर्णाजनयते, तेषां विभागः पच्चधा स्मतः॥ 
४: स्थरतः काछतः स्थानात्‌ अ्रयक्षानुप्रदानतः | 
इति वर्णबिदः प्राहुर्निपुणं तल्निबोधत |! 
+पाणिनीय-शिक्षा । 
३३० 
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स्वस्पनिर्म्साण हुआ है। अश्लर 'वर्णघटित' है, पद्‌ 'अक्षरघटित' है, एवं- वाक्य 'पद्घटित! 
है। वर्णसमुच्चयय अक्षरस्थरूप का, अक्षरसमुचय पदस्वरूप का, एवं पदसमुच्यय वाक्यस्वरूप 
का संग्राहक बना हुआ है) यद्यपि एक एक वर्ण भी अक्षर माना गया है। 'अ-ह-उ- 
ये स्वरात्मक वर्ण अक्षर भी कहदछाए हैं, एवं वर्ण भी कहलाए है। विम्युद्ध एक अक्षर भी 
पद कहुलाए है। “च-वा-ह-हि-न-+ इत्यादि को अक्षर भी कहा गया है, एवं इन्हें पद भी 
साना गया है। एबमेव विशुद्ध एक पद भी बाक्य कहलाया है। “फ्रि--कर्थ-को<5&--? 
इन्हें पद के साथ साथ घाक्य भी >माना गया, दै।, तथापि इन सब सहुर-व्यवद्वारों का 
>* तत्तत्‌ प्रस्थानान्तरों की अपेक्षा से दही समन्वय करना ल्यायसज्ञत दोगा। एवं पूर्वोक्त नियम» 
» व्यवस्था को ही सामान्य व्यवस्था सानना डचित होगा | 


'वर्णाक्षरपद्‌वाक्य'--चतुष्टयी मे से पहले वर्ण का द्वी विचार कौजिए। बर्णतस्व को हम-- 
स्वरू--व्यज्ञन' भेद से दो भागों में चिभक्त कर सकते हैं। इन दोनों में 'अक्षरः स्वरात्मक 
चर्ण ही माना जायया। यदि स्वरात्मक घणण के साथ व्यजनात्मक वर्ण का सम्बन्ध रहेगा; 
तो व्यजमविशिष्ट स्वरात्मकवर्ण को ही “अक्षए कहा जायगा, अैसा कि 'स्रो5क्षरम-- 
सहाय न्यैज्ञनेः--3 चरेथ्ावसिते:ः” ( शुक्लयज्जुआतिशाख्य, ९ अ० ६६-१००-९१०९ सू० ) 
इत्यादि प्रातिशाख्य सिद्धान्त से स्पष्ट है। इसी भेद के आधार पर घर्ण, तथा अक्षर को 
, भिल्‍न-भिन्‍न बस्तुतत्व माना जायगा। यदि वणे और अक्षर एक ही वस्तु होती, तो 
व्यक्ञन को भी अक्षर फह्दा जाता, क्योंकि प्यज्षन भी वर्ण है। साथ द्वी ,में उस दशा में 
ब्यज्षनविशिष्ट स्वर कभी 'एकाक्षए न कहछाता। फछतः अक्षर और वर्ण का पार्थक्‍्य 
भलोभाति सिद्ध हो जाताद। “दुए; शब्दः स्वर्तो वणतो वा मिथ्याप्रयुक्त;” इत्यादि 
आप्त वचन मी स्वर 'दुव॑| यणे का याथेफ्य ही बतरा रहा हैं। यहां स्पष्ट हा चर्णशव्द्‌ 
, व्यक्षन का अभिप्राय ध्यक्त फर रहा है। “वागित्येक्रमक्षरम--अक्षरमिति उ्यक्षरस 
एकाक्षरा वे बाक! ( ताण्ड्य था० ४४३ ) इसादि औत वचन भी इसी भेद्‌ का स्पष्टीफरण 
कर रहे है। “वाक! शब्द मे ययपि--व-अ-अ-क्‌! इस रूप से वर्ण चार है, परन्तु अक्षर 
एक ही ( “आ? कार ही ) माज़ा जाता है। इसी प्रकार “अक्षरम! शब्द में--'अ-क-शू-अ-र- , 
अ-मृ! इस रूप से वर्ण यद्यपि सात ई, परन्तु अक्षर तीन द्वी (अ क्ष--रम्‌ ). मानें गए हैँ। 
इन्हीं सब परिस्थितियों के आधार पर इमे इसी निष्कर्ष पर पहुंचना पड़ता है कि, चर्णशब्द 
व्यखन की तरह स्वर का चाचक घनता हुआ भी प्रधानरूप से व्यक्षन का ही द्योतक है। 
३३१ 
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ब्यक्षन को वर्ण कहा जायगा। स्थर को अक्षर फहा जायगा।' इस वर्ण और स्वर फे 
अतिरिक्त एक तीसरा 'स्फोट' तत्व और है। चर्ण ( ब्यजञन) का आल्म्बन स्वर है 
सर्वालम्बन 'स्फोट'है। स्फोट भनोमूरत्ति अव्यय का प्रतिनिधि है, स्वर प्राणमूत्ति अक्षर का 
प्रतिनिधि है, एवं धर्ण बाइमूत्ति क्षर का प्रतिनिधि है। परमहा के 'अव्यय अक्षर-क्षए 
नामक तीन विवर्त हीं शब्दबहा के 'र्फोट-स्वर-बर्ण” नामक तीन बिबर्स हैं। दोनों 
विवत्ते समानधारा से प्रवाहित हैं। 

अव्ययपुरुष मनोमूत्ति होने से 'ज्ञानप्रधान' है, अक्षरपुरुष प्राणमय होने से 'क्रियाप्रधान' 
है, एवं क्षरपुरुप वाइस बनता हुआ «“अर्थप्रधान! है। सन.्राणमर्मित ( अव्यय-अक्षर* 
गर्मित ) बाक्‌ तर ही भ्रव्ययाक्षर-क्षरसमप्िलक्षण 'परख्रद्' के विकास का कारण बनाहै। * 
एवं यही चाकतत्व स्फोट-स्वर-बर्णसमए्लिक्षण 'शब्द ब्रह्म! के विकास का कारण बना दै। 
परअ्ह्म, तथा शब्द्तह्म दोनों एक ही ( सनः प्राणयर्मित-) घाकतत्व के विवर्त हैं। और 
शब्दार्थ के तादात्म्य का थद्दी मौछिक रहस्य दै। अव्यय अमृतप्रधान है, वो ततसम स्फोट 
भी अम्ृतप्रधान है। अक्षर अपने व्यक्तिगतरूप से अमृतप्रधान, तथा क्षर को अपने गर्भ में 
हेता हुआ मृत्युमय दै, तो .तत्सम स्वर (अ-आ-आदि) अपने घ्यक्तिगतरूप से शत 
प्रधान, तथा क्षरस्थानीय वर्णो ( क-च-ट त पादि व्यज्षनों ) को अपने गर्भ में रखता हुआ 
मृत्युभय दे। क्षर मत्युप्रधान है, तो ततसम वर्ण भी सृत्युप्रधान ही है। अव्ययपुरुष सर्वो- 
छाम्मन दै, तो लतसम रुफोट भी सर्वाल्म्बन बना हुआ है। अक्षरपुरुष भौतिक क्षरप्रन्‍ध 
-#ा जाधार घना हुआ है, तो स्वरप्रप*्द वर्ण-( व्यकषन ) प्रपच्च की आधारभूमि बन रह्मा दै। 
विना अक्षर का सहारा लिए यदि क्षरतत्व दिकास मे असमर्थ है। तो बिना स्व॒र का सद्दारा 
ढिए वर्णो (व्यज्नों ) का भी उदारण असम्भव है ) |, फ 

बह्दी अव्ययपुरुष अपने 'हद्यभाव! के कारण (अक्षर! बना हुआ दे, एवं वही अक्षर आपने 
पठप्रधान सत्युमाग से 'क्षए बना हुआ दै। इस तरह परम्परया अव्यय की ही सर्वता सिद्ध 
हो रद्दी दै। अपने हीं क्षररूप की दृष्टि से अव्यवेश्वर जद्दा चर्णसृष्टि के कर्ता कद्दे जा सकते 
हैं, बदां अपने विशुद्ध अव्ययरूप की दृष्टि से उन्हे अकर्त्ता भी माना जा सकता दै। इन्द्र 


क्षरविशिष्ट-विश्युद्ध दोनों रूपों से सम्बन्ध रखनेंवाडे फत त्व-अकर्तृ त्व दोनों विरुद्ध भावों 
का स्पष्टी करण करते हुए भगवान्‌ कहते दे-- 


शेर 
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हि 6९ अं -कर्म्मविमागश 
चातुवण्य भया, सष्ट शुण-कम्मंविभागश। । 


तस्प कर्त्तारमपि मां विद्धि, अकर्चारंभव्ययम्‌ ॥ 
गीता डा१शश 


“अब्ययेडवर ने शुण-कर्म्म विभाग के आधार पर भ्चातु्व॑ण्ये! उत्पन्न किया” इस वाक्य 
के ग़ुण-कर्म्म भावों की मीसांसा तो आगे चल कर दोगी। जभी हमें 'वण' शब्द की निर्रक्ति 
का विचार करना है, जो कि “बर्णनिरुक्ति! इस परिच्छेद का मुझ्य विपेय है। “वर्ण शब्द 
बरणार्थक 'बूज्‌! धातु ( 'बरण?-बरणे, स्वा० उ० से० ) से भी सम्पन्न होता है। एवं प्ररणार्थक 
व” धातु ( 'वर्ण'-प्रेरणे, प० से० ) से भी निष्पन्न होता है। हमारी इस वण्न्यवस्था के 
साथ दोनों ही अर्थों का समस्वय किया जा सकता है। कारण वर्णरष्टि संवरण भी करती 
है, एवं यही वर्णस्रष्टि आत्मप्रेरणा की भी आलम्बन्‌ बनती है.। पहिले संवरण-टदृष्टि से ही विचार 
कीजिए। आत्सा फे स्वाभाविक ज्ञान-विकास को आशृत क्रनेवाछा आत्मा का 'स्रष्ट! रूप 
माना गया है। साय्ोपाधि के सम्बन्ध -से एक द्वी आत्मतत्व के, किया श्ह्मतत्व के 'छुष्ट- 
प्रबि्ट-प्रविविक्त' ये तीन रूप हो जाते हैं । प्रद्मक्ष दष्ट पात्थभौविक, घिश्व उस का 'स््॒ट! रूप 
है। इस पाआ्यभौतिक विस्व के हृदय में 'ह-दे-यः रूप से प्रतिष्ठित रद्द कर अपनी निद्मनियति से 
विश्वधर्म्मों का सथ्बालन करनेवाला, विश्वसृष्टि का निमित्त कारण बना हुआ, अन्‍्तर्य्यामी 
उसी ब्रह्म का “प्रविए” रूप दे । एवं विश्वसीमा के भीतर-बादर सब ओर असड्डरूप ते केवछ 
आंल्म्बेनरूप से रद्दता हुआ, विश्व-फास्पे-फारणभाजों से उन्मुक्त रहता हुआ ध्यापकतरत्व उसी. 
श्रद्म का अ्रविब्िक्त' रूप दै। इस प्रकार एक ही विश्वात्मा तीन भावों में परिणत हो रा है; 
जिसे कि दम४परम्रक्च! नाम से अबतक व्यवहत करते आए हैं। 

उक्त पीनों रूपों फा क्रमशः “अव्यव-अक्षर-क्षर' भाषों फे साथ सम्बन्ध है। आत्मा फा 
क्षस्रूप भौतिक विश्व का “उपपादान! बनता हुआ 'हपप्रद्म:दै, अक्षररूप विश्व का नियन्ता 
चनत्ता हुआ अचिछ्ताहा है; एवं अच्ययरूप असज्ठ रद्दता हुआ धविविक्तबद्म' है। इन तीनों में 
अन्ययग्रह्म क्षानज्योतिप्रधान, अक्षरत्रदा क्रियाशक्तिपधान, एवं छरनकझ अर्थशक्तिप्रथान 
घतलाया गया दै। अर्थवत्व दी ज्ञान-क्रिया का संचरण करता हुआ संएरूप में परिणत' हो 
रद्दा है। इसी स॒ष्टछप से--“माह प्रकाशः सर्वस्य योगमायासमाबृतः” ( गी० ७२४ ) इस - 

गीतासिद्धान्त के अनुसार आत्मविकास आज्त हो रहा है। और अपने आवरणलक्षण 
इसी संवरणभाव से उुष्टात्मक क्षरपुदष को हम “वर्ण कहने के लिए तय्यार हैँ, थो कि 
*बुकेश 
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क्षरात्मक, संवरणधर्म्मा वर्ण आगे ज्ञाकर चार भागों में विभक्त होता हुआ 'चार्तु्प! 
भाव का प्रेरक बनता है। जहां यह अपने संघरणधर्मम के कारण वरणार्थक 'ृच/ धातु से 
अपने वायक “वर्ण” शब्द का स्वरूप सम्पादक बनता है, यहां यद्द अपने इस वर्णहश्थिरणा- 
भाव के कारण प्रेरणार्थक 'वर्ण' धातु से अपने वाचक वर्ण शठद की स्वरूप निष्पत्ति का भी 
हेतु बना हुआ है। परल्क्षविवर्त में जिस प्रकारें छृट--क्षरप्रपध्य अपने संवरण, तथा प्रेरणा- 
धर्म से वर्ण वा हुआ है, एवमेव शब्दप्रह्मविवर्त्त में क्षरस्थानीय व्यखन-प्रप्व ते अपने 
वाह्मरुप से शब्दप्रपश्य का संवरण, तथा प्रेरणा करते हुए 'यर्ण” नाम धारण कर रफ्पा है। 
परम्रह्म "का सृष्रूप क्षर दै। तो शब्द श्रह्म का सृथररुप "वर्ण! (व्यजन ) है। परा्ह्म में जेसे 
अव्ययाक्षरक्षर तीनों में से केवल सृष्ट क्षरक्‍क्ष द्वी ृष्टि का विपय बनता दे, अव्ययाक्षर , 
निमूह बनें रहते हैं, एवमेव शब्दप्रद्मविवर्त में स्फोट-स्वर निगुद्ध बने रहते हैं, एवं वर्णसमा- 
म्नाय ही रृष्टि का आलम्बन बनता है [ कहने का तात्पय्य यही हुआ कि, संबरण और 
प्रेरणाधम्मों से ही परअक्य का क्षरभाग, एवं शब्दप््म] का व्यक्षन भाग “बे! कहलाया है, 


यही घर्णशब्द की सामान्य निरुक्ति है; जिसका कि विशेष विस्तार पाठक अगले परिच्छेद में 
देखेंगे । 


सम्पूण विश्व 'शब्द-भर्थ” भेद से दो भागों में विभूक्त है, एवं-'क्षुरः सर्वाणिं भूतानि 
खपत किंपा बर्मूला-. १६) इस गीतासिद्धान्त के जजुसार शब्द-अर्थ, दोनों हीं 
सर & फैस्ान बनते हुए वर्णात्मक हैं। और इसी दृष्टि से विश्व एक. 
ह है “वर्णात्मक” बस्तुतत्त द्वी माना जायगा । जब तक विंश्व में 
व्णक्षत्ता ( करता, एवं व्यक्षनक्तता ) वर्णव्यवस्था व्यवस्थित है, तभीवक शब्दार्थ-समष्टिहप . 
विश्व की स्वरूपरक्षा है। जो वर्ष जिस.शुण-कर्म्म के हारा जिस स्थान पर प्रतिष्ठित कै 
उस स्थान-गुण-कर्मा से युक्त रहता ही बह वर्ण अपने स्परूप-विंफास फा कारण बना हुआ 
दै। जिनके वर्ण-स्थान भ्रष्ट हो जाते हैं, अपनी स्थान-करण-प्रयज्ञादि ध्यवस्थाओं को घोड़े 
देते हैं, उनका वागून्नझ्न अपना वास्तविक स्वरूप खो बैठता दै। इसी प्रकार अर्थप्रह्मविव्त 
से सम्बन्ध रखनेंवाके वर्ण भी स्व-स्थ-वर्णधम्मों का परित्याग करते हुए अपना स्वरूप खो 
बैंदते हैं। घर्णतत्त्व दी पदार्थ का संमाहक है, इसी ने पदार्थस्वरूप का रक्षादुर्ग की भांति 
संचरण कर रफ्खा है। संवरणभाव एक प्रकार की सीमा है, छुल्दे है। यह छेन्दोरूप वर्ण 
ही तत्तद्वणों का स्वरुपरक्षक माना गया दै।'* छल्दोवर्णात्मिका अपनी अपनी सीमा में 
प्रतिष्ठित रहता हुआ दर्णी स्वस्वरूप से सुरक्षित, तथा प्रतिष्ठित रहता है। जिसे पदाये ने 

श्र 


कर्म्मेयोगपरीक्षा 
अपना संवरणढक्षण यह वर्णधर्म्म खो, दिया, समर लीजिए , उसका 'अस्तिर्व वी संसार से 
उठ गया। यर्योकि-“स्वे स्वे कम्मंण्यभिरतः संसिद्धि ऊमते नर// ( गी० १८७४४) की 
मूठप्रतिष्ठा-स्वे स्वे वर्णेउभिरतः संसिर्ध्धि छमते नर/! यद्दी सिद्धान्त बनता दै। 
शब्दात्मिका वर्शनिरुक्ति को थोड़ी देर के छिए यहीं विश्राम देकर जर्थात्मक वर्णयाव 

का विचार कीजिए। पाठकों को स्मरण होगा कि, हसने क्षरपुरुष को द्वौ वर्ण की मूठप्रतिष्ठा 
चतछाया था; एवं साथ दी उसे घाइमय कहा था। अन्त भे यह भी स्प४ट किया गया था कि, 
अव्ययपुरुष हद्वी परम्परया क्षरमूला इस नर्णरृष्टि का प्रवत्तेक बनता दहै। अव्ययपुरुष 
सद्सहृक्षण बनता हुआ श्रद्य-कम्मंस्य ,( ज्ञान-क्रियामय ) है; झेसा कि; 'रहा-कस्मपरीक्षा? 
प्रकरण में विस्तार से बतछाया जा चुका है) जानन्द-विज्ञान-मनोभष ( जन्दर्भ्भनोमस 
अव्यय क्द्माव्यय! दे, - एवं मनः-( बहिमनः) प्राण-बाद्सय घद्दी अव्यय “कर्म्मान्यय! है। 
प्रद्मात्मक वद्दी जव्यय मुम॒क्षावृत्ति ले 'मुक्तिसाक्षी? . चना. हुआ दै; एवं कर्म्मात्मक बही अव्यय 
सिस्तक्षात्त्ति से 'रछ्साक्षी! चना हुआ है। श्रद्ममय अव्ययमन ज्ञानघन है। इस ज्ञान का 
स्रोत केंम्मान्ययभागल्थ मन में प्रवाहित होता है। इस ज्ञानधर्मम के समावेश से ज्ञानमय 
बने हुए सष्टिसाक्षी कम्मंमय अव्ययं मन में सष्टिकामना उदित होती है। कामना से प्राण 
में क्षोभ का सभ्चार होता है, जोकि विक्षेपात्मक प्राणक्षोभ “तपःकर्म्म! “नाम से प्रसिद्ध है। 
इस तपःकर्म्म ले तीसरा वाकतर्व छुब्ध हो पड़ता है, जोकि वाकू-क्षोभ 'अम्रकस्म! न्तामे से 
प्रसिद्धदै। काम-तपः-अ्रम के समन्वय से स्ृष्टिधारा चल पड़ती दे | 'इन तीनों हुयापारों में 
क्रमशः अव्यय-सक्षर-क्षरपुरुष निमित्त बनते हैं। काम का विकास सनथ्रधान स्वयं मव्यय 
से, तप फा सथ्वालन प्राणप्रधान अक्षर ,से श्रमव्यापार वाकृप्रधान क्षर से होता है। 
कारण इसका यही दै कि, कुर्म्माव्यय का ज्ञानमय मनोभाग स्वय॑ कर्म्मान्‍्यय की प्रतिष्ठा बनता 
है, क्रियासय प्राणभाग अक्षर की प्रतिष्ठा बनता है, एवं अथसय चागृभाग क्ष्‌र की प्रतिष्ठा 
बनता है। स्फोड स्थानीय, भ्रनोमय, कामसमुद्र, अव्यय सृष्टि' का आरम्बन कारण है, 
स्व॒स्स्थानीय, प्रणणसय, तपोमूत्ति, अक्षर रट्टि का निमित्त कारण दै, एवं चर्णस्थानीय, चाइमय, 
अ्रमप्रवत्तक, क्षर सृष्टि का उपादान कारण है। उपादान कारण की सत्ता से कोयसता का 
उदय द्ोता है, अतएवं उपादानकारण, ओर तदुत्पत्नकाय्य, द्वोनों अभिन्‍नसत्तात्मक मानें 
गए हैं। इसी दृष्टि से बाइगय क्षररूप उपादान कारण से उत्पन्न होनेवाले इस कार्य्यरूप 
विश्व को मी दम वाडूमय, किया क्षररूप द्वी कइने के लिए तय्यार हूँ। 
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सष्टिसाक्षी मनःप्राण-वाइमय कम्मांत्मा अपने मनोरुप की अपेक्षा से भारुप के संद- 
संकल्प है। प्राणहुप की अपेक्षा से वद्दी सर्वकर्म्मा दै। एवं बाकुभाग की अपेक्षा मै आका- 
शात्मा है। आकाश ही वाक/ कहलाता है।. वाक्‌ इस्द्रतत्व है। एवं इन्द्रक्‍त्व हो विकाप 
उक्षण आकाश है, झैसा कि अमुपद में हीं ध्प दोते बाला दै। कर्म्मात्मा!.फे इंछी कि 
स्वरूप को छक्ष्य में रख कर श्रुति कहती दै-- ह 


५ बे 
पनोमयः, आणशरीरो, भारुप), सत्यसंकरप, आकाशात्मा, सर्वकर्म्मा, सर्वकामा। 
». , -हन्दोग्यठप* शहर 


अर्थप्रपश्व रूप-प्रधाम है, एवं शब्दप्रपच्य नाम-प्रधान है। दोनों की मृलअवतिष्ठा वाह 
आकाश ही माना गया है, जैसा कि--आकाशो ये नामरूपयोर्नियद्धिता' (०४० ८१४0 
इग्मादि श्रुति से स्पष्ट दै। “आकाश एव स्वेपां भूतानामेकायतनम्‌/ (छ० भार शेहाएव ) 
इग्यादि श्रुति के अनुसार आकोशात्मिका बाक्‌ द्वी सम्भूर्ण भूतों का महाआाह्म्वन है... वी 
आहम्बनरूपा बाक्‌ विश्वरूप में परिणत होती हुई अर्थश्रद्मं लक्षण 'मद्दापुरुप' का; एवं श् 
अफलक्षण छन्दृुरुप' का भूपेतन (शरीर) दै।...*« ; 
भूतजननी, किया विश्वजननी बाग्देवी सनः-प्राण से नित्य युक्त बतलाई गई है। मे पर 
प्रतिष्ठित आराण 'द्विवः कहलाया दै, एवं प्राण पर प्रतिष्ठित वाकू “उपद्िता! कहलाई है--[ देंलिए 
शत० ६१२१५ ) । द्विप्राण अपनी मूठभूता क्षूर नाम की बदिस्द्प्रकृति के अन्न-अस्लोर्" 
- भावों ले युक्त दोता हुआ 'सौम्य-आम्नेय' भेद से दो भागों मे विभक दो जाता है। इस दिये 
प्राण के ट्ैचिध्य से इस पर उपहिवा बाक्‌ के भी सौस्य-आग्तेय, दो भेद हो जाते दें। साथ दी में 
दोनों फे पारस्परिक गर्भभाव से दो विश्निन्नहूप दो जाते हैं। आग्नेयीवाक्गर्मिता 'सौम्यावार: 
सरस्वती” नाम से, एवं सोस्यावाकगर्मिता “आस्नेयीवाक! 'आम्भृणी' नाम से व्यवहर्त (3 
है। सरस्वतीयाक्‌ से शब्दबढा का, एवं आम्ट्णीयाक से परवद्ालक्षण अर्थनरद्वा का विकर्से 
हुआ दे यह पूर्व को 'वर्णनिररुक्ति' मे कद्दा द्वी जा चुका दे। « 
आग्लेयी चाकू 'अम्रताकारा' है, येदी इन! है एवं इसीसे देवसृष्टि' हुई दै। सौम्वावाई 
र्त्याकाश' है, यद्दी दन्प्नी' है; एवं इसी से 'मूतसृ्टि' हुई है। आत्मप्रजापति अपनी बार्कः 
इयी से देव-भूत मिन्‍ना इसी प्रजाइयी से प्रजापति चन रदे हँ। यूधपि-देवसश्ट की प्रवृति 
अद्वावाकू-उक्षण इन्द्र से दी हुई दे, परन्तु भौतिक-सर्ल्य-जगत्‌ में इस देवसष्टि की पति 
३३६ 
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मर्त्यावाक्‌ छक्षण इन्द्रपत्नी ही बनती दै। न फेवल देवच्चष्टि फी दी, अपितु भूतसृष्टि के ग्स में 
रहने बाली गन्वर्च-पशु-मनुण्यादि जितनी भी सृष्ठियाँ हैं, सब की प्रतिष्ठाभूमि यदी इन्द्रपत्नी 
है, जैसा कि निस्न लिखित मन्त्रवर्णन से स्पर्ट दै-- 


मिस < फ 
_बाच॑ देवों” उपजीवन्ति विश्वे, बा गन्धर्वा, पशवों, महुष्या।। , 
_ वाचीमा विद्या झवनोन्यर्पिता सा नो हब जुपतामिन्द्रपल्ली ॥ 


» ऋऊतन झरा० शढ्८। * 


निष्कर्ष यददी हुआ कि; सृष्टिस*वांलिका घाक्‌ अग्निःसोम, दोनों घम्मों से नित्य युक्त दै। 
आग्नितरब “उ्माप्रधान! है.सोमतत्व स्स्पर्श्रधान' दै। विकास ऊष्मा ,से सेम्बन्ध रखता दे, 
यही तेज का स्वाभाविक धर्म्मे है, एवं यही “आर फो. प्रतिष्ठा है। संकोच स्पश से सम्बन्ध 
रखता है, यही 'स्तेह! का स्वाभाविक धर्म्म दै, एवं यद्दी 'सोम की प्रतिष्ठा है। बागूदेवी फे 
स्पश-ऊप्माछक्षण ( संकोच-विकास छक्षण ) सौम्य-आग्नेय धम्मों के सम्बन्ध' तारतम्य से 
एक ही अकार से बैद्कि-पथ्यास्वस्ति' ( चर्णमात्रिका-) से सम्बन्ध रखनें वाढे २८८ वर्ण 
विकसित हुए दूँ, जेसा कि महीदास कहते हैं-- 


अकारो थे सर्वा वाक-- 


सैपा स्पर्शोप्सिव्यज्यमाना बद्दी नानारुपा भवति' 
+-ऐतरेय आारणयक २॥३॥६। 


यही स्पर्श -ऊप्माभाव अर्थस्ृष्टि का विभाजक वना हुआ है। मर्तवाक्‌-रूप सर्त्याकाश घल- 
प्रन्धियों से सर्वप्रथम “वायु? रूप में ( अधिकृतपरिंणारमवाद को खक्ष्य में रसता हुआ ) परिणत 
होता है। वायु से तेज” ( आग्नि ), तेज से जछ, जल से 'प्थिवी? ( मिट्टी ) डत्पन्न होती है। 
काकाश की स्थूछावस्था 'बाक! है। वाक्‌ की स्थूछावर्स्था अग्निद्दे, अग्नि.की स्थूछावस्था 
जल दै, एवं ज़छ की स्थूलावस्था मिट्टी दै। सर्वास्म्भ में स्थूछतम मिट्टी, इससे ऊपर जछ, 
जल से ऊपर तेज, तेज से ऊपर यायु, चायु से ऊपर आकाश ९ वाक ) है। आफाशात्मिका 
बाफ्‌ की अपेक्षा 'दितः नासक प्राणतत्त्व सूक्ष्म दे; प्राणापेक्षया सन सूक्ष्म है। मन को स्थूछा- 
बस्था प्राण दै, प्राण की स्थूछावस्था वाक्‌ है, व्राक्‌ की स्थूछावस्था पश्मद्ाभूत-वर्ग दै। 
सुसुक्ष्म सन, एवं सृह्म प्राण, दोनों फी समष्टि मूडकारणलंक्षण भविक्षत णात्मा दे, स्यूलबाक्‌ 

ब्रे झे३७ 
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प्रपश्व इस कारण आत्मा का कार्य्य है। निष्कर्ष यही हुआ कि आत्मा से ( सनोगय 
सौम्थ प्राण से ) सर्व प्रथम “वाक! का विकास द्वोता है; एवं बाकू से बल्मन्थियों के तारताब 
से भूखवर्ग विकसित होता है। इसी क्रमिक सृष्टिधारा का दिगृदर्शव कराते हुए ऋषि 
कहते हैं-- श 


तस्माद्दा एतस्मादात्मन आकाश?) सम्भूत) 
आकाशादायु! 
वायोरग्निः 
अग्तेराप: 
अदुभ्यः प्रथिवी! 
--सै० उपनिषत्‌ रास 


मन ज्ञानशचियुत है, प्राण क्रियाशक्तियुत है, पश्चभूतात्मिका वाझू अर्थशकितियुत है 
तीनों की सम ही विश्व दै, एवं तीनों की सम्टि ही विश्वगर्भ में रहनेवाली प्रजा है। प्रजा 
का स्वरुप चूंकि इन्हीं तीनों बिचत्तों से सम्पन्न हुआ है; अतएव प्रजावर्ग फो अपनी स्पहप- 
रक्षा के लिए इन तीनों की सतत अपेक्षा बनी रहती दै, जैसा कि “यत्‌ सप्तान्नानि मेधया 
तपसा5जनपत्‌ पिता' ( बृ० जा० श8९१ ) इल्ादि श्रुति से स्प्ट है। प्रत्येक मनुष्य निरत्तर 
इुछ न छुछ जानने की चेष्टा किया करता है, एवं यथाशक्ति चेष्टामुसार छुछ न इंध जाना 
फरता दै। यही पढ़िठा मानस-'जानान्न' दै। निरल्तर मु न बुछ करते रहना भी प्रण 
जीवन का स्वाभाविक हेतु बना हुआ है, थही दूसरा प्राणहूप> #क्रैयान्न है। तीसरा 
वागूरुप सर्थास्न पाच भूत्तों के" कारण पाच भागों भे विभकत है। शब्द “आकागान्नो 
कै ख्वास-प्र्वास 'वास्वस्न! है, प्रकाश 'तेजोउन्स है, 'जतास्न! एवं क्मय गोपूमादिदक्षण 
औपधि-बनस्पत्पन्न' प्रसिद्ध ही ई। इन सात प्राकृतिक अन्नों मे से ज्ञान-क्रियान्शब्दे 
जासप्रश्यास-तेज, ये पांच अन्न तो प्रजापति की ओर से मिलने रदते है, एवं शेष दो 
( पाची-मिद्ठी ) के हिए प्रजा को अपनी ओर से भी थोड़ा प्रयास करना पड़ता दै। ईसा 


सम्पूर्ण गाहप्प्व से बतछाना हमे केवल यहीदे कि, विश्वविवर्च-अव्ययपुरुष के मनआण 
पादसय करस्मेभाव का ही विकास है। 


रैइेट 
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विद्या-कर्सामय अव्ययात्मा का सनथाण-वाइसय यह कर्स्मरूप ही अपनी मुस्धावस्था में 
सता! नाम से प्रसिद्ध दे। 'सत्ताः में तीनों कछाओं फा समाबेश है, किंवा तीनों के 
समस्वितरूप का ही नाम सत्ता दै। 'मनः-प्राण-वाचां सद्यातः सत्ता' ही सत्तोभाव का 
निर्वचन दे। सत्ता से परे तद्भिन्‍न चित्‌ है, यद्दी विज्ञान दे! एवं सर्वान्तरतम आनन्द है। 
आनन्द “आनन्द! है, विज्ञान पचित्‌? है, मनः-प्राणवाक-भाषों की समष्टिरूपा सत्ता 'सत' है, सब का 
समुज्य 'सचिदानन्दत्क्ष है। इन तीनों रूपों में ( सत-चित-जानन्‍द-्पों में ) प्रह्य का 
सत्यलक्षण प्सत्ता! रूप ही विश्वप्रजा का प्रधान उपाध्य बनता दै। सत्तोपासना से चित्‌ 
की प्राप्ति द्योती है, चितू-विकास ले आनन्द विकसित हो पड़ता है। अतएब “आनन्द-चित््‌- 
सत! इस प्राकृतिक क्रम को बदरू कर उपासना-क्रम की दृष्टि से श्रह्म का 'सत्‌-चित्‌ू-आननन्‍्द! 
यह क्रम रक्फ़ा गया दै।, सत्ता-प्दण से तीनों गृहीत हैं। सर्वाज्ुभूत “अत्ति! तत्व दी ब्रह्म 
के साक्षात्‌ दर्शन हैं। इसी सत्तोपलव्धि का दिगूदशन कराती हुई श्रुति फष्ठती ैै-- 


१--नैव वाचा, न मनसा, ग्राप्तु शक्यो न चकुपा । 
'अस्तीति ब्रूबतोउन्यत्र कर्थ तदुपलभ्यते ॥ 
ह -क्ठोप निषत्‌ ६१९ 


२--असन्नेव स भवति, “असदू ब्रद्व” ति बेद चेत्‌। 
“अस्ति भक्ष ' ति चेदू वेद सनन्‍्तमेनं ततो विदु। ॥ 


३--अस्तीत्येवोपलब्धव्यस्तचभाषेन चोमयोः । 
अस्तीत्येबोपलब्धस्प तस्वभाव;  प्रसीदति ॥ 
-“क्कोपनिषत्‌ ६१३ 


सचात्रह्म के 'मनः-प्राण-बाक! ये तीन रूप कदने भर के लिए तीन रूप दै। घस्तुतः तीनों 

सीन न धोकर 'एकतर्व! दै। भाति तीन दें, परन्तु सत्तारस एक है। वह एक दी सत्तारस 

चलचिति फे त्ारतम्य से इन दौन भादियों में परिणदर दिखछाई पड़ रदा है। इसी प्रकार 

“आनन्द-चित-सत्‌? भी परमार्थकोटि में एक ही तत्त्व है। जो है!, बद्दी तो जाना जाता है, 

उपलब्धि दी तो ज्ञान है, ज्ञान दी तो चित्‌ दै। '्पटोउस्ति! यदू सत्तोपरव्धि ही तो ज्ञान, किया 
जद 
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चित््‌ है, सत्ता का दी तो शान द्वोता दे; क्षाम द्वी तो एक प्रकार की व्रत है, तृप्ति ही तो सतह 
और रस ही तो आनल्‍्द है। फलतः तीनों का एकतत्वभाव भलीमांति सिद्ध हो जातादे। 
सश्िप्रपन्ध से पहिठे शद्म सर्वथा एकाकी था । वाद अपने इस एकाकी रूप से बेमवशाली 
न यन सका। इसी वैभव की फामना से उसे अपने श्रद्मरूप को श्रद्य-र्म्म' मेद से दो भागों 
में परिणत करना पडा। आननन्‍्द-विज्ञान-मनोरूप से वह प्रक्ष कक्षमृत्ति! घन गया, एंव 
कनः- प्राण-बाग! रुप से बह प्रह्म कर्म्ममूर्ति' चने गया। परन्तु कभी वैमपप्माति न हद 
सकी। फ्योंकि बिना ग्रद्म-कर्म्म (क्ञान-क्रिया ) की संदृष्टि के सष्टि-वैभव सम्भव नही ै। 
फलतः पक्ष ने अपने प्रद्षमाय फो आधार बना कर कर्म्मभाग से सृ्टिवितान कौ कामना 
प्रकट फर डाली । इस इच्छापूर्ति के लिए उसे श्रद्माघार पर ( आनन्द-विज्ञान अन्तर्ममनोमव 
ब्रह्म भाग पर ) प्रतिष्ठित अपने कर्म्म भाग को ज्ञान ( मन )) क्रिया (पआरण ) अर्थ (वा) € 
सीन भागों में विभक्त करना पड़ा। जब क्षान-क्रिया-अर्थभावों से भी कामना-पूर्षि नह 
तो एक चौथा मतभाव! उत्पल्न किया। इन चारों से भी कामन चला, ती सर्वात्त में 
धर्म! तत्व फा आविर्भाव हुआ। ज्ञानमय मन, किंवा भनोमय ज्ञानभाव (दिव्यमार्त 
फहलाया । क्रियामय प्राण, किवा प्राणमय झियाभाव “वीरभाष'कद्दठाया। अर्थमयी वाई 
किंवा घाइमय अर्थभाव 'पशुभाव कहछाया। अथोच्छिप्ट भाग 'उृत्भाव॑ँ कहछाया। वे 


ही चारों भाव करमशः--तरदा-धृत्र-विट-शूद्र/॑ भावों फे प्रवर्तक बने, जैला कि शबुरद ५० 
स्पष्ट होने वाला है। द् 

प्ञानशक्ति 'दिव्यभाव दै। यद्दी श्रद्मवीर्य्य? है, एवं इसी से प्राकृतिक ्राक्षणवर्ण! का विकास 
हुआ दे। क्रियाशक्ति 'वीरभाव! दै, यददी 'क्षत्रवीर्य्य! है, एवं इसी से प्राकृतिक #्षत्रियवर्ण' का 
विकास हुआ है। अर्थशक्ति 'पशुभाव' है, यददी विड्वीय्य! है, एवं इसी से प्राकृतिक बै्ल- 
वर्ण! का विकास हुआ दै। उच्चि्ट भाग 'म्ृतभावः है, यही 'शुद्धवीर्य्य/ दै। ८वं इसो से 
प्राइतिक शुद्रवर्ण' का विकास हुआ है। इन चारों प्राकृतिक बर्णो की स्वरूप-रक्षा उसी 
पांचवें धम्मंतत्व से दो रही है, जिसे कि वैभव-कामुक प्रजापति में सर्वाल्त में उततत्व 
किया था। > गे 

शव की श्वर्णनिरक्ति! में यह स्पष्ट किया जा घुका है कि परब्रह्म का क्षए विवर्त अपने 
चषटह्म के कारण संचरण करता हुआ एवं प्रेरक भनता हुआ 'वर्ण! कहुलछाया दै। खूफि परे | 

* चर्णसष्टि इसी ( मन.धाणगर्मित ) वाडमय ्षर-वर्ण से हुई दै, अतझव इस चातुर्व॑ण्य को हम 

'बर्णेछता-चर्णदष्ट ( क्षकक्षदा वर्ण ) कद सकते है। वर्ण (कर) से उत्पन्न द्वोने वाली 


१3.28 
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बर्णसष्टि ने दीं प्रजावर्ग के स्वरूपों का संबरण कर रक्‍्ज़ा है। जो धर्म्म क्षरात्मक “वर्ण में 
था; वही ( संवरण ) धर्म्म इस वर्णस्टट्टि का है। अतएंब इस ज्यवस्था को भी (वर्णव्यवस्था! 
कहना अन्वर्थ वचन जाता है। इसी बर्णकृता-वर्णछ्ष्टि का स्पष्टीकरण करते हुए योगी- 
ध्याक्षवल्फ्या कहते ई--- 


१--अक्ष बार्इदमग्र आसीत-एकमेव । -तदेक॑ सन्‍न व्यमवत्‌ । ततच्छेयो रूप- 


मत्यसृजत क्षत्रं--थान्येतानि देवत्रा क्षत्राणि--इन्द्रो, वरुण), सोमी, रद, 
प्जन्यो, यमो, सत्यु, रीशान--इति। तस्मात््‌ शक्षत्रात्‌ परं नास्ति। 
तस्माद्‌ ब्राह्मणः क्षत्रियमधस्तादुपास्ते राजत्ये। क्षत्र5एवं तद्यशी दधाति। 
सैपा क्षत्रस्य योनिर्यद्‌ ब्रद्य । तस्माध्थपि राजा परमतां -गच्छति, भह्म वा- 
न्तत उपनिश्रयति स्त्रां योनिम्‌ । य॑ उ एन हिनस्ति, स्व्रां स योनिम्॒च्छति । 
स॑ पापीयान्‌ भवति, यथा श्रेयास हित्वा । 

(4 


र--स्त॒ नेव व्यमवत्‌) स विशमस्तजत--यान्येतानि देवजातानि गणश 


रे 


--स नेव व्यवभवत्‌॥ स॑ शौद्र चर्णमसुजत--पूषणम। हय॑ थे पूपा। 


आख्यायन्ते--बसवो, रुद्रा, आदित्या, विस्वेदेवा, मरुत, इति' 


इये हीं सर पृष्यति, यदिदं किया! | 


-> से नव व्यमवत्‌। तछंयो रूपमसजत-धम्मंम्‌। तदेतत-क्षत्रस्य ध्षत्र- 
यद्भम्म;। तस्‍्मात्‌ धर्म्मात्‌ पर नास्ति। अथोज्ञवल्लीयान्‌ वलीयांस- 
साशंसते थम्मेंणग, यथा राज्ञा-एयम्‌। यो वै-स धर्म्मः, सत्यं थे सद्‌। 
तस्मात्‌ सत्य॑ वदन्तमाहुः--धम्म चदति! इति। “धम्म वा पदन्त-“सत्यं 
बदति' हति । एतद्भथ बेतदुभयं भवति! 

ब्प। 
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४---तदेतत्‌-अत्न, धत्रे, विद, शद्र!। तदग्रिनेव देवेए मद्यामबत, आक्मणो 
मलुष्पेप्‌ । क्षत्रियेण क्षत्रियो, वेश्येन वेय), शद्रीण शहढ्रः। वस्मादपरकेत 
- देवेषु छोकमिच्छन्ते, आाह्मणे मजुष्पेप । एवाम्यां हि रुपास्यां अक्षाउमबत्‌। 


६--'अथ यो ह वाउथस्माछोकात्‌ स्व॑ छोकमव्प्ट्वा प्रति, स एनमबरिदितों 
भुनक्ति। यथा वेदों धानन्‌क्तोउन्यद्वा कर्म्माकृतं, यदि ह बाउअप्यनत 
बिन्महत्‌ पुण्य कर्म्म करोति, तद्भास्थान्तववः क्षीयत5ण्व। आत्मावोत 
ढोकप्॒पासीत | से य आत्मानमेव छोकप्पास्ते, न हास्य कर्म क्षीसते | 
भस्‍्माद्रथवात्मनो यद्यव कामयते, तत्तत्‌ सुंजते' के न॑ ने वी नी 7 
तद्गाएवद्विदितं मीमांसितम! । 

* +-शत्पथ प्रा» १४ काँ० ४ अ* ३ भा? 

--म्० आा० उपृ० १४॥११ 


( १)--“यह ( प्रत्यक्षदृण र्णप्रपथ्व, किंवा चातुर्व्य ) पदिले (सृष्टि से पृववथा में ) 
एक रद्द! रूप दी था। अर्थात्‌ आज जो हम विश्व में ब्राह्मण-क्षत्रियादि भेद मिलन प्रहम के 
नानाछप देख रहे हैं, सृष्टि से पहिले श्रह्म के ये नाना रूप न थे, अपितु उस समय स्वयं प्रा द्दी 
एकाकी द्वी था। बह एकाकी रहता हुआ (स्वसृष्टिकर्मम के लिए ) समर्थ न द्वो सका। 
(इस फमी को दूर करने के लिए एस ब्रह्म ने) अपने से सी अधिकश्रेप्ठ क्षत्र! रूप उसने 


किया, जो कि क्षत्रदेववा ( आज छोक-वेद में )इ-द्र-वरुण-सोम-रुद्र-पज्जन्य-यम-सप्यु ईशान, 
नामों से प्रसिद्ध है। चूंकि ब्रह्म का यह अष्टविध 'क्षत्ररूप! स्वयं ब्रह्म से भी उत्छृष्ट था। ( भरे 
था ) अतएव ( लोक में ) क्षत्र से बढ़ कर दूसरा कोई उत्कृष्ट रूप नहीं दै। इसी ( वैशि्टप के ) 
कारण (राजसूसयज्ञ में सिंहासनासीम ) क्षत्रिय (राजा ) की ( सिंदासन से नीचे संड्ी 
हुआ ) ध्राद्मण ( आशौर्चंधन रूप ) उपासना .किया करता है। ( ऐसा करता हुआ ) ब्राह्मण 
( मूद्धांभिपिक्त इस ) क्षत्रिय राजा में यशोरूप '्वीय्य! का ही आधान करता दै।. यह मे 
(प्राद्मण ) क्षत्र ( क्षत्रिय ) की योनि ( उत्पत्ति स्थान, निर्ममनद्वार )है। यही कारण है कि 
क्षत्रियराजा ( अपने श्षत्र-चीय्य के अतिशय से, एवं श्राह्मंण प्रदत्त बीय्य के प्रभाव से ) भछे दी 
श्श३ 
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घन सकता । मान छीजिए, एक ग्राद्यण ने अर्थछालसा में पड़ कर वेद्स्वाध्याय कातो परि- 
त्याग कर दिया, एवं अपने वर्णधस्म से सर्वथा विपरीत घाणिज्यधर्म्म का अछुगमन किया, 
तो ऐसा व्यक्ति विपरीतपथ का अनुगामी वनता हुआ आत्मस्वरूप से वबच्चित रह जायगा। 
एवं ऐसे उत्पथ-गामी को अवश्य द्वी-'अनेषंबित्‌' ( जेसा समझना चाहिए, जेसा कहना 
चाहिए, ठीक उस से उल्टा सममने, तथा करनेवाछा ) कद्दा जायगा | . शास्त्रसिद्ध-कम्मं- 
शून्य ऐसा व्यक्ति यदि अपने वर्णधस्मे के विपरीत ( छोकदृष्टि की अपेक्षा से समाज सुधार, 
देशसेवा, दान, दया, इत्यादि ) मह्यापुण्य कर्म्मों का भी अनुगमन करता रहता है, तव भी 
अन्ततः उनका परिणाम ( वर्णधम्म बिरोध भाव के सम्मिश्रण से ) चुरा दी होता है। इस 
लिए ( हम-भ्रुति-आदेश करते हैँ कि, यदि तुम आत्मा का अभ्युदय चाहते दो, संसार में 
शान्ति बनाए रखना चाहते हो तो ) आत्मछोक ( वर्णधर्म्मानुकूछ स्वकर्म्म ) की दी. उपासना 
करो। जो व्यक्ति ( अनस्यनिष्ठा से अपने इस सर्वथा नियत, जन्मसिद्ध ) आत्मछोक की द्वी 
उपासना करता है, उसका करम्मे कभी निन्‍दनीय नहीं वचन सकता। बह अपने इस आत्म- 
सम्मत ( शास्त्रसम्मत ) कर्म के बछ पर अपनी सारी आवश्यकताएं पूरी कर ढेता दै” 

_++%+++। “मलुष्य का फ्या कर्त्तव्य दे? इस प्रश्न की बहुत सोची समभी हुई, 
( अतणब सर्वथा प्रामाणिक ) यही संक्षिप्त मीमासा है” | 

इस प्रकार '्याज्ञवल्फ्य' ने स्पष्ट शब्दों में यद सिद्धान्त स्थापित किया दै कि, वर्णसषष्टि के 

प्राकृतिक, एवं बेक्तिक भेद से दो संस्थान हैं। प्राकृतिक सृष्टि में भी ( देवसृष्टि में भी ) 
ध्यावुव्ण्य' है, एवं-'देवेश्यश्च जगत्सब चरंस्थाप्यलुपूर्वश:! ( मनु० ३२०१। ) इस मानव 
सिद्धान्त के अनुसार वर्णधर्म्मानुग्रामी प्राकृतिक प्राणदेवताओं से समुत्पन्न बेकृतिक प्रजावग 
में भी धचातुर्च॑ण्य' व्यवस्थित दै। एवं इस चातुर्वण्य का नियामक संत्यात्मक 'धर्म्म” सूत्र 

दहै। इसके साथ दी पृवैश्ुति से यह भी प्रमाणित हो रद्दा दे कि, वर्णविभागमूछा इस वर्ण 
सृष्टि का, तथा वर्णो को स्व-स्व कर्म्म में नियन्त्रित रखनेवाले सत्यात्मक धस्म॑सूत्र का, 

आनन्द्विज्ञानगर्भित-मनः-प्राणमय-बाइमूत्ति 'प्रद्ष/ के साथ ही सम्बन्ध दे! न मलुप्य वर्ण- 

सृष्टि का कारण दै, न वर्णानुगत धस्म॑सृष्टि का द्वी मानवीय कल्पना से कोई सम्बन्ध है। 

और यद्दी" भारतीय वर्णव्यवस्था, तथा वर्णधम्म की प्राकृतता, नित्यता, शाश्वतता में मुख्य 

हेतु दे, जिस हेतु का कि धरुत्ति-स्मृति शास्त्र उपबवृहण कर रहे हँ। श्रुति ते वर्णसृष्टि का जो 

तात्विक स्वरूप बतलाया दे, उसका केवल अक्षरा्थ ज्ञान लेने से समन्वय नहीं दो सकता। 

अठः संख्षेप से उसके दात्तिक अर्थ का दिगुदशन करा देना भी अप्रासद्विक न दोगा। 

ड़ > रेडज 
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एक ऐसे सबछ मनुष्य की भी भत्सेना कर डालता दे; जोकि सबूू मलुप्य अधर्मापथ का 
अन्लुगमन करता दवै। अर्थात्‌ धर्म्मसूत्र को आगे कर एक छोटी श्रेणी का मतुष्य वड़ी 
श्रेणी के मनुण्य का भी तिरस्कार कर देता दै। जो यह धम्मे दे, वद्द “सत्य! दी है। सत्य का 
ही नाम धर्म्म है। (इसका प्रद्मक्ष प्रमाण यद्दी दै कि, जो मलुप्य सत्य-सत्य वात कहता द 
उस ) सत्य कहनेवाले के लिए ( छोक में )--“यद्द धर्म्म की बात फद्द रहा है! यह कहा जाता 
है। बे धम्मेपूवेक नि्णेय करनेवाले के लिए--'यह सच सच कह रहा दे? यह कम जाता 
है। ब्रास्तव में सत्य ही धर्म्म है, धर्म ही सत्य दै। दोनों दोनों हैं, एकरूप हैं ।” 

( ४ )--/ अछद्वारा प्रादुर्भूत उक्त देवता द्वी क्रमशः प्राइतिक, नित्य ) अक्ष-धत्र-विद-श 
नामक चार वण हूँ ।/ ( जिस अक्ष ने इतर तीन घर्णो का विकास किया, वह स्वयं देववण- 
समुदाय में ( प्राकृतिक देव-वर्णो में ) “अग्नि? रूप से श्राह्मण बना, एवं मद्ुप्यवर्ग में (भपने 
इसी अग्निरूप से) त्राह्मण चना | अर्थात्‌ प्रकृति में अग्निजातीय प्राणदेवता श्रह्मर्ण 
कहलाते हैं, एवं विक्वतिरूप मलुष्यसम्दाय में वे मतुष्य प्राह्मण कहछाते हैँ, जिन ग्ुप्यों के 
उपादान द्रव्यरूप शुक्र-शोणित में जल्मकाछ से ही अग्निप्नह्म की प्रधानता रहती है। इसी 

, प्रकार क्षत्र-इन्द्रादि देवताओं के प्रवेश से वह श्रह्म मनुष्यों में 'क्षत्रिय' बना। विद्देववाओं 
के प्राधान्य से मनुष्यों में बह प्रद्व 'वैश्यः बना, एवं 'पुपा” नामक शूद्रदेवता के समावेश से 
मनुष्यों में बद मद्म 'शूद्र बना । इस तर प्रकृति के चार वर्ण हीं मनुष्यों के जन्मकाठ से 
ही मनुष्यों के शुक्र में क्रमशः प्रतिष्ठित होते हुए मजुष्य-सम्बन्धी चाहुर्वर््यश के कारण बने । 
चूंकि अग्नि हीं देवसस्प्रदाय में '्ह्म दे, एवं अग्नि-बीर्य्य॑प्रधान मनुष्य हीं मह॒ुप्य सम्पदाय में 

* श्राद्मण के: अतएव देवलोक ( स्वर्गलोक ) के इच्छुक महुप्य देवताओं में से ( देवलोकाधिष्ठाता ) 
अग्निदेवता में दीं अपनी भक्ति प्रकट फरते हैं, एवं मलुष्यों में से ( अग्निसम, अतएब वेबठोक 
प्राप्ति का उपाय बतल्ानेवाले ) आद्धाणवर्ण के मलुत्यों में हीं आत्मसमर्पण करते देखे गए हैं। 
कारण यद्दी दे कि, देवताओं में अग्निरूप से, मनुष्यों में प्राह्मणरूप से ही साक्षात्‌ हब 
प्रतिष्ठित दै--( जो कि उभयरूप बद्ष देवलोक.का एकमाच आषिछ्ठाता है)” ने | 

(६ )-ऐसी दशा में ( प्राकतिक-वर्णव्यवस्थं/मूलक,-उत्त द॑र्ण धर्म्म की,उपेक्षा करता हुआ ) 
जो मन्दबुद्धि ( अपने बुद्धिवाद के अभिमान में आकर ) अपने “आत्मछोक ( वर्णादक 
आत्मधम्मे, तथा आत्मकर्म्म ) को बिना पढ़िचाने ( वर्णावुगत स्वधर्स्म का अलुष्ठान किए 
बिना, साथ ही वर्णपर्म्म से विपरीत अशास्त्रीय कंम्मों में प्रवूच रहता हुआ ) परछोक गमन 
करवा दे, वह वर्णधस्मे के अविज्ञान से, एव अनुछान से पारलौकिक सुख का भोफा नहीं 
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घन सकता। मान छीजिए, एक ब्राह्मण ने अर्थलाऊसा में पड कर वेदस्वाध्याय का तो परि- 
त्याय कर दिया, एवं अपने बर्णधस्म से स्था विपरीत बाणिज्यधर्म्म का अमुगमन ,किया, 
तो ऐसा व्यक्ति. विपरीतपथ का अनुगामी वनता हुआ आत्मस्वरूप से वच्चित रह जायगा। 
एवं ऐसे उत्पथ-गामी को अवश्य द्वी-'अनेवृंवित्‌” (जेसा समझना चाहिए, जेसा कहना 
चाहिए, ठीक उस से उछठा सममने, तथा करनेवाहा ) कहा जायगा | , शास्त्रसिद्ध-कम्म- 
शून्य ऐसा व्यक्ति यदि अपने वर्णधम्म के विपरीत ( छोकदृष्टि की अपेक्षा से समाज सुधार, 
देशसेवा, दान, दया, इत्यादि ) मद्दापुण्य कम्मों का भी अनुगमन करता रहता दे; तब भी 
अस्ततः उनका परिणाम ( वर्मघर्मम विरोध भाष के सम्मिश्रण से ) चुरा ही होता है। 
छिए ( हम-भ्रुति-आदेश करते दूँ कि, यदि तुम आत्सा का अभ्युदय चाहते द्वो, संसार में 
शान्ति बनाए रखना चाहते द्वो तो ) आत्मछोक ( पर्णधर्म्मानुकूल स्वकम्म ) की ही. उपासना 
करो। जो व्यक्ति ( अनन्यनिष्ठा से अपने इस सर्वधा नियत, जन्मसिद्ध ) आत्मछोक की दी 
उपासना करता है, उसका कर्म्म कभी निन्‍दनीय नहीं बन सकता। वह अपने इस आत्म- 
सम्मत ( शास्प्रसम्मत ) कम्म के बछ पर अपनी सारी आवश्यकताएं पूरी कर छेता दे” 
_++++-+-+ | “मलुष्य का फ्या कर््तेव्य दे? इस प्रश्न की बहुत सोची समझी हुई, 
( अतएब सर्वथा प्रामाणिक ) यही संक्षिप्त मीमासा है” 
इस प्रकार 'याज्ञवल्क्य' ने स्पष्ट शब्दों में यह सिद्धान्त स्थापित किया दै कि, वर्णसृष्टि के 
प्राकृतिक, एवं बेकृतिक भेद से दो संस्थान हैं। प्राकृतिक सृष्ठि मे भी (देवसूष्टि में भी ) 
चातुर्न््य' है, एवं-'देवेस्यश्च जगत्सवचरंस्थाप्पनुपूपश:! ( महु० ३२०१। ) इस मानव 
सिद्धान्त के अनुसार व्ण॑धर्म्मानुगामी प्राकृतिक प्राणदेवताओं से समुत्पन्न बेक्तिक प्रजावगे 
में भी “चातु्वेर्ण्य' व्यवस्थित दे । एवं इस चातुर्वण्य का नियामक सत्यात्मक “धम्मे! सूत्र 
है। इसके साथ ही पृवैश्ुति से यह भी प्रमाणित हो रहा दे कि, वर्णविभागमूछा इस वर्ण 
संष्टि का, तथा वर्णो को स्व-स्व कर्म्म में नियस्त्रित रसनेवाले सत्यात्मक' धर्स्मंसूत का, 
आनल्द्विज्ञानगर्भित-मनः-प्राणमय-वाइमूत्ति '्रद्ष! के साथ दी सम्बन्ध दे। न भनुष्य वर्ण- 
सृष्टि का कारण है, न वर्णानुगत धम्मसष्टि का द्वी मानवीय कक्पना से कोई सम्बन्ध है। 
ओर यही “भारतीय वर्णव्यवस्था, तथा वणधम्म की प्राकंतता, नित्यता, शाशवतता में मुख्य 
हेतु दै, जिस देतु का कि श्रुति-स्मृति शास्त्र उपयुदण कर रहे हैँ। श्रुति ने वर्णसष्टि का जो 
तात्विक स्वरूप चतछाया दे, उसका फेवल अक्षरार्थ जान लेने से समन्वय नहीं हो सकता | 
अतः संध्षेप से उसके तात्तिक अर्थ का दिंगृद्शन करा देना भी अप्रासद्चिक न होगा। 
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(१ )--“सव से पहिले तो हमें यद विचार फरना दै कि, पृर्वश्रुति ने ( १-थ्रुति ने ) जिस 
श्रह्म तत्त को सृष्टिद्शा से पहिछे एकाकी मानते हुए, दूसरे शब्दों में सम्पूर्ण नाता प्रतद्य को 
केवल #्रह्ममय! मानते हुए उससे इत्तर त्तीन बर्णो का बिकास बतलाया है, वह “दम! कौन दै 
उसका तात्त्विक स्वरूप क्या है ९ एवं उससे आरम्भ मे क्षत्र की योनिरूप किस प्रद्यवर्ग 
( त्राह्मणवर्णात्मक देवताओं ) का विकास हुआ है ९। उक्त श्रुतिबचनों में केवछ क्षत्र-विट- 
शूद्र देबताओं की दी गणना हुई है। ब्राह्मणदेबता अभी तक अम्नुत हैं, अत, एवत्‌ सस्ब- 
न्थिनी जिज्ञासा अभी तक सुरक्षित है । त्रह्मानुगता, ब्राक्मणवर्णसस्थन्धिनी इस देवजिज्ञासा 
की शान्ति के लिए वागूत्रह' की ओर ही पाठकों का ध्यान आकर्षित किया जाता दे ! 

उक्त शुति-बचनों के पौर्वापर््य का विचार करने पर हम इस निश्चय पर पहुँचते हैं कि 
पर्णसृष्टि का मूछपरत्तेक श्रद्व/ पदार्थ 'वागग्नि! ही दे, जो कि चागग्नि 'सत्याग्नि! 'बह्मासि' 
'सार्वयाजुपअग्नि! इब्यादि विविध नामों से यत्र-तभ्॒ उपचर्णित है। वर्णमूलभूत ब्रह्म सत्य- 
मूर्ति 'अर्नि! ही दै, इसी रहस्य को संफेत्ष्टि से व्यक्त करने के लिए श्रुवि ते 'तदग्निमैय देंगे 
पक्माउभव्त्र॑ यह कहा दै। ओर इस सूछाग्नि की उपनिषत्‌ ( मूलप्रतिष्ठा ) चूकि वा है 
बच्त दै, अतपव दम अवश्य ही बायुप्नक्ष को 'घागरिन! कह सकते है। यहद वराकृतत्व पाठकों 
का सुपरिचित वही मन:-प्राण-गर्भित वाडसय कर्म्तात्मा किया कर्म्माज्यय है। मनोमय 
अव्यय पुरुष द्वी प्राणमय अक्षर को निमित्त कारण बनाकर, घाडमय क्षर श्रह्म को अपादाव 
कारण बनाता हुआ बर्णसृष्टि का प्रवर्तक बनता दे, यह पूर्व में स्पष्ट किया द्वी जा चुका दै। 

“चूकि क्षरतत्व क॒र्म्माव्यय के बागू-भाग से अनुगृद्दीत है, अतः हम क्षर को अवश्य द्वी 'वाइमय' 
कहने के लिए तथ्यार हैं। इस वाकू का विकास ही “अर्नित््म' है, अतए्व अग्विन्नक्ष को 
'धागूमद्व' कद्दा जा सकदा दै। निष्कर्ष यद्दी निकछा कि, थुत्युक्त प्रद्षशब्द 'क्षत्क्षोका 
वाचक है। , * डर 

गीवाभूमिका द्वितीय सण्ड मे प्रतिपादित “आत्परीक्षा! में यद् विस्तार से बतढायां 
जा चुका दे कि, वित्ता किसी विशेषण के प्रयुक्त विद्युद्ध 'ब्रक्! शब्द ( बुछ एक अपवादरूप 
विशेष स्थलों को छोड़ कर ) सर्वत्र 'क्षरपुदुप! का द्वी बाचक माना गया दै। “अक्षणों हिं 





१ “तस्य वा एततस्यास्लेर्बागेवोपनिपत्‌ट 
+-शत्त> मा ० १०५३१ । 
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प्रतिष्ठाहम' ( गी० १४२७ ) “बद्माक्षरसमुदूभव्! ( गी० ३१६ ) इल्यादि गीतावचनों में 
पठित निरुपाधिक श्रह्म! शब्द इसी परिभाषा के अनुसार क्षरपरक माना गया दे। अक्षर से 
क्षरह्म का दी समुद्रव हुआ दै। ऐसी दशा मे बिना किसी विशेषण के विशुद्धरूप से प्रयुक्त 
प्रकृत श्रुति के प्रद्चशब्द को भी हम 'क्षरपरक' ही मानेंगे। क्षरत्रह्म ही व्यजनस्थानीया 
चर्णसृष्टि का प्रभव वनता दे । अव्यय, और अक्षरपुरुष तो क्रमशः स्फोद, तथा स्वरस्थानीय 
बनते हुए वर्णसृष्टि-मर्य्यादा से बहिभूंतदे। चूकि क्षरपुरुष कर्म्माव्यय के बायू-भाग को 
लेकर ही वर्णसृष्टि का प्रवर्तक बनता है, इस दृष्टि से तो क्ष्यय को वर्णसृष्टि का कर्ता कह्‌ 
दिया जाता है। साथ द्वी अव्यय चूकि मनप्रधान है। इधर वर्णस्रष्टि वाकुप्रधाना बनतो 
हुई क्षर से द्वी प्रधान सम्बन्ब रखती है, अतएव अव्यय को वर्णसष्टि का अकर्ता कहना भी 
अन्वर्थ बन जाता है। तातपस्थ इस उद्दापोह से यह निकछा फि, प्रहृतश्षुत्ति पर्णसृष्टि कां 
प्रतिपादन कर रदी है। वर्णरृष्टि का मू6 कारण '्रक्ष! को मान रही दै। चूकि वर्गस्ृष्टि का 
मूलकारण वर्णधरम्मांवच्छिन्न 'क्षए द्वी बन सकता दे; अतण्व इस श्रुति के ब्रद्म शब्द से 
एम वाहमय “क्षरपुरुष” का ही प्रहण करेंगे । 

अव्यय अक्षर-क्षरमू्ति पोडशीपुरुप का विचार करते हुए ज्ञानमय अव्यय, तथा क्रिया 
मय अक्षर, दोनों की अपेक्षा से क्षरवत्त्व अर्थभय द्वी माना जायगा। परन्तु जब भौतिक 
विश्व को आगे करते हुए क्षरत्रह्म के स्वरूप का विचार किया जायगा, तो उस दशा मे 
अधथमय क्षर को हम 'ज्ञानमय” कहने छगेंगे। कारण स्पष्ट हे। अव्ययपुरुष का आनन्दृ- 
विज्ञन-मनोमय विद्याभाग 'ज्ञानात्मा? है, एवं सनः प्राण-वाइमय कम्मेभाग “कर्म्मात्मा! 
है। ज्ञानात्मा में 'रस! की प्रधानता है, कर्म्मात्मा मे वछ की प्रधानता दे। स्वय॑ कर्म्मात्मा 
में मनोभाग प्राण-वाक की अपेक्षा से रसप्रधान दे, अतएव कर्म्मात्मा के कम्मेरूप इस 
सनोसय अव्यय को ज्वानप्रधान कद दिया जाता है। इसी अपेक्षाभाव की कृपा से प्र।णमय 
अक्षर क्रियाप्रधान, तथा बाइमय क्षर अधथंप्रधान बन जाता है। परल्तु पाध्यभौतिक, 
सर्वेथा बल्प्रधान विश्व की अपेक्षा से तन्मूलभूत वाइमयद्षरप्क्ष 'श्रह्म/ (ज्ञान) बना हुआ 
ह॥ै। और इसी दृष्टि से हम अथंमूर्ति क्षर को ज्ञानप्रधान मान लेते है। विश्व में जो 


ज्ञानधारा प्रवाहित हुई है, उसका निमित्त क्षरतल्‍तद्ष ही बना हैं; अतः विश्वदृष्टि से, विश्व फे 
छिए तो ज्लानात्मा 'क्षरत्रदा/ हो कहछाएगा। 


अब अव्ययाक्षरविवत्तों को छोड़ते हुए फेवल ज्ञानमूर्ति क्षरतय को आधार भान कर 
बर्णेसृष्टि का विचार करना है। वामग्निमूर्ति क्षरत्द्ष श्रद्म है; और पिश्वसृष्टि से पहिले 
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श्षानकक्षण यह क्षख्द्या एकाकी? है। यही आगे जाकर अपनी वहुत्व-कामना को सफछ 
बनाने के करिए विश्व की थोनि वननेवाला दे। परन्छु बिना झिया, तथा अर्थ-सहयोग के 
यह “विश्वयोनि! बनने मे असमर्थ है। विश्ववैसव केवछ ज्ञान से ही तो प्राप्त नहीं हो 
जाता। देखिए न! यदि कोई व्यक्ति पूर्ण ज्ञानी है, साथ ही में वह यदि समृद्धि को भी 
इच्छा रखता है; तो फेचल ज्ञान द्वी उसकी यह इच्छा पूरी नहीं कर सकता। अवस्य ही ज्से 
स्प-ज्ञानवेभव फे प्रसारार्य क्रिया, एवं अर्ध का आश्रय छेना पड़ेगा, साथ दी में मवभाव। 
और अपने ज्ञानक्रिया-अर्ध-मृतभावों को सुब्यवस्थित बनाए रफ़ने के लिए नियति हक्षण 
धर्म्म का भी अनुगमन करना पड़ैगा। ज्ञानमय प्रद्य, झियामय क्षत्र, अर्थमयविद्‌, मृतहपं 
.गूढ नियतिरूप धर्म्मं, इन पाचों कारणों के एकत्र समन्‍्वय से ही बह क्षानी पूर्ण सम्रद्ध बन 
सकेगा। इम इसी के तो अश हैं, उसी फारण के तो कार्य्य हैं। कार्य्य-धर्मो से द्वी वो 
कारणघम्मों का अनुमान किया जाता है। जब कार्य्यरुप प्रजाबर्ग में उक्त पाँचों साध्ों 
की नित्य कपेक्षा दे, तो मानना पड़ेगा कि प्रजावर्ग के मूलकारणरूप ज्ञानमूर्ति चढ़ एसक 
भी थाच साधनों से युक्त दोकर ही वर्णछ्ृष्टिकक्षणा सम्रद्धि का उपभोक्ता वनता है| 
म्रह्म का क्या स्वरूप ९ इस प्रश्न के समाधान की चेष्ठा को गई। अब बआ्षणवर्ण-सम्ब- 
न्थिनी जिज्ञासा सामने उपस्थित हुई । धह्य किन किन शक्तियों का सहयोग प्राप्त कर के वर्ण- 
रृप्दि का प्रवत्तेफ बनता है ९ इस प्शन का समाधान ही प्रस्तुत जिज्ञासा की शान्ति क्रा उपाय 
है। धागग्निछक्षण धक्ष को स्वविकास रुक्षण क्षाह्मणवर्णग” की स्वरूप-निष्पचि के लिए-- 
“सोम सबिता, मित्र, बृहस्पति, सक्षणस्पत्ति, सरस्वती,” इन ६ प्राणवेबवाओं का 
अदयोग और प्राप्त करना पड़ता दै। इस प्रकार इन & के योग ले सप्तमूर्ति बनता हुआ वह 
पा शआ्रह्मणवर्ण' की मूछप्रतिप्ता बन जाता है। इन सातों मे वागग्ति मुझ्य दे शेप ६ प्रौण 
गौण दें। ये खातों देवता प्रकृति के 'ब्राक्षणदेवता' कहलाए है। इन सातों के फ्या क्या 
धर्म्मे ई, यद्द भी प्रसद्भात्‌ जान छेना चाहिए । 

... *-पागभिः--मतिछ्ठादस्व इस वायग्नि का झुख्य धर्स्म दै। इसके खने से धृति क्षमा-आदि 
शु्णों का विकास रदता है | इसके अतिरिक्त सासारिक विपत्तियों को सदने की शक्ति, आम्तुएभाव 
विनाश की शक्ति, नियमपरिपालन को हृढ़ता, अनन्यभाच से कम्मे में प्ृक्ति, आयु की स्वरूप 
रक्षा; यत्ञकार्म की ओर प्रवृत्ति रखता, ये सव इसी आशाग्नि! के धर्म हैं। जिसमे यह 
प्राणाग्नि प्रधानरूप से प्रतिष्ठित रहेगा, उसमे जल्म से ही इन अग्निधर्म्मोी का समावेरा रहेगा ! 
ईन संघ धस्मों के अतिरिक्त ध्र्च! नाम का तपोट्क्षण वेज इसी अक्षारिति का सुख्य धर्म दे। 
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देखने में सर्वथा शान्त, फिन्‍्तु -अस्तर्जगत्‌ मे मह्माप्रदी्त वठवत्तर वीर्य ही 'वरच्च/ नाम का 
तेत्न है, और यही ब्राह्मगवर्ण का मुझय घन दे । अग्रधर्स्मावच्छिन्त, प्राणाग्ति के इन्हों कुछ 
एक घधम्मों का निम्न लिखित धचनो से स्पष्टीकरण दो रहा है | $ 

ब्वीय्यं वा अग्नि ” ( गो० ब्रा० ६७ )--“अग्निर सर्वेपा पाप्मानामपहन्ता” ( शतत० 
७१३१६ )-“अग्निर्वे देवाना त्रतपति ” ( शत्० १११२ )--“अग्निरेव ब्रह्म” (शत्त>१० 
४१६ )--“तपो वा भग्वि.” ( शच० 2७/३२ )--“अग्निवांउआयुष्मानायुप ईप्टे” ( शतत० 
११८४८ ) । 

२--सोमः--आचार-व्यवद्ार को सर्वथा निर्मल रखनेवाला, शरीरगत दूपित 
मलभार्गों का अपने पविनधर्म्म से विशोधन करनवाछा, “मति' को दिव्यभाव की ओर प्रणत 
रखनेचाला, श्रोप्रेन्द्रि, तथा मन की स्वरूप रक्षा करनेवाला, प्राह्मण्य-ब्ृत्ति को प्रतिष्ठित 
रखनेबाला, बृत्ति को शान्त बनाए रसनेवाला, श्राक्षणप्रतिछ्ठामूलक “'वर्च! भाव फो सुददृढ 
रखनेवाला, सब्वित यश प्राण फा उपोद्वछक, इत्यादि धर्म्मो का प्रेरक प्राणविशेष ही 
'पोमदेवता' दै। जिसमे जन्मत इस सौम्यप्राण का प्रधाल्य रहता है, उसमे उक्त धर्म्म 
स्वभावत विकसित रहते हैं। निम्न लिस़ित वचन प्राणात्मक सोमदेवता के इस्द्रीं धर्म्मो 
का स्पष्टीकरण कर रहे दैं-- 

«“सोमो थे पवसान/” ( श॒त० शशक्षरर )--/सोम पवते” ( कक सं० ६१६६॥५ )-- 
“जनिता मतीनाम” (क्रूक स० ६६६॥ )--“दिश श्रोते ”--« सनश्रन्द्रेण”--*सोमो थे 
ब्राह्मण ” ( ताण्डयता० २३१६॥६ )--“सौम्यो दि प्राद्मण” (ते० प्रा० र७३॥१ )--“ एप वे 
प्राह्मगाना सभासाह ससा, यत्‌ सोमो राजा” ( ऐ० क्रा० ११३ )--“सोमो5स्माक प्राह्मणानां 
राजा” ( यज्जु स० )--“यशो बे सोमो राजा” ( ऐ० श्रा० ११३ ) 


३--सविता--आत्मा। बुद्धि, सन, इन्द्रियययें, आदि को तत्तत्‌ कम्मों की ओर ग्रेरित 
फरनेवाला, अपने वियुत्रूप से इन सब क्ाध्यात्मिक पदों में विद्युत्‌ सम स्फूर्ति रखने बाला, 
मन-बुद्धि को दानशक्ति की ओर प्रेरित रखनेवाला, वेद्धम्म॑की ओर इसमारी प्रवृत्ति 
घनाए. रखनेवाला, मारी मनवुद्धि को अपनी स्वाभाविक प्रेरणा से सदा प्रकाश में 
रखसनेवाला, यकृत की स्वरूपरक्षा करनेवाला राष्ट्रसभ्वाढक राजा पर भ्रभुत्त बनाए रखनेबाली 
पृत्ति का प्रदाता, यक्षद्धत्ति मे प्रेरित करनवालछा, इत्यादि धम्मों का प्रेरक, आदित्यमण्डल्स्थ, 
प्राणविशेष दी 'सबितादेवता” है। जिसमे सवितादेवता जन्मत प्रधान रहेगा, उसमें 
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स्वभावत्तः उक्त धम्मों का विकास रदेगा। निम्न लिसित वन इन्दीं धम्मों का दिदशंत 
करा रहे हैं-- ः 
“सविता वे देवानां प्रसविता” (शत० शशरा१७ )-/विधुदेध सविता” (ग्रो० पू 
१३३ )--“दावाप्मद् सप्रिता विदेय, यो नो दृस्ताय प्रसुवाति यज्मम्‌” ( तै० श्रा० ३॥४॥६ )- 
“वेदा एवं सबिता* (गो० पू० १॥३३ )--“अदरेब सविता” (गो० पू० १३३ )-/बद्ध 
सविता” ( शव० १९६।९१५ )--“सबिता राष्ट्र' राष्ट्रपति” ( है० श्रा० र५/ज४ )- “पहले एव 
सविता" ( तै० उ० ४४२७७ )। 
४-मित्रः--आध्यात्मिक प्राणाग्नि फे उग्रभाव को शान्त रखनेबाला, जाध्यात्मिक 
धोखबृत्तियों का उपशमन फरनेबाछा, इ४-श्रेय भावों की ओर मन-बुद्धियों को अच्ुगत रफने 
बाला, सत्यनियति का सथ्वालन करनेवाला, भूतमात्र के साथ निष्कारण सौद्दाई स्पनेवाला, 
अपने आधिदेविकरूप से पूर्वफपाछ को अपना आवासस्थान बनानेवाढा, एवं आध्यात्मिक 
रुप से शरीर के आउ्नेय दक्षिण भाग में प्रतिष्ठित रहनेवाला प्राणविशेष दी 'सित्रदेवता' 
दै। जिस के शुक्र में जन्मत्तः इस प्राण का प्राघाल्य रदेगा, वद स्थभावतः उत्तदृत्तियों का 
अधिकारी रहेगा । मित्रदेवता के ये द्वी धर्म्म निम्न छिखित बचनों से स्पष्ट हो रे हैं-- 
“सर्वेस्य ध्ोथ मित्रो मित्रम्‌” (शव० /श२७))--“अथ यत्नैतत्‌ श्रवितरामिव तिस्थीबा्ि 
सशाम्यतों भ्रवति, तर्दि दैप भवति मित्र” ( शव० २३२१२ )--“ते यद्‌ घोरसंस्पर्श उन्‍्तें 
मिन्रक्षत्येवोपासते, तद्स्य मैत्रं रूपस्‌” ( ऐ० आा० ३४ )--“मि्रेणेव यश्षस्थ स्विप्टं शमयर्ति” 
( ते० ब्रा० १२५३ )--“मित्रः सत्यानां खुबते” (त्ते० ग्रा० १७४१ )- “मैन्रो वे दक्षिण ” 
( ले० श्रा० शा (०१ )। 
५-बदस्पति;---बाणी में ओजबल का आधान करते हुए बाणी को सब बनाए 
रखनेवाला, विज्ञानचक्षु को अपने दिव्यबल से दिन्यडश्युक्त बचाए रखनेवाका, शरीरकास्वि- 
लक्षण 'युस्त! नामक तेज की स्वरूप रक्षा करनेवाछा अपनी स्वाभाविक बअद्वाशक्ति से आध्या- 
त्मिक उुद्धि-सन-इन्द्रियादि परिकरों पर शासन रखनेवालछा, शरीरगव “अद्विरा” तत्व की रक्षा 
करनेवाला, बद्ासन्थ्र को अपनी प्रतिछ्ाभूमि बनानेवाल्ा, अ्द्वावच! का आदान करनेवाढा 
प्राणविशेष द्वो ृहस्पतिदेवता' दे। जिस के शुक्र में जन्म से इस प्राण की प्रधानवा रदती 


, उस में उक्त धर्म, विशेषतः बागूबछू स्वभावत्तः विकसित रहता दै। निम्न लिखित बच 
से हदस्पति के इन्हीं धस्मों का स्पष्टीकरण हो रहा दै-- 
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«बाग्वै शृद्दती, तस्या एप पतिस्तस्मादु बृहस्पतिः” (शत० ६।३१६।)--वृहस्पति:--(एवेनां) 
काचा (सुबते )” (ते० प्रा० श७४४१ )--“यच्चक्षः ( विज्ञान), स बृहस्पतिः” ( गो० उ० 
४१ )-'धुम्न॑ हि बुदस्पतिः” ( शत० ३॥श७१६। )-“प्रह्म वे देवाना बृहस्पतिः” ( ते० ब्रा०; 
शशे८।४ )-“बृहस्पतिर्वाआज्विरसो देवाना प्रह्मा” ( गो० उ० १॥॥ )-स (बृहस्पति: प्रजापर्ति) 
अब्नवीत, क्रोथ्व' सास्नो बृणे श्रह्मवर्चसम्‌! इति” (जे० उ० १५११२ )-८एपा वा ऊर्ष्वा 
बुद्दस्पतेदिक्‌” ( शत० ४॥६४११२॥ )। 

-बक्षणरपत्ति;:---प्रक्मणस्पति उस बृहस्पति की मृलप्रतिष्ठा माना गया है, जो कि वाक्‌-पति 
घृहस्पति सूर्यंसस्था से तो ऊपर, एवं पारमेप्ख्य जगत्‌ से नीचे, दोनो की सन्धि मे प्रतिष्ठित माना 
गया है। 'बूहस्पतिः पूर्वेपामुत्तमो भवत्ति, इन्द्र उत्तरेपां प्रथमः! के अनुसार सत्य-तप-जन-मह 
इन चार पूर्वछोकों के अन्त मे बृहस्पति की सत्ता मानी गई दे, एवं स्थ.-पछुव -भूः इम तीन 
उत्तरलोकों फे आरम्भ मे इन्द्र ( स्वर्ोकाधिप्ठता, 'मघवा” नामक सौर इन्द्र ) की सत्ता मानी 
गई देै। इस परिस्थिति से वतछाना यही है कि, बृदृस्पतिदेवता ( जोकि सुप्रसिद्ध बरृहस्पतिम्रदद 
एव 'लुब्धक बन्धु' नामक नाक्षत्रिक बृहस्पति, इन दोनों से सर्वथा पथक्‌ तत्व है) सूर्य से ऊपर, 
महलोक की अन्तिम सीमा मे प्रतिप्तित रहनेबाला घाड्मय प्राण है। इसी के सम्बन्ध से 
प्राकृतिक, नित्य, आधिदृविक “वाजपेय! यज्ञ का स्वरूप निष्पल्न होता दै। अतएवं वाजपेय 
यज्ञ 'बृहस्पतिसव”! कहलाया दै। इस बृहस्पति से ऊपर परमेप्छय जनल्लोक मे सौम्यप्राण- 
मूर्ति तक्षणस्पति' प्रतिष्ठित है। इस के सौस्य-धम्में को लेकर ही इृहस्पति की स्वरूप रक्षा हो 
रही है। अतण््व--बृहस्पते ब्रह्मणस्ते! (ते० श्रा० ३११४२ ) इत्यादि रूप से दोनो को अभिन्‍न 
भी सान लिया गया दे। परल्तु तत्त्ततः दोनो एथक हैं। प्रद्मणस्पति' नामक सौस्यप्राण 
से द्वी 'गद्भातोय' का आविर्भाव हुआ है, जेसा कि अन्यत निरूपित दै। इस प्राण का मुख्य 
काम है, शारीर दूपित भावों को नष्ट कर शरीरसंस्था को सर्वथा निरम्मंछ रप़ना | अल्त- 
रात्मा के पविनविचार इसी प्रद्मणस्पति के अनुप्रह पर निर्भर दैं। जैसा कि निम्न लिखित 
क्रूडमंत्र से स्पष्ट दै-- ग 
पवित्र ते वितत अह्मणस्पते ! अभूर्गानाणि पर्येपि विज्यतः । 
अतप्ततनर्त तदामो अ्लुते शतास इदहन्तस्तत्‌ समाशत ॥ 

--आकू स० १श१। 
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७-सरस्वती---घाणी में माघुय्षे की प्रतिप्ठा करने चाला, बाणी में ऐसा ओज ढाहने 
बाछा, जिसके कि समावेश से बाणी गम्भीर निनाद करती हुई, भोताजनों को प्रभावित 
फरती हुई बाहर निकछतो है, वाणी में चजूसम प्रभावशक्ति उत्पन्न करनेवाछा, सर्चया पाकू- 
तत्व का उपकार करनेवाला प्राणविशेष द्वी 'सरस्वतीदेवता' नाम से प्रसिद्ध दै। जिस के 
शुक्र में जल्‍्म से इस वारदेवी का प्राधान्य है, वह स्वभावतः वाणी का प्रभु है। निम्न लिप्त 
कुछ एक बचन इस्हों बागधम्मों का प्रदर्शन कर रहे हैं-- 

“बाग्वे सरस्थतती पावीरबी” (ऐ० ब्रा० ३३७ )--“सरस्वती वाचमदधात्‌” (तै० श्र? 
शक्षशर। )-- “अथ यत्‌ स्फूजेयन्‌ बाचमिव बदन्‌ दहति, तदस्य सारस्वतं रूपम” ( ऐछ ब्रा० 
शे४॥ )-सा (वाक्‌) ऊध्वोदातनोय्रथापांधारा संतता-एवं ( सरस्वती-वाक्‌ )” ( ताप्डय 
पा० २०१७३१॥ )-“सरस्व॒तीति, तद्‌ ढ्वितीयं वश्चरूपम्‌” ( कौ० श्रा० १९३ )। 

संक्षेपतः प्रतिप्ठासमर्पक प्राण द्ी धञत्रि है, आचार-व्यवद्धार की पविग्नता 
सम्पादन करनेवाछा प्राण दी 'सौम' है, बुद्धि-मन-इन्द्रियादि को दिव्यभावों को ओर प्रेरित 
फरनेबाछा प्राण दी “सविता! है, भूतमात्र के साथ निष्कारण सौद्वाई वनाए रखतेवाला 
प्राण द्वी “मित्र! है, याकूतत्व को परिमार्जित रखनेवाढा प्राण दी 'बुहस्पत्ति! दै। अन्तर्णगत 
को पूत ख्खनेबाह्म प्राण दी द्षणस्पति! है, एवं बाफ्‌ में अक्यवीय्य का आधान फरनेवाल 
प्राण द्वी सरस्वती! दै। अग्नियर्मिव, अग्नि से परिगृद्ीत, इस प्राणसप्तक की समष्ठि ही 
खुत्युक्त भ्रम! पदार्थ दै। दूसरे शत्तरों में पक्ष चा इद्मग्र आसीत्‌” के तरक्ष शब्द को सातें 
प्राणों का उपलक्षण सममकना चादिए। क्योंकि सातों हु ब्रद्मावीर्य्य के प्रवरत्तक बनते हुए 
प्रांद्णवर्ण की प्रतिष्ठा चलते है । सप्तप्राणइतमू्ति-श्रा्मणवर्णसम्पादक इसी प्रद्म ने वैभव-प्रसार 
के छिए अपने से भी श्रेष्ठ क्षत्रदेवता उत्पन्न किए | 

प्रद्मवीस्य॑सस्पादक इस क्षररूप बागग्नि को दसनें स्ार्वयाजुप! कद्दा है। यखुवेंद- 
सम्बन्ध से दी इसे सार्वयाजुप कहा गया दै। यज़ु में धत्‌-जू? दो भाग हैं। यत्‌ प्राणवत्तता 
के भू 'घाफतत्त्ः द। बाझू आकाश दै, यही इन्द्र है, प्राण वायु दै। भाकाशवास्वात्मक- 
चाकप्ताण की सम दी '्यज्ज्‌? दे, एवं यही यज्ज्‌ परोक्षप्रिय देवदाओं की परोक्षभाषा में 
शयजुए दै--( देखिए-शत० १०३३२ )। यद्द यजु प्वय! है, पुरुष दे। क्रफू-साम, बोनों 
बयोनाघ हैं, छल्द दैं। इन्दों दोनों को वागूरूप इन्द्र के दरो ( अस्व-छुन्द ) कद्दा गया दैं८ 
ऋ्रकू-सामे ये इन्द्रस्प हरी' ( ऐ० क्रा० रसर४७ ) यद्दी चयीवाक्‌ सत्याबाक्‌ कै; यही क्षक्ष के 

* डेषर 
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एवं सद्यावाइमूर्सि यही ध्षर्म वर्णत्रयी का मूलप्रवर्तक्त माना गया दै। शझक्‌ पार्थिव अग्नि 
प्रधान दै; यही “वेश्यवर्ण' का ज्मक दे। यजु आल्तरिध्ष्य वायु-प्रधान है, यदी क्षत्रियर्ण का 
जनक है। साम दिव्य आदित्य-प्रधान दै, एवं यद्दी श्राह्मणवर्ण” की प्रतिष्ठा है। अग्निमय 
ऋग्वेद अर्थशक्ति का सभ्चालक वनता हुआ अरथंशक्तिधधान वेश्यवर्ण की प्रतिष्ठा बन रहा दे, 
बायुमय सजुर्बेद क्रियाशक्ति का प्रवर्त् बनता हुआ क्रियाशक्त्पधान क्षत्रियवर्ण की प्रतिष्ठा 
बन रहा है, एवं आदित्यमय सामवेद ज्ञानशक्ति का सश्चालक बनता हुआ ज्ञानशक्तिप्रधान 
ब्राद्मणवर्ण की प्रतिष्ठा वन रद्दा है। इसी 'प्राकृतिक, वेद्वाइमूलक बर्णरइस्य का विद्गदर्शन 
कराते हुए महर्षि 'तित्तिरि कद्दते ईैं-- ग 


* ऋग्यो जात॑ वैश्यवर्णमाहुः-- 

यजुवेंद क्षज्रियस्याउ5हुर्योनिस्‌ । 
सामवेदो ब्राक्मणानां प्रत्ृति।-- 

पूर्वें पूर्वेश्यों पंच एतदूचु!॥ 


“ते आ० ३१२५२।॥ 


'तच्छ योरूपमत्यसूजत क्षत्रम/ इस वाक्य के “श्रेयोरूपम्‌! अंश पर इस लिए आपत्ति 
उठाई जा सकती है कि,--तेनाहति ब्रह्मणा स्पर्दितु क/-- ज्ञानी त्वास्मेंच मे मतम्‌- 
सर्व कर्म खिल पार्थ ! ज्ञाने परिसमाप्पते! सर ज्ञानप्लवेनेब इजिन सन्तरिष्यत्ति/ 
'नहि ज्वानेन संचर्श पविज्मिह विद्यत'--“तमेव विदिच्नातिमृत्युमेति'---'पर्णानां 
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ब्राक्षणो गुरु/--“नरेषु त्राह्मणा) स्टृता/ उत्तत्तिरेष विप्रस्प मूत्तिधम्मेस्प शाथ्ती'-- 
शव संघ भूताना' यश्यक्ीशश्वा' शुप्तथे/ रत्वानि ऑतम्स्माचों वाचना ज्ञान-र्क्रिया-अर्थ 
भावों में से ज्ञान की, एवं ज्ञान-क्रिया-अर्थशक्ति-प्रधान ब्राह्मण क्षत्रिय बेश्यों में से ज्ञानशक्ति- 
प्रधान ब्राह्मणवर्ण को श्रेष्ता, तथा ज्येछ्ता का जब समन कर रहे हूं, तो श्रुत्ति ने--+प्रद् 
( प्राद्मण ) ने अपने से भी श्रेष्ठ रूप क्षत्रिय देववा उत्पन्न किए? यह किस आधार पर कह्दा ? 
भश्रुद्ति ने फ्यों क्षत्रिय वण को प्राद्मदर्ग से श्रेप्द वतढाया १ 

आपत्ति यथार्थ है। यद्यपि चारों वर्णा में एकमात्र त्राह्मणवर्ण द्वी सर्वज्येछ एवं सर्वश्रेप्ठ है। 


परन्तु एक विशेष हेतु से श्रुति ने श्रह्म की अपेक्षा क्षत्र को श्रे. बचाना आवश्यक समा दे । श्रद्ध 
है के उेथ्३े 
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की श्रेष्ठ ज्येप्ठता क्षतरवीय्य पर दी अवलूम्बित है । क्षत्र के आधार पर प्रह्व का विकास होता है। 
विश्व की स्वरूप सत्ता कर्मंप्रधान दे | कर्म्म क्रियातत्त्व के क्रियातत्त्त द्वी क्षत दे । इस क्ियाहप 
के सहयोग से दी ज्ञान का विश्व मे विकास हुआ दै। यदि क्यिामय क्षय न हो, तो ज्ञानमय 
प्रह्न निर्विकक्पक बनता हुआ सर्वधा तिरोद्धित द्वो जाय। दूसर शब्दों में क्षियाविरद्धित विशुद् 
ज्ञान निर्विफल्पक बनता हुआ विश्वसीमा से बाहर की बस्सु दै। इस दृष्टि से हम अपने 
व्यावद्वारिक जगत्‌ में ज्ञानप्रवान पक्ष फे विकासभूत क्रियाप्रधान क्षत्र को दो म्रद्या की झा 
श्रेयोरूप कद्द सकते है। 'इन्द्र-यरुण-सोम-रद्र-पर्लन्य-यस-सृत्यु ईशास'-इन प्रापदेवताओं 
की समष्ति ही क्षत्रतत्तत दै। इन्द्रीं आठ प्राणदय्ताओ से ( पृर्वा्त श््मसप्तक के आधार पर) 
विश्वकम्मे का सथ्वाहन, विश्वकर्म्म की स्वरुपरक्षा, तथा विश्वज्ञान का विकास दी रहा दै। 
इन्द्रात्मक--विक्रास', बढुणात्मक संकोच”, सोसात्मिका पवित्रता, रात 
“दुण्डविधान!, पर्ज्यात्मक “चर्पणकर्म्म', यमात्मक-- “नियमन', रत्युलकषण (अवमान', 
ईशानात्मक 'प्रभुद्य', य आठ क्षायधर्म्म दीं विश्व के स्वरूपरक्षक ढैं। एवं इन आठो धम्यो 
के प्रवत्तेक इन्द्रादि अष्ट प्राणदवता ही प्रकृति के क्षत्रियदेवता देँ। जिसके वीश्य में जन्मत 
इन आठो श्राणद्‌वताओं का प्राधाल्य रहता है; मलुष्यप्रजा में बद्दी क्षत्रिय कराता है! 
चूकि कर्म्मंमय विश्व मैं प्राह्मण की अपक्षा क्षत्रिय श्रेयोरूप है, अतएव राजसूय यज्ञ 
सिंहासीन क्षत्रिय राजा को नीचे खडा हुआ प्राकह्षण आशीर्वाद दिया करता दे। सबमुच 
कर््मेंमय विश्व में क्षत्र से उत्झट अन्य वर्ण नहीं दे । 

श्रुति ने इस प्रकार ब्रह्म की अपेक्षा क्षय को श्रेयोरूप बतलछा तो दिया। परन्वु अपने 
प्रक्ष छक्ष्य का परित्याग न किया। 'तत्त्वत ब्राह्मण ही श्रेष्ठ ज्ये० दे! इसी सिद्धात्त का 
समर्भन करने के लिए आगे जाकर श्रुति को कहना पड़ा कि, “यद्यपि यद्द ठीक दे कि राजा 
सिद्दासनासीन है, ब्राह्मण नीचे सडा उस्ते _आशीर्वाद दे रद्या दै। परन्धु चत्तत प्राद्मण द्दी 
ज्येप्ट-भ्रेप्ठ दे । पग्राह्मण नीचें खडा सडा भो राजा में यश प्राण का आधान कर रहा है। 
प्राद्मणप्रदत्त इस यशोबल से द्वी राजा साम्राज्य सत्चाहून में समर्थ बनता दै। आ्राह्मण दी 
क्षत्रिय की योनि है। योनि यद्यपि निगृहभाव दे, वीजात्मिका दै, अत्तएव उसका प्रतभ 
नहीं द्ोता, प्रयक्ष होता है इक्ष का। परन्तु वृक्षस्थानीय क्षतिय को अल्तवोगत्वा योनि- 
स्थानीय ब्रह्म का ही आभ्रय ढेना पड़ता दै। बिना ज्ञान (ब्रह्म) के क्रिया (क्षय) की 
प्रदत्ति सबंथा असम्भव है। विश्व की मौतिक समृद्धि के चरम शिखर पर पहुँचे हुए क्षत्रिय 


शेषड 
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राजा को यह नहीं भुछा देना चाहिए कि, उसकी अपनी योत्रि, अपनी मूहप्रतिष्ठा, अपने 
स्वरूप रक्षा का साधन एकमात्र न्राक्षण ही दे; और इसकी रक्षा में, इसके अनुगमन में हीं 
क्षत्रियराजा की समृद्धि है, जेधा कि 'मैत्रावरुणप्रह! प्रतिपादिका अन्यश्रुति से स्पष्ट है | 
कतु * 'सित्र' कै; दक्ष 'वुण' है। इरादा (इच्छा-संकल्प-कासना ) ऋतु है; इच्छा का 
कार्य्यरूप 'दक्ष' है। 'शानजन्या भवेद्च्छा! के अनुसार इच्छा का ज्ञान से सम्बन्ध दे। 
इच्छा के अव्यवद्दितोत्तरकाल में हीं 'कृति! ( यत्न ) का विकास हो पड़ता है, कृति से कर्म्म 
दोता दे, कम्मसिद्धि द्वी दक्षता है। इच्छा का अधिप्ठान 'मित्रश्रह्म' है, कम्मे का आरम्भक 
“वरुण क्षृत्र' है। प्रह्म 'अभिरस्ता? दे, क्षत्र 'कर्ता दे। पशरप्रदर्शक ब्रह्म 'पुरोधा? है, पथालुमामी 
क्षत्र 'राजा' है। राजा कर्म्ममूत्ति है, प्रक्ञ ज्ञानमूर्ति है। दोनों बल ( ब्रह्म तथा क्षत्रवकत ) प्रथक्‌ 
प्रथक्‌ रहते हुए समृद्धि से वच्चित देँ। क्षत्र को अपनी स्वरुपरक्षा के लिए ब्रह्म की अपेक्षा है,” 
तो ब्रह्म को अपने विकास के लिए क्षत्र का आश्रय अपेक्षित है । 
आगे जाकर श्रुति कद्दती दे कि, “यदि ब्रह्म क्षत्र का अनुगामी न बनेगा, तो उसका 
विकास अवश्य ही रुक जायगा, परच्तु उसके स्वरूप की कोई हानि न होगी। इधर यदि 
क्षत्र ब्रद्य-सहयोग की उपेक्षा कर देगा, तो उसका स्वरूप ही नष्ट हो जायगा। अतएव प्रत्येक 
क्षत्रिय का यह्‌ आवश्यक कर्तव्य दे कि, वह ब्राद्मण पुरोधा को आगे कर, उसकी अनुमति से 
ही राष्ट्र का सथ्वालन करे” ( देखिए, शतपथ ब्रा० ४ कां० ।१४। )। 
प्रह्म की इस प्राकृतिक व्याप्ति का कौन विरोध कर सकता दैं। यद्द बड़े द्वी खेद का 
विपय दे कि, आज हमारा राष्ट्र भ्रद्म-क्षत्र' दोनों शासकबढों से वस्चित होता हुआ शासित, 
विड्‌-वीर्य्य का अनुगामी वन कर सर्वथा अरक्षित वन रहा है। विड-बीय्य॑ को यहदद नहीं 
भुला देना चाहिए कि, जब तक वह कर्ता क्षत्रवीय्य, एवं अभिगल्ता श्रह्मवीय्य', दोनों का 
आश्रय न छे लेगा, तब तक वह अपनी स्वाभाविक ,अर्थनीति में कभो सफछ न बन संकेगा। 
प्रकृत में इस सनन्‍्दभ का उपसंहार यद्दी हे कि, सप्तप्राणात्मक दिव्यसाव प्रधान श्रह्म मे स्वविकास 
को लिए बीरभाष प्रधान अश्याणात्मक क्षत्रतत्त्व उत्पन्न किया । सप्तप्राण समप्टि प्रकृति का 


१ ऋतु-दक्षात्मक ब्रद्मक्षत्र भावों का विशद्‌ वैज्ञानिक विवेचन 'इशोपनिपद्ठिज्ञानभाष्य” द्वितीय खण्ड के 
'विज्ञानात्माधिकरण में, एवं “उपनिपद्धिज्ञानभाष्य भूमिका' प्रथम खण्ड के श्रकोर्णकवेदनिरक्ति' 
प्रररण में देखना चाद्विए । 


३०७ 


भाष्यभूमिझ 
(५ 


की श्रेप्ठ-ज्येप्ठता क्षुतरवीर्य्य पर दी अवलस्बित दै। क्षत्र के आधार पर मद्ग का विकास होता है। 
विश्व की स्वरूप सत्ता कर्म्मप्रधान दे | कर्म्मे करियातत्त्व के, कियातत्त्व दी क्षत्र दै। इस जियाह 
के सहयोग से दी ज्ञान का विश्व में विकास हुआ दे। यदि क्रियामय क्षत्र न हो, तो श्ानमंप 
ब्रह्म निर्विकेल्पक बनता हुआ सर्वधा विद्येद्दित द्वो जाय । दूसरे शब्दों मे क्रियाविरद्धित विशुद्ध 
ज्ञान निर्विकल्पक वनता हुआ विश्वसीमा से बाहर की वस्थु दै। इस दृष्टि से हम अपने 
व्यावद्वारिक जगत्‌ मे ज्ञानप्रवान ब्रह्म फे विकासभूत क्रियाप्रधान क्षत्र को दी ग्रह्न की जोश 
श्रेयोरूप कद्द सकते दे । “इन्द्र-बरुण-सोम-रुद्र-पजन्य-यम-मृत्यु-रशान- इन प्राणदेवताओं 
को समष्ठि ही क्षत्रतत््व दे। इन्‍्दीं आठ प्राणदेबताओं से ( पूर्वाक्त श्रद्यसप्तक के आधार ए ) 
विश्वकर्मम का सभ्यालन, विश्वकर्म्म की स्वरुपरक्षा, तथा विश्वज्ञान का विकास हो खा है। 
इल्द्रात्मक--“विकास', वस्णात्मक “संकीच', सोमात्मिका परविश्वर्ता, मर 
“दुण्डविधान', प्ेन्यात्मक “वर्षणकर्म्म', यमात्मक- 'नियमन, सष्युल्छण (अबसार्वो, 
ईशानात्मक 'रश्नुत्म', ये आठ क्षात्रवर्स्स हीं बिश्व के स्वरूपयक्षक कैं। एवं इन जाठों पम्मो 
कें प्रवर्सक इन्द्रादि अछ प्राणदेवता द्वी प्रकृति के क्षत्रियदेवता दैं। जिसके बीर्य्य में ज्त 
इन भार्ठों प्राणदेबताओं का प्राधान्य रहता है, मलुष्यप्रजा में बद्दी क्षत्रिय कहछाता है। 
चूकि कर्म्ममय बिख्व में श्रक्षण की अपेक्षा क्षत्रिय श्रेयोरूप है; अतएव राजतूस वह मे 
सिहासीन क्षत्रिय राजा को नीचे खड़ा हुआ न्राह्मण आशीर्षाद दिया करवा है। सचप 
कम्ममय विश्व में क्षय से उत्कृष्ट अन्य चर्ण नहीं है । 

भ्रुति मे इस प्रकार ब्रह्म की अपेक्षा क्षत को श्रेयोरूप बतछा तो दिया; परन्ठ अपने 
प्रद्च-जध्य का परित्याग न किया। 'तत्त्ततः आर्मण ही श्रे्-ज्येछ दे! इसी सिद्धात्व ही 
समर्थन करने के छिए आगे जाकर श्रुति को कहना पड़ा कि, “यद्यपि यद्द ठीक दै फि। राजा 
सिंहासनासीन है; प्राद्षण नीचे सडा उसे ,आशूीर्माद दे रहा है। परस्छु तत्ततः ब्राह्मण ही 
ज्येप्र-भ्रेष्ठ दै। श्राह्मण नीचे खड़ा खड़ा भी राजा मे यश्ाण का आधान कर रहा है। 
प्राद्मपप्रदत्न इस यशोवल से ही राजा साम्राज्य सब्वाहन में समर्थ बनवा दे। प्राक्षण ही 
क्षत्रिय की योनि दे। थोनि यद्यपि निगृढ़भाव दे, बीजात्मिका दे, अतएव उसका प्रत्य# 
नदों दवोता; प्र्क्ष दोता दे वृक्ष का। परन्तु वृक्षस्थानीय क्षत्रिय को अल्ततोगत्वा यीनि' 
स्थानीय स्का ही आश्रय छेना पड़ता दै। बित्ता ज्ञान (अदा) के किया (छत) की 
प्रति सबेधा असम्भव दे! विश्व को भौतिक समृद्धि फे चरम शिखर पर पहुँचे हुए क्ष्रिय 


शपढ 


हु कर्म्मयोगपरोक्षा है 
राजा फो यद्द नहीं भुला देना चाहिए कि, उसकी अपनी योनि, अपनी पूछप्रतिष्ठा, अपने 
, स्वरूप रक्षा का साधन एकमात्र श्राह्मण ही दे; और इसकी रक्षा में, इसके अज्ुगमन में हीं 


क्षत्रियराजा की समृद्धि दै। मैस्ता कि 'मैत्रावरुणम्रदृ/ प्रतिपादिका अन्यश्रुति से स्पष्ट है। 

क्रतु * 'मित्र' है, दक्ष 'वरुण' है। इरादा (इच्छा-संकल्प-कामना ) ऋतु दै, इच्छा का 
कार्य्यरूप 'दृक्ष' है। 'शानजन्या भवेदिच्छा' फे अलुसार इच्छा का ज्ञान से सम्बन्ध है। 
इच्छा के अव्यवद्दितोत्तरकाल में हीं 'क्ृति! ( यत्न ) का विकास हो पड़ता है, कृति से कर्म्मे 
द्वोता दै, कर्म्मसिद्धि दही दक्षता है। इच्छा का अधिप्ठान 'मित्रत्नह्ष! है, कर्मम का आरस्मक 
“वरुण क्षत्र' दै। ब्रह्म प्अभिगन्ता! दै, क्षत्र 'कर््ता? दे। पथप्रदर्शक बद्म 'पुरोधा? है, पथालुगामी 
क्षत्र 'राजा' दै। राजा कर्मामूर्ति है, श्रक्ष ज्ञानमूर्ति है । दोनों वल ( ब्रह्म तथा क्षत्रवल ) प्रथक्‌ 
भ्रथक्‌ रहते हुए समृद्धि से बच्चित दें) छत्र को जपनी स्वरूपरक्षा के लिए प्रह्य की जपेक्षा है 
तो ब्रक्ष को अपने बिकास के छिए क्षत्र का आश्रय अपेक्षित है । 

आगे जाकर श्रुति कहततो है कि, “यदि श्रह्म क्षत्र का अनुगामी न बनेगा, तो उसका 
विकास अवश्य ही रफ जायगा, परन्तु उसके स्वरूप की कोई हानि न दोगी। इधर यवि 
क्षत्र ब्रद्य-सहयोग की उपेक्षा कर देगा, तो उसका स्वरूप ही नष्ट हो जायगा। अतण्व प्रत्येक 
क्षत्रिय का यह आवश्यक कर्तव्य है कि, वह्‌ ब्राह्मण पुरोधा को आगे कर, उसकी अनुमति से 
ही राष्ट्र का सथ्दालन करे” ( देखिए, शतपथ ब्रा० ४ कां० ।१॥४। )। 

प्रद्य की इस प्राकृतिक व्याप्ति का कौन विरोध फर सकता द्वै। यद्द बड़े द्वी खेद का 
विपय है कि, आज हमारा राष्ट्र श्रद्म-क्षत्र' दोनों शासकबलों से बब्चित दोता हुआ शासित, 
विड्‌-वीर्य्य का अनुगामी वन कर सर्वथा अरक्षित बन रहा दै। बिड़्-बीय्य को यह नहीं. 
भुछा देना चाहिए कि, जब तक वह कर्ता क्षत्रवीय्य, एवं अभिगन्ता अ्रह्मवीरय्य, दोनों का. 
ओश्रय न छे छेगा, तव तक बहू अपनी स्वाभाविक “अथनीति में कभी सफल न धन संकेगा। 
प्रकृत में इस सन्दर्भ का उपसंहार यही है कि, सप्तत्राणात्मक दिव्यभाव प्रधान ब्द्य ने स्वविकास 
को लिए वीरभाव प्रवान अष्टपाणास्मक क्षत्रवत्त्व उत्पन्न किया। सप्तप्राण सम्रप्ठि प्रकृति का 


१ ऋतु-दक्षात्मक अद्य-स्तत्र भावों का विशद वैज्ञानिक विवेचन 'इशोपनिपकछ्चिज्ञानभाष्य” द्वितीय सण्ड के 
विज्ञानात्माधिकरण' में, एवं “उपनिपद्िज्ञानसाप्य भूमिका' श्रथम सण्ड के श्रकोर्णकवैदनिरुक्तिः 
प्रकरण में देखना चाद्विए । 


रेष५ 


आध्यमूमिका 


धआद्षणवर्ण' कदठाया, एवं अप्टप्राणसमप्दि प्रृति का क्षत्रियवर्ण कहाझाया! ये ही दोनों 
धर्ण मानवप्रजा के ब्राक्षण-द्षत्रियवर्णों फे ऋमशः आरम्भक वर्मे! । 


(२ )--“क्षत्र से भी काम न चला | चछ भी नहीं सकता। गिता भौतिक-अर्थों का सह- 
योग प्राप्त किए केवल ज्ञान-फर्म्म कुछ नहीं कर सकते । भौतिक पदार्थ द्वी क्ञान-कर्म्मे के आधार 
बना करते हैं। ज्ञात भी किसी न किसी पदार्थ को अपने गर्भ में टेकर विकसित द्वोता है। 
एवं क्रियालश्षण व्यापार का संचार भी किसी पदार्थ के आधार से द्वी द्वोवा दै। शान-कर्मा- 
भावों को अपने गर्भ मे रखने वाला, स्वस्थरूप से प्रफत रहता हुआ भी गुफ, वीसरा पहुभाष 
ही 'विडवीर्य्य' ऐे, जिसका कि विकास 'वमु-र््ध-आपदित्य, विस्वेदेव, मस्दगर्णों! के रूप में हुंभा 
है। इन्द्रियहप्ट पदार्थ दी--'यदपर्यत्‌-तस्मात्‌ पशुः! ( शत० #ष२१॥॥ ) के अनुसार पु 
दै। श्ञान-क्रिया दोनों द्वी इन्द्रियातीत हैं, इन्द्रियहवप्ट एकमात्र है-भौतिक अर्थप्रपष्य । अत. 
इस अर्थभाव को, एवं तद्रूप विड्वीय्य को अवश्य दी “पशुभावः कट्दा जा सकता दै। 

दूसरी दृष्टि से पशुभाव का विचार कीजिए । भोग्यवस्तु को प्रैदिक परिभाषा में पं 
कट्दा गया दै। ज्ञान 'भोक्ता? दे, कर्मा 'भोगलाधन! दै, एवं अर्थप्रपच्व 'मोग्य' दे। चूकि 
विडयीय्ये अर्थप्रधान बनता हुआ भोग्यहूप है, ज्ञान-फर्म्म से इसी अर्थ का भीग होता द्दै 
इस ढिये भी विड॒वीय्य को 'पशुभाव!.मानना सुक्तिसद्भत बन जाता है। 'बहुरद्राविल- 
विस्वेदेवसदद्रण” समध्रिप, पशुभावप्रधान यदी विद-व्त्व प्राकृतिक वैश्यवर्ण है। जिस प्राणी 
में जन्मतः इस पर्चमणगणात्सक विदू-वीर्य्य की प्रधानता रदसी दै, वहू वैश्यवर्ण कहलाता दे” । 

(३ )--“अर्थशक्ति का विकास पार्थिव प्राण से सम्बस्ध रखता दै, जो कि पार्थिव प्राण 
पूरा नाम से प्रसिद्ध है! पृपाप्राण आत्मप्रतिप्ठाशूल्य प्राण है, अतएवं इसे 'टृतभावा 
का जाता दे। “अस्भ/मरीचिः-मरः-आपः! इन चार जाति के पानियों का कसशः 
'परमेष्टी-बस्ये-पृथिवी-चन्द्रमा! इन चार छोऊ़ों से सम्बन्ध माना गया है? एथियी का 
उपादानभूत मूर्च्छित, सरणधर्म्मावच्छिनन पानी ही मर! है। इसी मरअपतत्त्व के सम्बन्ध 
में पृष्पिवर्तक पार्थिव-पूपाधाण छतभावः कहछाया है । चाह्मजगत़्‌ की पुष्टि मृतभाव ही दै। 
अथंप्रपश्व को पुष्टि इसी पूपाादेवता पर निर्भर है, एवं यही पृपाप्राण प्रकृति करा खुत-भावत्रधान 


अ+++-+- 


ग 


१ 'पूप्ा' आय का बिदवद वैज्ञानिक तिवेबन दुशोपतनिप्चिद्धानभाष्य” प्रथमखण्ड भे बपस्नेकर्य० 
इत्यादि मन्जभाष्य में देखना आद्विए । 
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शूद्रवर्ण है। जिस प्राणी में जल्मतः इस प्राण का प्राधान्य रहता दै, वह भी शूद्रवर्ण, माना 
गया है? ।' 

( ४ )--“इस प्रकार अपने वैभव-प्रसार के , लिए व्यक्लनस्थानीय, वाडमय, वह क्षरत्रद्य 
करा “दिव्य-बीर-पश्ु-मत्‌र भावषवत्तक “बक्म-श्षृत्र 'विद-शूद! इन चार वीय्यों में विभक्त 
होता हुआ ाह्मण-क्षत्रिय-वेश्य-शूद्र' इन चार वर्णो में परिणत हो गया। परन्तु अभी 
एक कमी रह गई। चारों वर्ण परस्पर मिल न जायेँ, चारों में कत्तेज्य-साइूय्य न, भा जाय, 
अपितु चारों अपने अपने क्षेत्र में सुब्यच्॒स्थित रहते हुए परस्पर सहयोग बनाए रफ्खें, इस उद्देश्य 
की सिद्धि के लिए किसी ऐसे नियतिदण्ड की आवश्यकता प्रतीत हुई, जिसके नियल्त्रण में रहने 
से बर्णों का स्वरूप सुरक्षित बना रहे। इसी कमी की पूर्ति के लिए ब्रह्म ने सर्वान्त में चारों 
वर्णों से श्रेष्ठ “धर्स्म! तत्त्व उत्पल्न किया, एवं इसी स्व-धर्म्मछक्षण मर्य्यादासूत्र से चारों का 
नियल्त्रण किया। 


घट-पुट-मठ सूर्य्य-चन्द्रमा-मनुप्य-पशु-पक्षी, इत्यादि पदार्थ परस्पर भिन्न फ्यों हैं ९ 
इनके नाम-रूप-कर्म्म सवेधा विभक्त क्यों एँ१ इसका उत्तर दे-'त्वभाव?। घटत्व-पटत्व- 
मठत्वादि ने हीं इनको भिन्न वना रफ्खा दैं। एवं इसी ने इनकी स्वरूपरक्षा कर रफ्खी दै। 
यद्दी सुप्रसिद्ध 'त्वभाव! 'धर्म्मपदार्थ' दै। ब्राह्मण मे जो '्राद्मणतत्त्त दै; ( जिस ब्राद्मणत्व ने 
कि प्राह्मणवर्ण को इतर बर्णा से प्रधक्‌ बना रफ्खा दे) वही धर्म्म दै। क्षत्रियत्व, वैश्यत्व, 
शूद्रत्व दी क्षत्रिय-वैश्य-शूद्रवणों के भिन्न मिन्न धर्म हैं। जिस दिन इन वर्णो में से श्राह्मण- 
त्वादि स्व-स्थ धम्मे निकल जायंगे, उस दिन इन धरम्मश्रप्ट वर्णों का स्वरूप द्वी उच्छिन्र हो 
जायगा। फ्योंकि धम्मे द्वी धम्मीपदार्थ की मूल्प्रतिष्ठा दे, एवं धर््मेत्याग द्वी धम्मों-स्वरूप 
का विनाश दै--धरम्म एवं हतों हन्ति, धम्मों रक्षति रक्षितः । 


चारों बर्णों के स्वरूप सम्पादक प्राणदेवता भिन्न भिन्न हैं। अतएव चारों के धर्म्म भी 
भिन्न भिन्‍न हीं मानने पड़ेंगे। ऐसी परिस्थिति में धम्मसेद्िन्न प्राणदेवताओं से उत्पन्न 
वर्णप्रजा का कभी समानधम्म नहीं हो सकता। धरम्मभेद द्वी इन विभिस्न-घर्म्मियों की 
पूछप्रतिप्ठा है। आज इस प्राकृतिक धम्मभेद को लेकर अनेऊ प्रकार के कुतर्क उठाए जाते 
हैं। इनके निराकरण के लिए भारतीय सनातनधर्स्म से सम्बन्ध रसने वाले धम्ममेद का 
मौलिक रहस्य आगे के परिच्छेदों में वतछाने को चेप्टा की जायगी। कभी इस सम्बन्ध में 
केघलछ यही जान डेनो पर्य्याप्त द्वोगा कि, चादुव॑ण्य-पस्म वैदिक धर्म्मः है, वेद्‌ सत्य दे। सत्य- 

रेप 
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भयी वेद्वाक्‌ प्रह्म दे। यदी प्रक्ष जब-'्रक्ष क्षत्र-विद्‌ शूद्र-धर्म! इस पांच भावों में परिणत 
हुआ है, तो इसके वर्णों को, एवं वर्णधरम्मों को कैसे सत्यमर्य्यादा से वाहिर किया जा सकता 
है। चारों में सबसे श्रेयोरूप 'न्रह्म दै। जो नियति-छक्षणधर्मम सर्वश्रेय स्वयं प्रह्ष कक 
नियस्त्रण कर रहा है, उस सत्यधर्स्म के श्रेयस्त्व में क्या सन्देद रद्द जाता है” | 


(५ )--“एकाकी श्रद्म अपनी वैभवेकामना को चरितार्थ करने के लिए चातु्वण्य कथा 
वर्णधर्म्म रूप में परिणत हो गया । क्षरत्रह्ष अक्षरसमुझ्व दे, जैसा कि पू में स्पष्ट किया 
जा चुका दै। एक हो प्रकृति के विभिन्न दो विंवत्तों को 'अक्षर-क्षर' कद्दा जाता है। भक्त 
प्रधाना प्रकृति “अक्षर! दे, रुत्युप्रधाना प्रकृति 'क्षए! दे । एवं--'अन्तरं मत्योरतर्त, सृत्याब- 
मृत आहितः” के अनुसार दोनों अविनाभूत हैं। फछतः मृत्युधस्माविच्छिन क्षरुक्क का 
अम्ृतधर्म्मावच्छिन्न अक्षर के साथ अविनाभाव सिद्ध दो जाता दे। इस अश्षखत्वर्क 
अद्या-विप्णु-इन्द्र-अप्रि-सोम? नामक पांच पर्व मानें गए हें । पाचों में आध-न्क्षर 
हुद॒याक्षए! हैं, एवं अग्नि-सोमाक्षर '्रृष्ठयाक्षरः हैं। इन हृथ तीन अक्षरों की सम्टि ही 
“अन्तर्य्यामी? दे, एवं एष्छय दो अक्षरों की समष्टि ही 'सूत्रात्मा'है। हमारा अ्षखद्य हे अन्य 
व्यमी के सहयोग से तो सत्यात्मिका 'घर्म्मसृप्टि? का प्रवर्तक बनता दे; एवं प्रप्टय पृवात्मा 
के सदयोग से 'वर्णसष्टि! का आरम्भक बनता दै। धर्सा-एवं धस्मों, दोनों प्राकृतिक स॒प्दिय 
से ही क्रमशः पार्यिववर्णों, एवं वर्णधर्म्मस्॒प्टियों का बिकास हुआ है। तात्पर्य्य यद्दी हभा 
कि, उसके प्राकृतिक श्रह्मवीय्येप्रधान श्राह्मणदेवताओं से ब्राह्मणवर्ण का; क्षत्रवीय्मप्रधान 
क्षत्रियदेवताओं से क्षृत्रियवर्ण का, विड्वीर्य्यप्रधान वैश्यदेवताओं से वैश्यवर्ण का। 


शूद्रदेवत्ा से शूद्रर्ण का विकास हुआ है! इसी अभिप्राय से--(क्षत्रियेण क्षत्रिय, बहन 
बरेय।, शूद्र ण श्ृद्र:! यह कहा गया दै” । 


)--जो बर्णे अपने चर्णधर्मम का अशुगमन न कर उत्पथ गमन फरता कै 
चण कौ फ्या दशा द्ोती है ? छठी कंडिका इसी प्रश्त का ससाधान कर रही है। वर्णवर्म्म 
दी.'स्वधस्मे! है, एवं धम्मी आत्मा स्वघर्म्म से उसी तरह अभिन्‍न दै, जैसे कि धम्मी अग्नि 
अपने वापलक्षण स्वधर्म्म से अभिन्‍न है। जो व्यक्ति अपने आत्मलक्षण पर्स की ने 
परदिचानता हुआ परलोक गमन करता दै, वह आत्मसुख से वच्चित रद जाता दे । 


आये जाकर वर्णधर््मरूप इस आत्मघम्म की अवस्य-फर्चव्यता का दिगदर्शन करावी 
हुई शरुदि फहदी दे कि, मान छो; एक श्राद्मण वेदस्वाध्याय से वस्चित दे । "साथ दी छोकसेवा 


हि डषढ 
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जैसे मह्दापुण्यकर्म्म का वह अनुगामी बन रहा दै। अपने स्वधस्म॑सिद्ध अध्ययनाध्यापन, 
वेदप्रचार, वेदगुप्ति, ज्ञानप्रसार आदि कर्मों का (अज्ञानवश) परित्याग कर सामयिक 
प्रवाह में पड़ते हुए उसने इतर्‌ छोकसेवा, कृषिकर्म्मांदि क॒म्मों में आत्मसमर्पण कर रफ्ख्ा दै। 
अवश्य द्वी लोकदृष्टि से इसके ये कर्म उत्तम मानें जायेंगे। परल्तु वर्णधर्म्ममर्ग्यादा से च्युत 
दोते हुए ये कर्म्म एक त्राद्ण को शोभा नहीं देते। यदि सभी ब्राह्मण ऐसा करने लगेंगे, तो 
पेदगुप्ति को कैसे अवसर मिलेगा। उस सुधारप्रेमी श्राह्मण को यह नहीं भुलाना चाहिए कि, 
उसका वर्णधर्म्म विरोधी कर्म्म यद्यपि बड़ा ही उत्तम दे, परन्तु अन्ततोगत्वा स्वधम्म विरोध 
के कारण बढ पतन का ही कारण वनता है। अतएवं दस उन बर्णा को यह आदेश कखेे हैं 
कि. वे आत्मलछोकरूप स्व-स्व॒ वर्णधम्मों ,का दी अनुगमन करें। आवश्यकताओं की पूर्ति 
के लिए, समाज के अन्नवस्त्र के प्रश्न को हल करने के छिए ही तो सुधारप्रेमी प्राह्मण वर्णधर्म्म 
विरोधी कम्मों में प्रवृत्त होता है । परल्तु हम ( श्रुति ) उसे यद्द विश्वास दिलाते हैँ कि, यदि 
प्रत्येक वर्ण अपने अपने कर्म्म में नियतरूप से प्रतिष्ठित रद्दता दे, तो उसकी, उसके कुटुम्ब की, 
उसके समाज की तथा राष्ट्र-क़्ी सब आवश्यकताएँ अपने आप पूरी द्वोजातीं हैं। यहददी 
चर्णमूछा ( क्ंरत्रद्माइता ) वर्णसृष्टि का संक्षिप्त निदशशन दे ।? 


प्राक्मतिऊरर्ण चतुष्टयी-परिलेसः---_ ( सैपा--ब्रद्ममूछा, वर्णझता वा वर्णस्वप्टिः ) 








१-अग्नि, २-सोमः, ३-सविता, ४-मित्र” कु 

१ न्‍ ! प ? ६ ब्राह्मणा देवाः- ततो ब्राह्मणवर्णसप्टिः 
५-इंदृस्पतिः, ६-प्रक्षणस्पतिः, ७-सरस्वत्ी, )) है 

२ ९-इन्द्रं५ २-वरुणम ३-सोम॥,४-रुद्र, &% 2 

है हि “श्षत्रिया देवा:--ततः क्षत्रियवर्णसृप्टि: 

६-पर्जन्यः, ६ै-यमः, ७-मृत्युड, ८-ईशान:+ 

/ ३ १--बसव) २--रुद्रा) ३-आदिल्याः ५ 
रे 3835 हि पक देवाः-ततो वैश्यवर्णसृप्टिः 

४--विश्वेदेवाः, £--मरुद्गणः, 


४ १--पृषाप्राण» | -शूद्रो देबः--बतः शूद्रवर्णसृष्टिः 
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ए०-अद्यवी य्थैम- द्व्यभावः--. ज्ञानमयः--.. उल्मया ब्राक्षपा । 
२-क्षयवी स्यंस्‌-- वीरभाव:-- क्रियामय--.. तन्‍्मया क्षंत्रिया | 
३-चिड्वीर््यम्र-- पशुभाव-- अर्थभय -- तल्मया वैश्या ! 

४-शौद्रवर्ण -- मृतभाव--. शुणमय -- तल्मया सब्छूदा | 


प्रक्षूढ्रा वर्णसृप्दि का संक्षिप्त स्वरूप पूर्व परिच्छेद में पाठकों के सम्झख सलाह । 

अच एक दूसरी दृप्टि से वर्णहवप्टि का मौलिक रहस्य वर्णेधम्मेप्रेमियों 

42 के सामने रक्खा जाता द्वे। हमे अपनी (मसानवी ) वर्णव्यवस्था का 

विचार करना दै, एवं हमारा सम्बन्ध प्रथिबीछोक से दै। ऐसो दशा 

| प्रथिचीकोक ले सम्बन्ध रखनेबाल्ली वर्ण-अवर्णव्यवस्था हमारे लिए विशेष उपयोगिनी 
सिद्ध होगी । 

“ये वे अदितिः/ ( कौ० श्रा० ७६) ये वे दिति। इज्रादि श्रोत्षचन इसी 
प्थिवी की “अदिति” कद रे है, एवं इसो को “दिति! मान रहें हैं। अद्िति-द्विभाव 
परस्पर विरोधी हूँ! जहाँ अदिति रहती दै, वद्दा दिति नहीं रह सकती, एवं जद्दाँ दिति का 
साम्राज्य है, चद्ा अदिति का प्रवेश निपिद्ध है। ऐसी अवस्था में एक दी परथिवी को 
अदिति-दिति, दोनों मान ढेना कैसे सह्डत हुआ ! हद प्रश्न सामने आताके और शा 
प्रश्न के समाधान के लिए सुप्रसिद्ध 'कश्यपप्रजापत्ति” हमारे सामने उपस्थित होते हैं। 

पुराणसिद्धान्त के अनुसार कश्यपप्रजापति की अदिति, दिति, कद! बिनवा। सजा, द्कु 
काछा आदि १३ पत्नियाँ मानों गई हूँ। दक्षप्रजापति' की ६० कन्याओ में से ११ कल्यार्थी 
का पाणिप्रहण सम्बन्ध कश्यप के साथ हुआ है। उन १३ पत्नियों में से प्रद्त में 'अदिवि- 
दिस! नाम की दो पत्नियाँ दीं अभिप्रेत हैं। कश्यप्रजापति के 'रेतसेकर से दिवि-प्नी के 
गर्भ से दैल्ोपलक्षित ६६ असुर उत्पल्त हुए हैं, एवं उसी प्रजापति के रेल सेक से अदिति पत्नी 





१ दक्षस्तु पष्टिकन्यास्तु, सप्तविशविमिन्दवे । 
ददौ स दश घर्म्माय, कश्यपाय जयोदश ॥शा 
दे चंवाद्विरसे प्रादाद्‌ दे कृशाश्वाय घीमते। 
है चेंच भगुपुताय चतस्नो5रिप्टनेमिने॥ 

+-खर्वपुराणेपु । 
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के गर्भ से आदित्योपलक्षित ३३ देवता: उत्पन्न हुए दूँ। इसी आधार पर अदिति देवमाता' 

कहलाई दै, एवं दिति “देत्यजननी? कहलाई है| 
्रान्तिवुत्त' नाम से प्रसिद्ध अपने नियत दीर्घवृत्त ( अण्डाकारबृत्त ) पर भूपिण्ड सूर्स्थ को 
केन्द्र बना कर सूर्य्य के चारों ओर परिक्रमा छगाया करता है। प्रथिवी की यही क्रान्तिगति 
'सास्व॒त्सरिकगति' नाम से प्रसिद्ध है । घूमते हुए भूपिण्ड में सूर्य का प्रवग्य तेज समाविष्ठ 
होता रहता दे) जो सोर-प्रवग्यं तेज एथिवी मे “अल्तर्य्याप्ा सम्बन्ध में प्रतिध्चित होता है, 
वह प्रथिधी की अपनी वस्तु वन जाता है। ए्थिवी की वस्तु बन कर यह तेज सूस्य की ओर 
अपना रुल कर छेता दै। सूस्ये की ओर जाते हुए सूस्यं-समसाम्मुख्य-पार्धिव इसी दिव्य- 
तेज्ञोमण्डड को “अदिति कहा जाता दै। चूकि इस पार्थिव तेजोमण्डल में सौरतेज अखण्ड- 
रूप से आता रहता है, अतएव इस मण्डल को “अदिति! कहना अन्चर्थ चनताहै। इस 
तेजोमय अदिति मण्डल के ठीक विरुद्ध भाग में, इसी मण्डल के आकार का जो छायामय; 
किया तमोसय पार्थिवमण्डल दै, चद्दी सौरप्रफाश-विच्छेद से “दिति' फहछाया दै। अदिति- 
मण्डल में प्रतिष्ठित वही पा्थिव प्राणाग्नि तेजोमय बनवा हुआ, अतएब तेजप्रधान देवबर्ग का 
मुखस्थानीय चनत्ता हुआ “देवदूत्त' नाम से प्रसिद्ध है। पार्थिव यज्िय देवता स्व-साम्व॒त्सरिफ 
यज्ञ की सिद्धि के लिए इसी अग्नि को अपना दूत बनाते हैं, एवं इसी को अपना द्वोता बनाते 
हैं, जेसा कि-अर्नि दूत घृणीमहें (ऋछ सं० शह१२) “अग्निमीछे पुरोहित 
( क्रकू सं० १९ ) इत्यादि सन्त्रवर्णनों से स्पष्ट दै। द्तिमण्डल में प्रतिष्ठित वही पार्थिव 
प्राणाग्नि तमोमय चनता हुआ, अतएवं तमः-प्रघान असुरवर्ग का मुखस्थानीय बनता हुआ 
'असुरूत' कद्दलाया दे। देवदृत अग्नि “अग्नि! दै। असुरदूत. अग्नि 'सहरक्षा' 'दै-- 

( देखिए-शत० त्रा० श४शशष्टा ) । , 

जहां त्तक पार्थिवप्राणाण्नि व्याप्त दे, चद्दां त्क पृथियी ( सदहिमा पथिवी ) की स्वरूप सत्ता- 
मानी गई है, जैसा कि योगसह्लति प्रकरण के 'वेदस्वरूप निर्वेचन! नामक परिच्छेद में विस्तार 
से वतछाया जा चुका है। भूपिण्ड को केन्द्र में रख कर अपने प्राणाग्नि से मण्डलाकार में 





१ अदित्यां जमिरे देवास्त्रयस्विशद्रिन्द्स ! 
आदित्या, वसबो, रुद्रा, अश्विनौ च परन्तप ! 
न-वाल्मीकिः । 
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भाष्यसूमिकरा 


परिणत यदी पार्थिवद्वत्त व्थिवी! है, एवं उक्तहप से इसी के अविति-दिति दो विभाग हैं। 
दोनों विभाग परस्परात्यन्त विरुद्ध होते हुए भी एक द्वी ए्थिवोमण्डछ के दो विभाग हैं अत 
एय'प्ृथियी को ही अदिति कद्द दिया लाता दै। एवं प्रथिवी को ही दिति मान लिया जाता 
है। अद्तिमण्डलोपलक्षिता तेजोमयी प्रथियरी में प्रविष्ठित, देवदूतरक्षण प्राणाग्नि कौ व्याप्त 
२९ वें अददर्गण तक मानी गई है, एवं २१ वें अद्दर्गण तक व्याप्त इसी प्राणारिनि फे त्रिशरत्‌-पश्चद्रा 
एकर्विशस्तोमों में घन-तरल-विरछावस्थालक्षण अग्नि-पायु-आदित्य इन तोन रुपों का 
(पूर्व की वेदनिरुक्ति में ) अचस्थान वतछाया गया दै। एवं डसी वेदनिदृक्ति में यह भी सट्ट 
किया जा चुका दै कि, घनावस्थापल्न प्राणाग्नि ( अग्नि ) त्रिदृत-स्तोमस्थानीय बनवा हुआ 
पार्थिव है, तरलावस्थापल्न प्राणारिति ( वायु ) पश्चद्श-स्तोमस्थानीय बनता हुआ आत्व- 
रि्ष्य हैं, विस्छास्थापनन प्राणाग्नि ( आदित्य ) एकविंश-स्तोमस्थानीय बनता हुआ दिव्य है। 
' इस प्रकार ३३ अहृगणात्मक पार्थिव-बपटकार के २९ वें अद्दगण तक व्याप्त तैजञोमयी अदिति 
भण्डलात्मिका एक दी मदाप्रथियी में स्तोमसेदसदझुत अग्निन्न्ी के मेद से तोन छोकों को 
सत्तासिद्ध दो जाती है। मद्दापरथिवरी का त्रिवृत्‌ प्रदेश परथिव्री है, वैदिक परिभाषा में शपिंवी 
को “माता? कहा जाता है, इस दृष्टि से हम अदिति को “माता! भी कद सकते हैं। मद्दा- 
पृथिवी का पश्चद्श-प्रदेश अन्तरिक्ष है, एवं इस प्रदेश की दृष्टि से अदिति को 'अन्तरिक्ष' भी 
फटा जा सकता है। मद्दाएथिबी का एकर्विश-प्रदेश घुछोक दै; घुलोक द्वी पेविकपरिभाषाईु- 
सार 'वितता? कदछाया दै, एवं इसी रष्टि से अदिति को पिता भी क॒ट्दा जा सकता है। वीर्गों 
रसों के सम्मिश्रण से द्वी पार्थिव प्रजा उत्पन्न होती है, एवं तीनों रसों के समन्वय से रेरे 
देवता अवितिगर्भ में जन्म छेते हैं, अतएव अद्ति को “पुत्र” सी फ़द्ा जा सकता दै। इस प्रकार 
अपने त्रिश्त्‌-पचद्श-एकविंश- रससमल्वय, आदि विभिन्‍न भावों की अपेक्षा से मद्राएथिवी- 
लक्षणा अदिति 'पथिवी-अन्तरिक्ष-यो-माता-पिचा-अपत्य”ः सब छुछ बन रदी दे। सब कंधे 


भासी नस सकती दै। अदिति प्रथिवी की इसी सर्वव्याप्ति का स्पष्टीकरण करती हुई मन्नत 
कहती दै-- 


अदितियों, रदितिरन्तरिक्ष, मदितिर्माता, स पिता, स पूत्रः ) 
विश्वे देवा अदिति! पश्चजना अदितिजांतमदितिजनि्वम्‌ ॥ 


-खक्‌ खं> १८९१९ 
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त्रिवृत्स्तोम में प्रतिष्ठित अप्नि की अपेक्षा से यही अदिति 'प्रातःसबन' की, पश्चद्शस्तोम 
में प्रतिष्ठित वायु को अपेक्षा से यही अदिति “पाध्यन्दिनसवन!ं को, एवं एक विशस्तोम में 
प्रतिष्ठित आदित्य की अपेक्षा से यही अदिति 'सायंसवन' की अधिप्तान्नी बन री दे । 
प्रतःसवनोपक्तक्षित प्रातक्ाल से आरम्भ कर, सायंसवनोपलक्षित सायंकाछ तक इसी 
अदिति का साम्राज्य है। एक द्वी अहःकाछ उक्त तीन सबनों में विभक्त दो रहादै। 
प्रातःसबन में प्रतिष्ठित अद्तिपुत्रस्थानीय प्राणाप्ति “ब्रह्म! दे, साध्यल्दिनसवन में प्रतिछ्ित 
वायुगर्सित इल्द्र 'क्षत्र” है। एवं सायंसबन में प्रतिष्ठित विश्वेदेवात्मक आदित्य “विटा 
है। ब्रह्मवीर्य्य 'त्राह्ममभाव! है, क्षत्रवीर्य्य क्षत्रियभाव! है विड्वीरय्य “बैश्यमाव' है। 
पार्थिव तेजोयुक्त प्रातःकालीन सौरतेज ज्ञानशक्तिप्रधान बनता हुआ ब्राह्मण! दे; मध्याहक़ा 
सौरतेज क्रियाशक्तिपरधान वनता हुआ क्षत्रिय” दे, एवं सायकालीन सौरतेज अर्थशक्तिधान 
बनता हुआ “दैदय” दै। प्रात.सवनीय अम्निदेवता अष्टाक्षर 'गायत्रीछल्दः से छन्दित बनता 
हुआ 'गायत्र' है, माध्यन्दिनसवनीय वायुगभित ( सरुत्वान्‌ नामक ) इन्द्रदेवता एकादशाक्षर 
ब्रिषुपूछ॒ल्द' से छल्दित होता हुआ ्रेष्डुभ' है। एवं सायंसवनीय आदित्यगर्मित विश्वेदेवता 
द्वादशाक्षर 'जगतीछन्द! से छन्दित वन कर “जागत' दै। गायत्र अग्नि क्राह्मण! है, त्रेप्टु 
इन्द्र 'क्षत्रिय' है, एवं जागत विश्वेदेव 'बैश्यः है। 
प्रातकाल का श्राह्य-सोरतेज 'बर््धिष्ण! है, मध्याह का क्षत्र-सौरतेज 'वृद्धिगत' है। एवं 
सायंकाछ का विद-सौरतेज 'क्षुयिष्णु' दै। जो स्थिति भ्रह्म” की है, बद्दी स्थिति 'विट! की दै, 
दोनों के मध्य में प्रतिष्ठित क्षत्र दोनों का शासन कर रहा दै। इसी आधार पर-- 
'तस्मात्‌ क्षत्रात्‌ परं नास्ति” कहा जाता दै। क्षत्रवल्त मध्य में ऊँचा उठा हुआ है। ब्रह्म 
और विद्वछ क्रमशः पूर्व -पश्चिम क्षित्िज में प्रतिष्ठित रहते हुए समानधरातल पर प्रतिष्ठित हैं । 
इसी आधार पर-वाम्दन बनिए का जोड़ा! यद्त छोकोक्ति प्रसिद्ध है। आकद्षण और 
वैश्य का समन्वय प्राकृतिक दे, परन्तु क्षत्रिय कभी इनके युग्म में नहीं आया करता। ठाझुरों 
की ठुकराई दोनों से कभी मेल नहीं खाती । 
पार्थिवतेजोयुक्त सौर इन्द्रतत्त्त ( 'मृधवा” नामक इन्द्रतत्त्य ) 'गायत्री-सावित्नी-सरस्वती' 
इन तोन प्रणालियों के भेद से क्रमशः ्रह्म-श्षृत्र--विट--” वीय्यों की प्रतिष्ठा बनता दै। 
प्रातःखवनीय, पार्थिव, प्राणार्निप्रधान गायत्रप्रणाली से निकठा हुआ सौरतेज 'म्रह्म! है। 
साध्यन्दिनसवनीय, आस्तरिध्ष्य, वाधुगर्मितइन्द्रप्रधान, साविन्नपणाली से आगत सौरतेज 
३६३ 
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पत्र! है। एवं सायसवनीय, दिव्य, आदित्यगर्मित विश्लेदेवप्रधान, सारस्वतप्रणाछी मे 
आया हुआ वही सौरतेज 'विंट! है। इस प्रकार गायत्र अग्नि, त्रेष्टुभ इन्द्र, जागत विशलेदेष 
ये तीनों सच्छन्दस्क प्राणदेवता ही ( अद्तिप्रथिवी के गर्भ में प्रतिप्तित ) प्रकृतिमण्डछ के 
प्राद्मण-क्षद्रिय-वैश्य-वर्ण हैं । एवं तीनों क्रमशः ज्लान-क्रिया अर्थ प्रधान है। है 

पूर्वपप्रतिपादित सबरनों में छे सारस्वत प्रणाली से सम्बन्ध रखनेवाल्ा सायंसवन तिजर-तमः 
के भेद से दो भागों मे विभक्त हो रदह्या दे! सायकाल का कुछ भाग तो ऐसा दै; जिस में 
प्रकाश रहता है, एव सायंकाछ की द्वी एक ऐसी भी अवस्था मानी गई दै, जिसमे प्रकाश नदी 
रहता। सुर्व्यास्त दो गया, परन्तु प्रक्तिमण्डल में अभी तक भूभा से प्रतिफछित सौखतेन 
विद्यमान है, धूप नहीं दै, छायामय प्रकाश अवश्य है, यही सायंकाछ की एक अबस्था है 
एवं इसी को 'ेजोमय सायसवन' माना गया दे। भूभा का प्रतिफलन भी अस्त द्वो गया। 
सूर्य बिलकुछ डूब गया, प्रकाश की आभा बिलुप्त हो गई, अन्धकार आया तो नहीं, किन्तु 
उपक्रम द्वो गया, यद्दी सायंकाल की एक अवस्था दै। प॒व॑ इसी को 'तमोसय सायसवर्ना 
माना गया दे । 

दोनों मे से तेजोमय सायंसवन का “विड्वीय्य्य” से सस्वल्ध दै। एवं तमोमय सायसबर्न से 
पूपाप्राणात्मक 'शूद्र! का सम्बन्ध दै। तेजोमय सायंसबन मे तेजअधान विस्वेदेवों के विकास 
से पार्थिव पूपा फो विकसित द्वोने का अवसर नहीं मिल्ता। जब तेजोंड्श का सर्वथा 
तिरोभाव द्वो जाता दे; तभी पृपाप्राण स्वस्वरूप से प्रकट दोता है। साथसवनीय, तसअ्णाली 
से आया हुआ यह पृषाप्राण दी शूद्ररृष्टि का प्रवतंक वनता दै। इस प्रकार अद्तिमण्डहा- 
त्मफ कब अददकाल में द्वी श्रौतः.सवन-माध्यन्द्निसवन--तेजोमयसायंसबन-- 
तमोमयसार्यसबनः भेद से “अप्नि--इन्द्र--विश्वेदेव--पूपा! प्राणों फे ारा चारों बर्णों की, 
प्रतिष्ठा सिद्ध दो जाती दे । *े 

यह तो हुआ अद्तिमूडक वर्णभाव का सक्षिप्त विचार । अब क्रमप्रापत दिविमूला अवर्णतृष्ि 
का भी विचार कर लीजिए। प्रथिवी का वद्‌ आधामण्डछ, जदाँ कि सौरतेज का सम्बस्त 
नहीं द्वोने पाता “द्तिमण्डल' दै। तमोभाव के तारतम्य से इस द्विभण्डल के भी चार दी 
विभाग मान छिए गए हैं। “वर्ण! का देवभाव से सम्बन्ध है। दूसरे शब्दों से देवसम्बन्ध 
से द्वी वर्ण” का विकास द्ोवा दै। जिसमे देवप्राण का पिकास नहीं द्वोता; देबप्राण तम के 
अतिशय से सर्वेधा अलुदूबुद्ध रददता दे, चद “अवर्णसृष्टि! कदछाती दै। अद्दविगत वमोमव 
प्राण से द्वी चूकि अन्त्यज्ञ-अत्त्यावसायी-दस्यु-स्छेच्छों का आत्मा सम्पन्न हुआ है; अतएब 
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इन्हें 'अवर्णप्रजा' ही माना जायगा। ब्राह्मणवर्ण, वथा अच्त्यज अवर्ण, दोनों का एक युग्म 
है। क्षत्रियवर्ण, तथा अन्त्यावसायीअवर्ण, दोनों का एक झुग्स है। वेश्यव्ण, तथा दस्यु 
अबर्ण, दोनों का एक युग्म दै। एवं शूद्रवर्ण, तथा स्लेच्छु अवर्ण, इन दोनों का एक युग्म दे। 
इस युग्मभाव का तात्पय्थ यही दे कि, जो श्रेणिविभाग-क्रम वर्णत्ृष्टि में है, वही अेणिविभाग- 
क्रम अवर्णसष्टि में है। उत्तर-उत्तर वर्ण की अपेक्षा पुर्व-पूर्ष वर्ण श्रेष्ठ है, एवं उत्तर-उत्तर 
अवर्ग की अपेक्षा पू्े-पूर्व अवर्ण-श्रेष्ठ है। 

ब्राह्मण-क्षत्रिय-बैश्य, तीनों व्णों के आत्मा में तेज् का साक्षात्‌ सम्बन्ध है, अतण्व इन्हें. 
'वर्ण! कद्दा जावा दै। शूद्रतेज चूंकि तमोभाग से युक्त है; साथ ही इसका कोई छन्द भो 
नहीं है, अतएवं इसे गअचस्वर्ण' माना गया दे) अवरवर्णता का दूसरा कारण दै, पार्थिव, 
पूपाप्राण। स्वयं पूपाप्राण अवरकोटि में प्रतिष्ठित प्रथिवी का प्राण दै। इसलिए भी तथुक्त 
शूद्र को अवरवर्ण कहना न्‍्यायसह्डलत वन जाता दै। पृपाप्राण देवता कै एवं देवता देवता 
के स्पर्श से देवजल मे कोई क्षति नहीं होती; अतएवं अवरबर्णात्मक सच्छूदों को '“स्पृत्यघूद्रा 
साना गया दे। तवक्षा ( खाती ), अयस्कार ( छुद्दार )) गोप, नापित आदि सच्छूद्र हें, एवं 
इनके स्पर्श से कोई दोप नहीं माना जाता। इन्हीं को अनिरवसित' ( अवहिप्कृत ) कहा 
गया दै-“शद्राणामनिरवसितानाम्‌! (पा० सू० २४१० )। दितिमण्डल के देवविरोधी 
आसुरभाष से सम्बन्ध रखनेवाले अन्त्यजादि चारों अवर्ण अस्टृक््य हैँ, बहिप्कृत हैं। इन 
चारों निरवसितों में अन्त्यज, अन्त्यावसायी, दस्यु, ये तीन अव्ण तो भारतीयप्रजा है, एवं 
चौथे स्लेच्छे अबर्ण का भारतवर्ष से कोई सम्बन्ध नहीं दे । मह॒तर, चर्म्मकार, कोली, आदि 
अन्त्यज हँ। खटीक, चधिक आदि अन्त्यावसायी दँ। कंखर, भिल्छ, सांसी, आदि दस्यु 
है। वक्तत्यांश यद्दी है कि, प्रथिवी के अद्ति-दिति भागों से दी वर्ण-एवं अवर्णर्ष्टि का 
विकास हुआ है, जैसा कि परिटेख से स्पष्ट दै 


रद्द 
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चक्त कथन से निष्कर्प यह निकला कि, अद्तिमण्डलस्थ ज्योतिस्म॑य देवता वर्णरुप हैं, 
एवं इनसे वर्ण सृष्टि हुई है। तथा दितिमण्डलस्थ तमोमय असुर अवर्णरूप हैं, एवं इनसे अवर्ण- 
सृष्टि हुई है। देवी, तथा आसुरी सस्पत्त्‌ द्वी विश्व का स्वरूपलक्षण दै। सर्वत्र सब में दोनों 
का साम्राज्य दै। परन्धु कहीं देवीविभूति का विकास, एवं आसुरीविभूति का तिरोभाव) 
कहीं आसुरी विभूति का विकास, एवं देवीविभूति का पराभव 'गुणदोपमयं सर्व स्र्षटा 
सूजति कौतुकी' । 

अदिति से सम्बन्ध रसने चाली वर्णसृष्टि के सम्बन्ध में पूर्व मे कद्दा गया दे कि, विश्व में 
द्--क्षत्र-विद्‌-' ये तीन वीर्य हैं, तीनों का क्रमश.” 'गायत्री-त्रिप्ुप-लगती” इन तीन छन्दों 
से सम्बन्ध दे, प्रातः गायत्री का साम्राज्य दै; भध्याह_में सावित्री का प्रभुक्त दे, एवं सायंकालू 
जगती का शासन दे, जो कि जगतो सरस्वती से सम्बद्ध दे। सबनत्रयी से सम्बन्ध रखने 
वाली “गायत्री-सावित्री-सरस्वती” इन तत्त्ों का क्या, स्वरूप है ? संक्षेप से यह भी जान 
लेना चाहिए | 

सूर्य्य का बह वेज, जो सूर्य्य विम्व से निकछ कर चारों ओर फेलता हुआ, हमारी ओर 
भी आ रहा है--“सावित्री” नाम से प्रसिद्ध है। केवल सौसतेज का ही नाम सावित्री नहीं 
हैं। क्योंकि साविन्नी उस तत्त्व का नाम है, जो सविता से निकछ कर चार्रों ओर फेलती 
है। सविताप्राण जहा-जहा रहेगा, सर्वत्र सावित्री का निद्य सम्बन्ध माना ज्ययगा। प्रव- 
त्तैक पिण्डमान्न सविता हैं, एवं पिण्ड से निकलने वाला प्रेरक प्राण द्वी 'सावित्री” है। इस परि- 
भाषा के अनुसार सर्वत्र सविता-सावित्री का अवस्थान सिद्ध द्दो जाता है, जैसा कि निम्न 
लिखित कुछ एक उदाहरणों से स्पष्ट दै-- 


१--८ मनः ”“-सबविता-“४ दाक ”--सावित्री। 
२-४ ध्राणः ”-सविता--“ अन्न॑ “-सावित्री। 
३-८ वेदाः ”--सबिता--“ छन्दासि “--सावित्री । 
४--/ यज्ञ “--सविता--“ दक्षिणा “--सावित्री। 
५--४ अग्नि: ”“--सविता--* प्रथिवी “--सावित्री। 
६--" वायु: ”--सविता--“ अन्तरिक्ष”--सावित्री । 
७--“आदित्य:”--सविता--“ दोः “-सावित्री 
८ं-- चन्द्रमाः “-सबिता--/ नक्षत्राणि ”- सावित्री । 
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६-6 अहः “-सविता--“ रात्रि: ”--लावित्री। 
३०--१ हप्णं॑ ”--सविता--“ शर्त ”--साचित्री। 
११--० अभ्न॑ ”--सविता--“ वर्ष ”“--सावित्री । 
१२--८ बि्युत्‌ू ”--सबिता-“स्तनयित्युः”--सावित्री | 


#तमुपसडगृहय पप्रच्छ-अधीहि भोः, कः सविता १ का सावित्री | इति। भन! एवं 
सविता, 'बाक! साथित्नी। यत्र हांव मनक्तदू ( तब्र ) वाक, यत्र वै वाकू, तत्मनः। इस्पेते डे 
योनी, एक सिथुनम्‌। “अग्नि! रेब सबिता, (्रथियी? सावित्री । यत्र हों वारिनिस्ततु पृविवी, 
यत्र वे पएृथियी, तद्ग्निरित्येते हें योनी, एक सिशुनम” दृत्यादि। ( गोपथन्नाक्मण पू० ! | से 
मोद्वल्यविया ) । 

उक्त परिभाषा के अनुसार अग्नि से निकलने वाछा साक्षात्‌ तेज भी 'सामित्रीं कई 
छाएगा। दीपानि ( दीपशिक्षा-ो ) सविता द्ोगा, उसका साक्षात्‌ (सीा) ह्काई 
सावित्री! कहलाएगा। शुरू सविता माना ज्ायगा) शुरुपदेशलक्षण वाक्‌ सावित्री कई 
छाएगी। सबिता से निकछ कर सीवा आनेयाला प्रकाश दी; प्राण ही, प्रेरणा ही साविती 
मानी ज्ञायगी । यदी साक्षात्‌ तेज किसी अन्य बस्थु से प्रत्याइत ( दकराकर ) होकर जब 
प्रतिफलित होगा, तो उस समय इसे सावित्री न कद्द कर गायत्री” कद्दा जायगा | उदादण्गार्य, 
आता हुआ सौरतेज यदि सावित्री है, तो श्थिवी से टकरा कर वापस सूर्य की और जाता 
हुआ वही सौरतेज गायत्री है! प्राव.सवनीय पार्थिव अग्नि चूकि इसो गायत्रतेज से ये 
रहता है, अतएव पृथिवी को, एवं पार्थिव अग्नि को गायत्री” कद्द दिया जाता दै। जैसा कि“ 
या वै सर गायत्री-आसीद, इयं ये सा एथिवी! ( शत० १४९३४ ) इत्यादि पनुणु से 
स्पष्ट दे । _भपिच प्ृथिब्री ( चित्यभूविण्ड ) का स्वरूप “आपः-फेन-सत्‌-सिकेता- शर्करा" 
अद्मा-अयः-हिरण्य” इन आठ भागों में विभक्त दै। एवं अष्टाक्षरत्वन्द को ही चूंकि 
गायत्रीछृल्दः कटद्दा जाता है, इसलिए भी अष्टाबयवा प्रधिवी को गायत्री कदना अल्चर्थ बनता 
है--( देखिए शत० ६१११६। ) | इसके अतिरिक्त अग्निज्येघ्त आठ बसुगणों के सम्बन्ध से 
भी प्थियी अष्टाक्षरा बनती हुई गायत्री कद्दछा रही है । 

,» जिस प्रकार प्रातःसबनोय, प्रतिफलछित सौखतेज “गायत्री? है, तथा साध्यन्दिनसवनीया 

साक्षात्‌ सोरतेज जैते "सावित्री है, एवमेव सायंसवनीय प्रतिफलित बद्दी सौरतेज (गायत्री 

कदला कर ) “सरस्वती! नाम से ब्यवह्वद हुआ दै। कारण स्पष्ट है! प्राटःसबनीय गाव 
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लोक प्ृथिवीछोक' दै; साध्यन्द्निसवनीय सावित्रकोक अस्तरिक्ष छोक है, एवं। सायंसवनीय * 
सासस्वतलोक 'धुलोक' दे। “अस्त वे चतुर्थों देवलोक आपः” ( कौ० क्षा० १८।२ ) के अतु- 
सार चौथा “आपोलोक' है। यही 'सरस्वान! नामक पासमेष्छ्य समुद्र दै। रात्रि में इसी ' 
सरस्वान समुद्र के सौम्यप्राण की प्रधानता रहती दैै, अतण्व रात्रि पसौस्या! कहलाई हैं। इस 
सरस्वान्‌ के सम्बन्ध से द्वी पारमेछ्चिनी वाक्‌ 'सरस्वती' कहलाई दे, जेसा कि पूर्व की वर्णनिरक्ति 
में स्पष्ट किया जा चुका है। चतुर्थशोकाधियासिनी इस सरस्वती के साथ तृतीय (थु) 
छोकस्थ प्रतिफछित सौरतेज का सम्बन्ध रहना प्रकृति सिद्ध दै। इसी सम्बन्ध से यह सायं- 
कालीन तेज “गायत्नी' न कहला कर “सरस्वती” कहलाया है । 


अग्नि गायत्र दै, एवं अपने प्रतिफलनधम्म के कारण यह गायत्र तेज सर्वथा शान्त दै। 
यही साक्षात्‌ ऋद्म' दे। दूसरे शब्दों में गायन्नी, किंचा गायत्र अग्नि द्वी -मद्यवीय्य की प्रतिष्ठा 
है, एवं यही बेदमात्रा गायत्री ब्राक्षणवर्ण का मूलधन दै। सर्वथा शान्त, किन्तु विकासरक्षण , 
अभिरूपता से उत्तरोत्तर बह्धिप्णु यद्दी श्रह्मवीय्य॑ दतर सब वीर्स्य-अचीय्यों का, बर्ण-अबर्णो 
का मूल है, जेसा कि-- सर्व अक्न स्व॑श्रडक्त'-सब ब्राह्ममिंदं जगत्‌” इत्यादि स्मात्ते- 
चचनों से प्रमाणित है। सध्याह् का साविश्रतेज उम्र हे, यद्दी 'क्षत्र! छे। एवं यद्दी क्षुत्रियवर्ण 
का मूलधन दे। सायंकालीन सारस्वत वेज संकोचलक्षण सोम के सम्बन्ध से उत्तरोत्तर 
क्षयिष्णु दे, यद्दी विड्‌वीर्य्य दै। एवं रात्रि का तमोभावापसल्न तेज 'शूद्र” की प्रतिष्ठा दै। 


उक्त चारों वर्णो में वैश्य का सायंकाछीन क्षयिष्णु सारस्वत तेज के साथ सम्बन्ध हो 
ने से द्वी वेश्य को श्रजा? कद्दा जाता दै। इसी आधार पर श्रुतियों में 'विटः-और प्रज्ञा? 
शुछदों को अभिन्‍नाथेक साना गया दे। सायंसवनीय, शान्त्त, किस्तु क्षयिप्णु, सारस्वत 
तेनोरूप इस विट्‌ पर ( इसके अन्नादभाव से ) साध्यन्दिनसवनीय, ब्रृद्धिगत, साविन्न तेजो- 
रूप क्त्नीदी््य का भी शासन दे. एं प्रवः्सव॒दीय, शास्त, किल्तु बर्धिण्णु सायत्रतेजोहप 
ग्रक्मवीय्य का भी अनुशासन है 


पृथियी में जहां “अग्निप्नह्ष! का साम्राज्य है; वहां अन्वरिक्ष में चाय, मसत्वान्‌ नामक इन्द्र, 

एवं चल्द्रमा का शासन माना गया दै, तथा थुलोक में सर्ब्य का आंधिपत्व वतढाया गया 

दहै। पूर्वपरिभाषानुसार अग्नि-चन्द्रमा-सूर्य्य, तीनों का साक्षात्‌ सेल सावित्री के; एवं यह 

साबवित्र तेज दवी क्षत्रियवर्ण का आत्मा वनता दै। यह्दी कारण दे कि, समस्त आर्य्यावे में 

छ्षत्रिपबंश--अग्नियंश-चन्द्रवंश-छम्पैपंश! भेद से तीन हीं प्रधान शाखाओं में विभक्त 
डक २६५ 
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हुआ है। विवस्वान्‌ भलु के वंशज सूर्यवंशी क्षत्रिय दैं, एवं इनका स्थान सर्वोच्च दै। मनु 
पुप्री इला के वंशज चन्द्रवंशी क्षत्रिय हैं। एवं इनका स्थान सध्यम है। इन चा्रवंशी क्षत्रियों की 
'पुर-अणु-द्‌ धव.-तुर्वसु-यढु! ये पांच शाख्या प्रधान थीं। यद्दी पश्वक बैदिक-इतिहास में 
'पश्चजन! नाम छे प्रसिद्ध हुआ था। इन पांचों में से पुद और यु तो , भारतवर्ष में दी रहे 
शेष तीनों बंश महाराज 'सान्धाता द्वारा यूनान में निकाल दिए गए। स्वर्मच्युत ये ही 
तीनों चन्द्रवंशी आगे जाकर “यवनवंश! के मुल्प्रब्तेक वने। परमार, परिद्वार, सोलंकी, 
चौहान, आदि वंश “अग्निवंशी! कहछाए, एवं इनका तीसरा स्थान रहा, जैसा कि, 
भवाभूमिका अथमखण्ड' के- 'ऐतिहासिक सन्दर्भसक्भति! प्रकरण में बिस्तार से बेतः 
छाया जा चुका दै। 

सबनभेदभिन्‍्न इस पेजोविभाग से प्रकृत में इमें यद्दी काइना दे कि, पृथिवीं के ( संस्वत्स 
रात्मक ) अदिति भाग से तो वर्णसष्टि हुई दै, एवं दितिभार से अवसर हुई दै। वर्ण 
के आसम्भक्ष अग्नि-इन्द्र-विश्वेदेव, तीनों देवता क्रमशः ग्रायत्री“त्रिष्दुप:जगती छन्दों से 
छुल्दित रहते हुए सच्छन्दस्क दें, मर्य्यावित दें। नियमितेब्छा चार-विद्यार-परायर्ण हैं। चौथा 
शूद्रवर्ण सर्वेतत्त्र स्वतन्त्र प्राजापद्य अमुष्दुप छन्द से छल्दित रदता ईका लामसात्र की 
परच्छन्दातुवत्ती है, शेप चारों अवर्णशूद्र किसी छन्द से सम्बन्ध न रखते हुए. स्वच्छन्द | 
अमर्य्या दित के; यथेच्छा चार-विद्वारपरायण हैं। छन्दोमूछक इसी वर्णविज्ञान का स्पष्टीकरण 
करती हुई श्रुति कददती दै-- 


१--/गायत्र्या मराक्षणं निरव्तेयत्‌, 
२ -ब्रिप्टुभा राजन्पं ( निरवततयत्‌ ), 
३--जगत्या वैल्व॑( निरवर्चयत्‌ ), 
४--न फेनचिच्छ न्दसा झद्र निरवर्त्यत्‌” । 


ते सर्वा्यो हक जगवतर 
'जायमानों ये जायते सर्वास्यो एसाभ्यो एवं देवताम्यः-दिवेभ्यश्व जगदय 
इत्यादि श्रौत-स्माते प्रमाणों फे अनुसार चार वर्णा में विभक्त * देवात्मक प्राणदेवताओं सेः 





१ देप शब्द जद्वां केबठ सौर ३३ देवताओं का वाचऊ है, वहाँ देवता! इन्दि देव-अधुर-गस्पर्वादिं यम 
यादव परागों का बाचक दै ।. इसरो आधार पर इसनें यहां ३३ वर्ण, देवताओं! को 'देवातमफ पष्देवता' कह 


है 


कम्स्ंयोगपरीक्षा 


एवं चार अचर्णों में विभक्त देवदात्मक प्राणडप असुरदेवताओं से विश्वात्मक कार्य्य का 
स्वरूप सम्पन्न हुआ है। 'कारणगुणाः काय्यगुणामारमन्ते' इस न्याय के अनुसार विश्व 
के यध्ययावत्‌ ( जड़-चेतन, सर्वविध ) पदार्थों में इम चातुर्ग्यव्यवस्था मानने के लिए तय्यार 
हैं। सृष्टि का स्वरूप इसी प्राकृतिक चर्णज्यवस्था पर अचछम्बित दै। आइए | पहिले चेतन- 
सृष्टि से सम्बन्ध सखने वाली वर्णव्यवस्था का द्वी विचार किया जाय | 


जिन चेतन प्राणियों के आत्मा में जन्मतः गायत्र-म्रह्म प्राण की प्रधानता रहेगी, वे ( इतर 
सथ प्रार्णों के रहने पर भी ) 'तद्ाद! न्‍्याय से श्राह्मण' कहलाएंगे। जिनके आत्मा में इन्द्रादि 
क्षत्र देवताओं का प्रधान्य रहेगा, वे क्षत्रिय! फहलाएंगे। जिनके भात्मा में वसु-रुद्र-आदि- 
द्यादि ( गणात्मक ) विद्देवता प्रधान रहेंगे, वे 'बेश्य' कददछाएंगे, एवं जिनके आत्मा में पूपाप्राण 
का प्राधान्य रहेगा, वे 'शूद्र! नाम से प्रसिद्ध होंगे। अग्निप्रधान देवता 'त्राह्मण' का क्षात्मा 
बना हुआ दै। अग्नितर्व अष्टाक्षर गायत्रीछन्द से नित्य युक्त दै। एक एक बे में ( प्रथिदी 
की एक एक सास्व॒त्सरिक परिक्रमा से ) एक एक अग्निमान्ना की स्वरूप निष्पत्ति होती है। 
इस क्रम से आठवें वर्ष में अग्निन्नह्म पूर्ण चचता है। इसी समय प्राह्षण में छन्दोलक्षण सर्य्यादा 
सूत्र का विकास द्योता दे, जिसकी कि प्रतिकृति “यक्ञोपवीत' माना गया है। इन्द्रपधान 
देवता क्षत्रिय का आत्मा दै। इन्द्रतत्त एकादशाक्षर तिप्टुपूछन्द से निद्य युक्त दे। इस दृष्टि 
से १९ वें बर्ष में क्षत्रिय वालक के लिए यज्ञोपवीत संस्कार का विधान हुआ है। आदिस- 
प्रधान देवता वेश्य का अत्मा दे। आदिलद्वत्त्व द्वादशाक्षर जगतीछुन्द से नित्य युक्त है। 
अतझ्व वैश्यवालक १२ वें बष में यज्ञोपवीत का अधिकारी बनता दै। शूद्र का अच्छन्दस्क 
पृपाध्राण से सम्बन्ध है, अतएवं यह यज्ञमर्य्यादा से बहिप्कृत दे। यज्ञ का सम्बत्सर मण्डल 
से सम्बन्ध दे, किया सम्बत्सरमण्डठ का द्वी नाम यज्ञ दै। सम्ब॒त्सर को अद्तिमण्डल माना 
गया दे। इस अदितिमण्डल में गायत्र अग्नि, चरेप्टुभ इन्द्र, जागत आदित्य, इन तीन प्राण- 
देवताओं का ही साम्राज्य दै। चौथा पृपाप्राण भूपिण्ड से सम्बन्ध रखता हुआ यज्ञात्मक 
अदिति मण्डल से, महांप्रथिव्यात्मक सम्बत्सरयञ्ञमण्डल से बहिभभूत दे । अतएव ततू प्रधान 
शूद्र भी प्रकृत्या यज्ञ में अनधिकृत है। अत्तएव इसे यत्ोपचीत-सस्कार का अनधिकारी माना 


है, एवं ५६ अवर्ण अछुरों को देवता कद्ा है। इस विपय का विवेचन 'शतपथ विज्ञानमाध्य' के-अप्टविघ 
देवता निरूपण! प्रकरण में देखना चाहिए । 


0 । 
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गया कै जैसा कि, आगे आने वाले 'संस्फारविश्वान'ं प्रकरण में विद्ञार से बताया जाने 
बाला दे। 

पाठकों को स्मरण द्वोगा कि, इमनें पूर्व में मनः-प्राण-वाइमूर्ति, सत्ताउक्षण, कम्मांव्यय 
को, किया तद॒नुगृद्वीत क्षसत्रद्ध को द्वी वर्णसृष्टि का प्रवर्चक् चतछाया था। उक्त वर्णदृष्टि के 
साथ इन छुम्दोभावों करा समन्वय करने से यद्दी निष्कर्ष निकलता दे किः ज्ञानमय मन ह्दी प्रह्न 
है, क्रियामय प्राण दी 'क्षत्र' है, अर्थमयी चाक्‌ द्वी “विद! है। एवं प्रवस्यछक्षण झतभाग द्वी 'शूद्र 
है। इन चारों का मूल बढ़ी क्षस्प्रक्षतत्व दे । ज्ञान साक्षाव प्रक्ष ६-तजज्ञान॑ अहासंत्षितर् | 
अर्थ-किया-आदि इतर भावों की परिसमाप्ति ज्ञान मे हीं द्वोती है। ज्ञान हीं अयथं-मिवी- 
उच्छिष्ट रूप विश्व का प्रभव है, ज्ञान द्वी प्रतिष्ठा है; ज्ञान द्वी परायण है। क्षत्रपीस्य का 


काम कर्म्म करना दै, चिड्वीय्य का काम कर्म्म करना दे। भीक्ता तो एकमात्र अद्म दी 
बनता दै। 


मन फे द्वारा वद्दी जव्यय ग्रह्वीर्य्ण की, प्राण के हारा क्षत्रवीय्ये की, एवं बाफ्‌ के वर 
बिड्वीर्यां की प्रतिष्ठा बना हुआ है। मनः-प्राण-चाकू को समष्टि ६ी 'सत्ता, ड्र्वा 
“अस्तित्व? दै। एवं यद्दी अन्य श्रद्या का “भख्तरूप' दे। मन से उत्पत्त रूपों का। गष 
उत्पन्न कम्मों का, एव बाऊ्‌ से उत्पन्न नामों का समुच्चय द्वी उसका मर्त्यरूप दैं। मर्त्थमाग 
अमृत से अविनाभूत दे। अख्तभाग वर्णरूप दै। जब कि इस अल्तिक्षण अद्वाब्यय को 
कहीं भी अभाव नहीं, तो दम कद्द सकते हैं कि, ससार मे ऐसा कोई भी पदार्थ नहीं, जिसे 
कि वर्णव्यवस्था न दो । सभी “अस्तिः से युक्त हैं। सृष्टि के आरम्भ में केवल '्क्ष रुप ने 
प्रतिष्ठित चद्द एक ही वर्ण सष्टिदशा में अपने स्वाभाविक कर्म्म की मद्दिमा से म्चाहुबेर्ण्य! हा 
में परिणत द्वो गया है, जैसा कि निम्न छिप्ित ब्यास वचन से स्पष्ट दै-- 


न विशेषो5त्ति ( आसीत्‌ ) वर्णानां सर्व ब्राह्ममिदं जगत्‌ | 
. ् भिरवर्गतां 
ब्रह्मणा पूर्वसृष्ट॑ दि. कर्म्मभिवर्णां गतम्‌ ॥ 


+-मद्वाभारत, झयस्तिपवे, १८८ आ० । १० ःल्येक। 


कितमें एक कहपना रसिक उक्त वचन को आगे कखते हुए बड़ें आप्रह के साथ वर्णव्यवस्था 

का कर्म्मघूछत्त सिद्ध करते देसे गए दें! वास्तव मे व्यवस्था तो यह फम्ममूडा दी दै। 

परन्तु उन काल्पनिकों को यह स्मरण रखना चादिए कि, वह कर्म्म इसरारा नहीं कें। अगिठ 
इज 
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अव्ययेश्वर का कम्मे दहै। कर्म्माव्यय द्वी वर्णव्यवस्था का प्रवत्तेक है। उसने अपने मनः- 
प्राण-धागू-रूप कर्म्म भाग से द्वी अपने एकरूप व्रह्मवर्ण को 'क्ञान-क्रिया-अर्थ-उच्छिष्टः भागों में 
विभक्त करते दवृए वर्णव्यवस्था की है। जोकि व्यवस्था अव्ययेश्वर सम्बन्ध से कम्ममूला 
चनती हुई भी हमारे लिए विशुद्ध जन्ममूछा दी चन रही है। अस्तु. बर्णब्यवस्था जन्मना दै ९ 
अथवा कर्म्मणा ? इन प्रश्नों की मीमांसा आगे द्वोने वाली दै। प्रकृत में केवल यही वक्तव्य 
है कि, सत्तालक्षण, कर्म्ममूत्ति, अव्यय ब्रह्म ही क्षरावच्छेदेन बणों का प्रभव है, एवं समष्ठि व्यष्टि 
रूप से चर-अचर पदार्थों में सर्वत्र यह व्यवस्था न्याप्त दो रही दै। 
विना चातुर्च॑र्ण्य के किसी भी पदार्थ का अस्तित्त नहीं रह-सकता। बृक्ष-ऋूमि-कीट- 
पश्ु-पक्षी-सरीक्षप-मलुष्य-देवता गन्धरव” आदि सब मे ( प्रत्येक में ) चारों वर्ण का भोग दो 
रहा दै। लेखिनी, पुस्तक, मसीपाऋ% वस्न, गृह, आभूषण, द्र॒न्य, आदि आदि मे सर्वत्र इस - 
व्यवस्था का साम्राज्य है। जिस प्रकार मद्दादशा, दशा, अवान्तरद्शा, अन्तरदशा, प्रत्य- 
न्तरदशा, सूक्ष्माल्तरदशा, प्राणद्शा, आदि के क्रम से द्शाएं परस्पर ओतप्रोच दैं, एवमेवपरसाणु 
परमाणु मे हमारे ये चारों वर्ण व्याप्त दो रहे हैं । 
उदाहरण के लिए पुस्तक! पर द्वी दृष्टि डालिए। पुस्तक में जो एक प्रतिष्ठा ( ठद्दराब, 
धृति-विधृति ) दै बह्दी प्रद्ममूलक '्राह्मणवर्ण' दै। 'त्रह्म वे सर्वस्य प्रतिष्ठा' (शत० क्षशश७) 
फे अनुसार प्रतिष्ठा ही ब्रह्म के प्रत्यक्ष दर्शन हैं। पुस्तक में रहने वाछा आदान-विसर्गात्मक 
क्रियाभाग ही (क्षत्रियवर्ण' है। इसी ने अपने क्षात्रधर्म्म से पुस्तक की स्वरूप रक्षा कर रकखी 
है। इसो स्वाभाविक क्षत्रक्रिया से पुस्तक को अवस्थाओं में परिवत्तेन दोता रहता दे। 
पुछ्लकरूप वह अर्थभाग ( पदार्थ ) विड्मुलक वेश्यवर्ण है, जिसके कि आधार पर प्रतिष्ठालक्षण 
ब्रह्म, एवं क्रियालक्षण क्षत्र प्रतिष्ठित हेँ। प्रतिष्ठालक्षण ब्रह्म, एवं क्षत्नछक्षण क्रिया, दोनों से यह 
बिट्‌-लक्षण पुस्तक नामक पदार्थ सुरक्षित रहता हुआ अपनी वैत््यमूछा 'गुप्रमय्यांदा' का 
अधिफारी वन रहा है। न्रह्म्रतिष्ठा की उतकाल्ति से जिस दिन क्षत्रक्रिया बतक़ान्त दो 
जायगी, उस दिन विद-अर्थ ( पुस्तक ) स्मृतिगर्भ मे विछोन हो जायगा। पुस्तफरूप अर्थ, 
अपने अर्थभाष की पुष्टि के छिए अन्य वस्तुओं के जिन प्रवर्गग भागों का आदन कर रहा है, वे 
दी प्रवग्यंभाग, एवं रूप-ताम-संस्या-परत्त्व-अपरत्त्व-गुरुत्त-दिकत्व आदि पहिरज्ष | आश्रित ) 
धर्म, सब शूद्रकोटि मे अन्तमूत हैं। इस प्रकार केवल पुत्र में प्रतिष्ठा-क्रिया-अथे-बहिर- 
द्रधम्म! भेद से चारों वर्णो का उपभोग हो रहा दै | 


दर ३७३ 


भाप्यभूमिका 


ब्रद्मभावोपेत मनुष्य 'प्राद्मण” है, क्षत्रभावोपेत भरुष्य क्षत्रिय है! विदभावोपेत मनुष्य 
वैश्य! दे, एवं पूपायुक्त मनुष्य 'शूद्र! दैं। अब फेवल ब्रा्वण में द्वी चारों वर्णा का समन्वय 
देखिए । ज्ञानशक्तियुक मस्तक! प्राक्मण है, क्रियाशक्तियुत वक्षस्थल तथा थाहू क्षत्रिय है, भुद्त 
सम्पत्ति का अधिष्ठाता अर्थशक्तियुत उदर 'बैश्य दे, एवं संगाभावपरायण पर शूद्र है। कपल 
मल्तक विवर्त पर धष्टि डालिए । अग्निमय वामिन्द्रिय ताक्षण है. वायुमय प्राणेन्द्रिय ( नाते 
रिद्रिय ) क्षत्रिय दे, आदित्यमय चश्लुरिन्द्रिय वैश्य है, सोममय श्रोच्रेर्द्रिय शूद्र दै। वाणद् 
बोलने मे कुशल दै प्राणक्षत्रिय श्वाश्यप्रध्यासात्मफ पौरुष कर्म्म में कुशल दे च्लुबेश्य देसभाठ 
फिया करता दे, भ्रोतरशूद्र सुनने मात्र में अधिकृत दै। केबछ चागूवितर्च (शब्दविवत्त )पर 
दृष्टि डालिए। सर्वाल्म्मन अतपव ब्रद्मम्थानीय स्फोट ग्राद्वाण है, स्वर क्षत्रिय है, स्वस्युकत बर् 
वेश्य है, विशुद्ध न्यखन शूद्र दै। 

एक अह्जुली मे चारों बर्णों का उपमोग देखिए। अड्डुली उठाने से पढिढे-में भहृरी 
डठाऊ यह्‌ कामना हों ( ज्ञानमयी बनती हुई ) श्रद्म, िंदा आ्राद्मग हे । कामनातुसार अह्ुली 
का ह्विलना! ( क्रिया ) क्षत्रिय दै। अल्लुब्यवच्छिन्न अस्थिमासादि अर्थ ( मूतभाग ) प्य 
है। छोम-संख्या-परस्व-गुरत्वादि वहिरक्ष धर्स शूद्र दैं। इस प्रकार सर्बत्र वेणव्यवस्था 
का साम्राज्य प्रतिष्ठित हो रद्दा है, जेसा कि पाठक आगे चछ कर देखेंगे। 

इसी प्रकार मौ-अश्व-सर्प-शवान-काक-आदि पशु पक्षियों मे भी बर्णेविभाग न्यवस्थित 
रूप से उपलब्ध हो रदा दे। शुफ्छ गौ श्राक्मण है, रक्त गौ क्षत्रिय दे, पीत गी बेश्य दे #ण 


गौ शूद्रदै। सर्पजाति के चारों वर्ण भी सुप्रसिद्ध देदी। सर्पों के वर्णों का विगदशन 
कराते हुए सर्वश्री सुशुत्ताचार्य कहते है-- 


२--मुक्ता रुप्य्रसा ये थे कपिला ये च पतन्नगाः। 
सुगन्धिनः सुवर्षाभास्ते जात्या श्राक्षणा; स्वृताः ॥ (२४) | 
र-शव्रियाः रिनिम्धवर्णास्तु पन्ना भ्ृशकोपना:। 
खथ्ये-चन्द्राकृति-च्छत्र उक्ष्म तेषां तथाम्बुजम्‌ ॥ (२५) । 
३--ऋष्णा वज्जनिभा ये च छोहिता वर्णवस्तथा। 
भृत्राः पारावताश्चैत्र वैश्यास्ते पद्नगाः स्थवाः ॥ (२६)। 


र्ज्ब 
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४--महिपद्गीपिवर्णाभास्तथैव॒परुपलच! | 


मिन्नवर्णाश ये केचिच्छृद्रास्ते परिकी््तिताः ॥ (२७) । 


--छश्रुव, कल्पस्थान, सपेद्टविषविज्ञानीयाध्याय ४ । 


भूपिण्ड से सम्बद्ध सूस्येसम्मुखा तेजोमयो अदिति अप्रि--इन्द्र--आदित्य--पूपा प्राणात्मक 
जानक्रिया-अर्थ-प्रवर्यय-भाषों से ब्रह्म क्षत्र-विद्‌-शूद्र भावों को प्रवर्तिका बनती हुई वर्णसृष्टि की 
अधिष्ठात्री बन रद्दी दे, एवं भूपिण्ड से सम्बद्ध सूर्य विरुद्धा तमोमयी दिति तास्तम्येन चतुद्धां 
विभक्त तमोभावों से अवर्णसृष्टि की प्रवर्चिका बन रदी है; एवं अद्ति-द्तिमूछा यह वर्ण- 
अवर्णसध्टि सर्वत्र तारतस्येन व्याप्त है, यद्दी प्रकरणनिप्कर्प हे, जेसा कि निम्न लिखित 


परिढेफ़ों से स्पष्ट दै-- 


?--अदितिमण्डलोपलक्षिता--वर्णव्यवस्था--- 





१--प्रावःसबनमू-- गायत्रम्‌- 
३-साध्यन्दिनं सबनम्‌--  श्रेष्ठुभम- 


४-तमोमय॑ सायंसवनम्‌- आलदुष्दुभम-- 
१>गायबत्रप्रणा ली-- अप्रिमयी-- 
२--साविन्नप्रणाली- इल्द्रमयी-- 


३--सारस्वतप्रणाली-- विश्वेदृवसयी-- 
४-तामसप्रणाल्ली-- पृपाप्राणमयी-- 


२--दिविमण्डलोपकक्षिता---अवर्णहुष्टि:--- 








१--साधारणं तमः-- ततः-- 
२-बइृद्धिगते वमः-- ततः-+- 
३--निषि्ड तमः-- ततः-- 
४- असुय्य॑ तमः-- तताः- 


रे 


अगप्निः-- व्रह्म 


( श्राद्मणबर्णविकासः ) 


इल्द्रः-- क्षत्रम्‌ू ( क्षत्रियवणेविकासः ) 
३-पतैजोमयं सायंसवनम्‌- जागतम्‌-- विश्वेदेवा:-- विद्‌ 


( वैश्यवर्णविकासः ) 


पूपा-- शूद्रः . ( सच्छूट्रवर्णविकासः ) 
श्रद्मावीय्य प्रवत्तिका-- दिव्यभावोपेता । 
क्षत्रवीय्य प्रवत्तिका-- बीरभावोपेता । 
विड्वीर्य्यप्रवतच्िका- पशुभावोपेता । 
शूद्रवल्प्रवत्तिका-- मृतभावोपेतता । 
अन्त्यजविकासः | 
अन्त्यावसायिविकासः | 
द्स्युविकासः । 
स्लेच्छुविकासः । 


है आप्यमूमिका 


पूर्व परिच्छेद में यद्‌ स्पष्ट किया गया दे कि। वर्णसष्टि का परस्पर में स्पृप्य व्यवदार शान 
सम्मत है, एवं अवर्णेद्रष्टि वर्णमजा के छिए स्वधा अस्पृश्य दे। शाल- 
एह्यास्श्शविवेद-- 2 4 के उम्रतिशीढ 

सिद्ध इस 'स्प्श्यास्वश्यः विवेक को लेकर आज भारतवर्ष के उत्रतिशी 

क्षेत्र में बड़ा कोलाइल मचा हुआ है। वैदिकितत्त्वावभिक्ञ कितने एक प्रतिष्ठित मद्दातुभावों 
की दृष्टि में, एवं दन्द्रम्पमाणा: परियन्ति मूढ़ार असत्धेनेव नीगमाना यधालया/ 
( कठोपनिपत्‌ १२॥६। ) को चरितार्थ करने वाले इन प्रतिष्ठित मद्दातुभावों के अन्धाहुगगी 
छुब एक सामास्य सुप्यों की दृष्टि में 'अस्पृश्यता हिन्दूजाति का कलझू' वन रदा बे। 
सम्भव है, इन की दृडि तत्त्यद्रष्ठा आप्त महरर्षियों की आर्पदष्ठि से भी कहीं अधिक सूहुम हो। 
और अपनी इसी दिव्यद॒ष्टि के चछ पर इन मद्दारथियों नें यह आन्दोलन खड़ा किया दी। 


परन्तु शास्त्रनिप्ठ, एक आस्तिक भारतीय तो उनके इस “कलछू/ शब्दोचारण को दी ह्ह्दूः 
जाति का कलक्क मानेगा। 


हस मानते दूँ कि, महुप्यत्व चारों ब्णों का समानधर्म्म है; परन्तु इसके साथ दी हों 
यह भी मानना पड़ता है कि, प्राकृतिक प्राण देववाओं से सम्बन्ध रखने याले प्राद्गल। 
क्षत्रियत्वादि विशेषधर्स्म चारों के लिए सर्वधा नियत दै। सामात्यधर्म्म जद्दां हमारे सामात 
स्वरुप की रक्षा करते हैं; व्धां विशेषधर्म्म विशेष स्वहुपों के रक्षक मानें गए के और रेसे 
सामान्यपघर्म, जो यत्रतन्न विशेष धर्मों के घातक सिद्ध होते हे, अपवादमस्यादा के प्रावत्य 
से उन उन अचसरों पर उन सामान्य धर्म्मों का परित्याग कर विशेष धर्मों की द्वी रक्षा की. 
जाती दै। 

यह्व ठीक है कि, अन्त्यजादि अवर्णों से स्पर्श सम्बन्ध फरने से प्रत्यक्ष में वर्णो की कोई 
द्वानि प्रतीत नहीं होती। परन्तु जिस श्रकार प्रत्यक्ष में न दिखाई देने वाला भी पूइ्षम- 
कीटाणुसंक्रण सर्वेमान्य है; एयमेव अन्तर्जगत्‌ से सम्बन्ध रसमे चाढा थद्द दोष भी फैंबल 
वाह्म-प्रत्यक्ष दृष्टि के बछ पर यों ही न्दीं टाला जा सकवा। फिसी घुरी भावना से शास्त्र तन 
अल्त्यज्ञादि को अस्पृश्य माना हो, यह वो कल्पना भी नहीं की जा सकती। जो उुद्धिवादी 
यह कद्टते है कि, 'शास्त्र ब्राक्षणों के बनाए हुएं हैं, अतः उन्होंने पदे पदे अपना ही ओप्ठत्व सिद्ध 
किया है!! इस कथन को हम इस लिए कोई मद्दत्त्व नहीं देता चाहते कि; इसारे बुद्धिवादी 
सहयोगी अभी शास्त्र के स्वरुपज्ञान से सर्वथा असंस्यपृष्ट हैं। शास्त्र किसी के भी बनाए 
हुए दों, इस कछद् का कोई अवसर नहोंदै। “शास्त्र प्रमाणपूतर है? इस सिद्धान्त पक्ष को 
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डेकर ही विचार किया जा सकता दै। एवं शास्त्र-प्रामाण्य के आधार पर द्वी वे बुद्धिबादी 
भी अपने उपासनाकाण्ड को सुरक्षित रख सकते हैं। “शूद्रों को मन्दिर में जाने देना चाहिए! 
उनका यह आग्रह बिना शॉस्त्रनिप्ठा के इस लिए सर्वथा निरर्धक बन जाता दै कि, मन्दिर- 
गमन, मूत्तिंदर्शन, आदि सभी विपय एकमात्र शास्त्रप्रमाण पर ही  अवठम्बित हैं। ऐसी 
दशा में उन बुद्धिवादियों को आज से द्वी यह घोषणा कर देनी चाहिए कि, इस “शास्त्र! नास 
की किसी वस्तु फो नहीं मानते। जिस दिनवे यह घोपणा कर देते हें, उनके किसी ऐसे 
आशक्षेप-प्रत्यात्षेप-आल्दोलन आदि का कोई महत्त्व नहीं रह जाता, जिनका कि शास्त्रनिष्ठा 
से द्वी सम्बन्ध दे। फिर तो न वर्णचर्चा है, न वर्णधर्म्म चर्चा दै, न शास्त्रीय नियन्त्रण दे । 
यदि वे यद्द चाहते दूँ कि, शूद्रों का स्पश किया जाय, सहृरभोजन किया जाय, उन्हें मत्दिरों 
में जाने दिया जाय, तो ततकाल उनके मारे में शास्त्रभित्ति उपस्थित हो जाती है। और 
« बह कद्दने रगती है कि, ठहृरिए ) क्‍या करते हूँ। जिसने आपको मन्दिरों का महत्त्व बतलाया, 
चर्णविभाग फिया, पहिे उससे पूंछ छीजिए, और वह इस सम्बन्ध में अपना जो निर्णय 
करे, उसी का अनुगसन कीजिए। एक ओर सर्वथा उच्छुद्ठछ, पतन का मार्ग खुला 
है, बूसरी ओर सुव्यवस्थित, अभ्युद्य का प्रशस्त पथ खुछा है ? घोलिए | किधर जाना दे ९ 
प्रशक्षपथ की ओर | वद्ाां आपके सामने अस्पृश्ता फे सम्बन्ध में समीक्रिया-सिद्धान्त द्वारा 
अस्पृश्यता का समर्थन दी मिलेगा। 
प्राणदेवताओं का प्रधान धम्म दै-'समीक्रिया” | दूसरे शब्दों में देवता सदा समीक्रिया के 
ही अज्ञुगामी बने रहते हैँ । शीत जल में उप्ण जल डाछ दीजिए, अथवा उप्ण जल में शीत 
जल डाल दीजिए, दोनों का समीकरण हो जायगा। इस समीकरण का परिणाम यह होगा 
कि, शीतजल गरस तो होगा द्वी नहीं; गएम जल अपनी गरमी, अवश्य खो बैठेंगा । संस्कारों 
से संस्क्रत वर्णप्रजा के अन्तर्जगत्‌ में प्राणदेवता अन्तर्य्याम सस्बन्ध से प्रतिष्ठित हैं। उधर 
असंस्कृत अवर्णप्रजा में देवप्राण एकान्ततः अभिभूत है। ऐसी दशा में यदि एक संस्कृत- 
द्विजाति असंस्कृत अवर्ण का स्पर्श करेगा, तो स्पर्शडारा द्विजाति का दैवप्राण अबर्ण में संक्रा्त 
दो जायगा। उघर तमश््रधान अवणे में देवप्राण को अन्तर्य्याम बनाने वाले बीज का अभाव 
है। इस अभाव से स्पर्शारा आगत देवप्राण अवर्ण का तो कोई उपकार न कर सफेगा, एवं 
व का अपकार निमश्चयेत्र कर ढाढेसा | इस सद्ुरदोप-निरोध के लिए दी स्पृश्यास्पृश्य-विषेक 
हुआ दे ) 
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कितमें एक संशोधक यद्द भी कह्दते सुने गए है कि, “यद सब्र आइस्वर विशुद्ध पोराणिक 
काल से सस्बन्ध रखता दे। पुराणयुग में प्राद्षणवर्ण का पूर्ण आधिपत्य था। अक 
स्वस्वार्थसिद्धि के लिए उन्ोंनें दीं ऐसी अमानुप कल्पना कर डाली दे। चस्तुतः भाखोौप 
सौदिक वैदिक सादित्य में, एवं वेदिकिकाल में इस प्रथा का नाम छेश भी नहीं दै” | कहना 
न द्वोगा कि, बर्चमान युग के इन संशोधकों के लिए पुराण-स्मृति-श्रुत्ति सब बुछ 'कृप्पाक्षर 
महिपतुल्य' ( काछाअक्षर; भेंस वराबर ) को सवासोल्दन आना यरितार्थ कर रहा है। पे 
तो संशोधक मद्दोदय ऐसी म्रिथ्या कल्पनाओं की छृष्टि किया करते हैं। जो पुराण वेदशास्र 
का उपयृ हणमात्र करते हैं, जो स्मृतियां श्रुल्यर्थ का आश्रय लेकर दी प्रदत्त हुई' दें उन पुणों 
* चधा स्पृत्ियों में श्ुतिविरुद्ध अर्थ की कल्पना कर डाली द्वो, और वह्‌ भी श्रुतिनिष्ठ आखे- 
प्रजा में विश्वास जमा बैठी द्वो, यद्द कौन स्वीकार करेगा ? जिन सिद्धाल्तों का स्हृत्यादि मे 
बिस्तार से निरूपण हुआ दे, झृति में उन सबका मूछ यथावत्‌ सुरक्षित दै। आप स्पश दी 
बात कहते हैं। कितने एक विशेषस्यल्ों में तो श्रुति ने शूद्र के साथ सम्भाषण तफ निपिद्ध 
साना है। न केवछ स्पर्श से दी, अपितु सदासन, सदभाषण आदि से भी देवपप-संकास्व 
दो जाता दे । देखिए, भ्रुत्ति क्या कहती है-- 


“तन्न सर्वे इवामिग्रपद्येत-ब्रक्षणो बैब, राजन्यों वा, वैश्यो वा। ते हि 
पक्षिया। | स बे न सर्वेणेय संवदेत । देवान्या एप उपावर्ततते, यो दीक्षते । स देवान/ 
मेको भबति | न वे देवा: स्वेंण संबदन्ते । ( अपितु ) आद्यगेन बैच, राजन्यैन वा, 
मेबवेन ५० ०३ विन्देत्‌- एतेपामेवेक 
बेब्वेन वा। ते हि यश्चियाः । तस्मादथे ने श्रुद्गोण सम्बादो विन्देव्‌-एवेपामेयेक यार 
इममिति पिचक्ष्य, इममिति विचछ्ष्व” | एप उ तत्र दीक्षितस्पोपचारः” । 

-+छझतर० शापावाणज । 
ज्योतिष्टो मयज्ञ में दीक्षित बजमान सानव-संस्था से निकछ कर दैवसंस्था में भा जात 
है, देवता बन जाता है | इसी के लिए उक्त आदेश श्रव्त हुआ दै। आदेश का वालमर्व 
यददी दे कि “दीक्षित यजमान अपने आध्यात्मिक प्राणदेबताओं का आधिदैवबिक प्राणदेववार्ओं 
के साथ योग कराने वाला दै। ऐसी दुशा में इसका यह आवश्यक कर्चब्य दो जाता है कि, वर्द 
उत भावों का, उन व्यक्तियों का संसर्ग सर्वथा छोड़ दे, जो कि जन्म से द्वी देवप्राणविभृति सै 
पज्चित हैं। वह सब के साथ व्यवदार न कर यथासस्मब तो प्राक्षण वर्ण के साथ दी ( बैंव ) - 
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व्यवहार करे, आवश्यकताविशेष होने पर क्षत्रिय तथा वैश्य के साथ भी व्यवहार कर छे। 
क्योंकि अद्तिमूलक सम्वत्सरयज्ञम्रण्डल से उत्पन्न होने के कारण ये तीनों चर्ण यक्षियवर्ण 
हैं। तत्त्वान्वेषण द्वारा हम देखते हूँ कि, इन यक्षिय देवप्राणों का सबके साथ सम्बन्ध न 
होकर केवल प्राह्मण-क्षत्रिय-वेश्यवण्णों के साथ ही सम्बन्ध है । यदि कभी कोई ऐसा झचसर 
उपस्थित द्वो जाय, जब फि शूद्र से चातचीत किए पिना काम नु चढ़े, तो भी यह स्वयं उनसे 
बात न कर इन तीनों वर्णो में से ही किसी एक चर्ण को मध्यस्थ चना कर उसी के हारा अपनी 
आवश्यकता पूरी कर के” | ! 

उक्त विधान सच्छुद्र से सस्वन्ध रखता दे। यज्ञेत्तर-सामान्य व्यवद्यास्काण्ड में सच्छठर 
व्यवहार माना गया है, पर्तु यज्ञकाल में इसका भी वहिप्कार दे। सुदरां अब्णा का निर- 
चसित्तभाव सर्वकालिक सिद्ध दो जाता दे। इसी प्रकार एक स्थान में दीक्षित यज़मान को 
इन अबर्णों को; एवं ततूसस इत्तर पदार्थों को न देखने तक का आदेश डपलूध होता दै। 
क्योंकि दृष्सूत्र छारा भी देवप्राण अन्य में संक्रमण कर जाता दै। देखिए ! 


१--असतो वा एप सम्भूतः-यच्छूद्र// ( है* मरा० शश३९ ) । 
२--अनुतं-स्त्री-शद+-ध्वा-कृष्ण: शकुनिः ( काकः ), 
तानि न प्रेक्षेतर (झत० ब्रा> १श१३१) 


कल्पना दी जो ठदरी । “मुखमस्तीति वक्तव्यं दशहस्ता हरीतकी” न्‍याथ जो सुप्र- 
सिद्ध है। कत्पनावादी कद्दा करते हें, श्राक्षणभाग! बेद नहीं है। वेद तो मूलसंदिता का ही 
नाम है, और मूलसंहितालक्षण वेद में न यह जाांत-पांत ( ज्ञाति-पंक्ति ) का ऋगड़ा दे, न 
स्पृश्यास्पृश्य का कलह। कोई चिन्ता नहीं, हमने भी ऐसी कल्पनाओं को निराधार बनाने 
के लिए पढिले से दी 'अभ्युपपमवादः का आश्रय ले रक्खा है। निम्न लिखित मूलसंद्दिता 
पर दृष्टि डालिए, स्थिति का स्पष्टीकरण द्वो जायगा। 


अभये ता जुष्ट प्रोक्षाम्यप्रीपोमाम्यां त्वा जुष्टं ग्रोधामि । 
देव्याय फर्म्मणे शुन्धष्य॑ देवयज्याये। 
यददोउशुद्धा! पराजघ्लुरिदं बस्तच्छन्धामि! 


+“ययुस्सं० १९३ 
३०९ 
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“अग्नि के लिए पदृणयोग्य आपका प्रोक्षण करवा हूँ; अग्नी-सोम के लिए अदृणयोय 
आपका प्रोक्षण करता हूँ। देवयज्ञसम्बन्धों दिव्यकर्मा के छिए आप खुद्ध बनें। भा 
जो अशुद्ध भाव आ गया है, उसे में (इस प्रोक्षणलक्षण सुद्धिकर्म्म हारा ) इृढाता हू । 
इस सत्त्र का विनियोग यश्षपात्रभोक्षण-कर्म्म में हुआ दे। आप-अग्िहोत्रहयणी-सय- 
कपाल-शम्पा-कृष्णाजिन-उल्खल-मुसल-्पतू-उपल' पज्ञ में वे १० पात्र होते है। 
यज्ञकर्मा में समाथिष्ट करने से पदिल्ले इनका प्रोक्षण किया जाता है। इन पात्रों का निर्म्माण 
“हक्षा? ( खाती ) हारा द्वोवा दै; झोकि एक सच्छूद्र माना गया है। श्रुति का अभिप्राय गद्दी 
है कि, “चूकि तक्षा ( शूद्व ) ने इन पाश्नों का निर्म्मोण किया दै। एवं तक्षा दिव्य-्यदिव- 
प्राणशूल्य शूद्र दै। अतः इसके स्पर्श से पात्रों में भी शूद्र-सम्बन्धी अश्वुचिभाव का समावेश 
दो जाता दे। यदि विन्ता विशोधन के पात्र कास में ले लिए जाय॑गे। तो यहस्वरूप 
(इस अयश्षिय शूद्रभाव फे समावेश से ) बिगड़ जायगा। अतः पढ़े मन्त्र, एवं मत्तदत 
जर से इन शूद्रस्पष्पात्रों का विशोधन कर लेना चादिए”। स्वर्य आ्राद्मणश्रुति ने उक्त मरे 
की यद्दी व्यास्या इमारे सामने रफ्सी दै। देखिए | 


'अथ यज्ञपात्राणि ग्रोक्षतिं। यद्वोज्छुदः पराजब्लरिद वस्तच्छुत्थामिति। 
तत्थद्वेपामत्र-अशुद्धू 'स्तक्षा' था, अन्यो था-अमेष्यः कश्चित्‌ पराद्दारिति, तदेवेपा- 
मेतदक्षिमेंप्य॑करोति' । 


-->शत० म्ा० 5३4१२॥ 


बैद भाष्यकार सर्वश्रोमद्दीघर ने भी इसी तात्तिक अर्थ का स्पष्टीकरण करते हुए कहां है 


अशुद्धा नीचजातयस्तक्षादयः, वः-युष्मा्क सम्बन्धि, तक पराजछ्लुः.। पर 
कतवन्तः । छेदन-तक्षणादिकाले स्वकीयहस्तस्पर्शरूपमशचित्व॑ चक्र,: | तदिद व 
युष्माकमड़' शुन्धामि, प्रोक्षणेन झुद्ध' करोमि! 
--यजुः स॑० ११३--महीघरभाष्य ! 
उक्त सन्त से शूद्॒द्वारा छृए हुए जड्पात्रों तक में अद्युविभाव का सम्बन्ध जब सिद्ध द्द 
रहा है, तो चेतनसम्बन्धों स्ृश्यास्वश्यभावों के दोप-गुणभावों का कहना दी कया है - 
| शद०ण 
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सर्वात्मना यद्द सिद्ध विपय दे कि, अस्छश्यता एक विज्ञानसिद्ध पथ है) अविवेकी मनुष्यों नें 
अज्ञानंवश अपने वर्णधम्मों के महत्त्व को भुछा कर, फेवछ जात्योपजीबी बाह्य आइस्‍्वर्रों के 
आधार पर वर्णाभिमान मे पड़ते हुए यदि अवरबर्णों, एवं अवर्णो के साथ अशिष्ट ध्यवह्दार 
कर डाछा हो, तो एतावता मूलसिद्धान्तों पर कोई आक्षेप नहीं कियाजा सकता। अस्पृशता- 
सिद्धान्त अपने स्थान पर सुरक्षित रृता हुआ विज्ञानानुमोदित है, शास्त्रसस्मत है, युक्ति- 
तर्क-अनुभवों द्वारा विश्वस्त बना हुआ है, और यद्दी स्पृश्यास्ग॒श्य का सक्षिप्त विवेक है '। 

रस-बलात्सक ( सर्ववछविशिष्टरसमूत्ति ) 'परात्पए” ही अपने एक प्रदेश से मायावरू 
हारा सीमित वनता हुआ «“अव्ययपुरुप' कहलाने लूगता दै। यह 
अव्ययपुरुष द्वी मनोमय ज्ञानवल, प्राणमय कर्म्मयढछ, वाड्मय भर्थवछू, 
एवं प्रवर्यरूप शरीरबल से क्रमश. ब्राक्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र, इन चार बर्णों का प्रभव वन 
रहा है। इन चारो बलों मे पूर्व-पूनंबछ इत्तरवछ की अपेक्षा 'गरीय! है। शरीरबल 'शूहर- 
बल है। दिन-राव केवछ शरीर-पुष्टि की दी चिन्ता करते रहना, शरीर विन्यास मे दी 
समय का सदुपयोग करते रहना 'शूद्रधर्म्म! दे। शरीरबछ फे एकान्तत्तः प्रधान वन जाने से 
ज्ञानवल ( बुद्धिबल ) शिधिल हो जाता दै। अतएव ज्ञानवलाजुगामी ब्राह्मणबर्ण के लिए 
आचार्यों ने 'शरीरायास” निपिद्ध माना है, जेसा कि उनके-शरीरायासः परित्यजेत्‌! 
इस आदेशवचन से स्पष्ट है। शरीर मे अतिशय थकान पेंदा करने थाढे सब अश्रमकर्मे 
ज्ञानबलानुगामी प्राक्षण के लिए अद्दितकर हैं, यही तात्पर्य दे। 

शरीरबलोपलक्षित शूद्बलठ की अपेक्षा अर्थवलोपलक्षित 'वेश्यबल” श्रेष्ठ है। _एक अर्थ- 
सम्पन्न वेश्य अपने इस अर्थबलू के सहयोग से शरीरबछालुगामी दुसों मछ ( पहलवान ) अब्ु- 
चर रख सकता दे। अथेवल सदा शरीरबछ पर विजय प्राप्त किया करता दै। यदि एक प्राह्मण 
शरीरचिन्ता को मुख्य मानता हुआ किसी बेश्य का आश्रय छेता है, छो निए्ययेल उसका 
प्राक्षण्य अभिभूत हो जाता है, और वेश्य का अर्थवक्त इस शरीरचिस्तानुगामो श्राक्षण पर 
शासन कर बेठता दै। 


बलानुगामिनो वर्णव्यवस्था- 


१ इस विपय का विशद वैद्ानिर विवेचन “अस्पृश्यता का मौलिक रहस्य, एवं हमारी कल्पना? 
नामक स्वतन्त्र निवन्ध में देखना चाहिए । 


३८१ 


आष्यसूसिका 


अरथैवल्ोपबक्षित वैश्य की अपेक्षा कम्मेवलोपलक्षित ( शासनबृछापरपर्ग्यायक ) 'क्षतिय- 
बढ! श्रेष्ठ है। मान छीजिए, एक ऐसा म्राम दे, जिसके शासक थोड़ी सी भूमिके कसमाही 
एक राजपूत क्षत्रिय हैं । इनके राम में कई एक सम्पन्न वैश्य रहते हैं। बेश्य समाज के पास 
प्रधुर सात्रा में भर्थवक्त सुरक्षित दे, इधर ठाकुए साहब के पास केचल क्षत्रवक् के हुद्ठमत कौ 
ताकत है। आपको स्वीकार करता पड़ेगा कि; इस क्षतवक्त के सामने उस प्रइद्ध भर्ववठ को 
अपना मल्तऊ झुका दैमा पड़ता दै। प्रामाधिपति के भक्तिवलछ से युक्त एक साधारण अपरासी 
भी ( इसी शासन वल के प्रभाव से ) एक सम्पन्न श्रेष्ठि पर भी अपना आतदु जमाता देखा 
गया दै। यही क्षयवल के वैशिप्व्य का प्रत्यक्ष प्रमाण दै। सर्व॒ा्ति में चौथा शानड्कग 
छद्ाबल? हमारे सामने आता दै। 

क्षत्र-विद-शूक्र वीर्मों हों बछ सोपकरण हैं सोपाधिक हैं, भौतिक अे प्रव॑ को प्रवानता 
देने वाले हैं। “शस्त्-लेना-दुरगं-कोश” आदि क्षत्रिय के बदिरिद्न बल के अनुचर, पाता: 
अन्न, मणि-पुक्ता, आदि वैश्य के बदिरिज्न बछ दें, 'ठुग्ध-घृत-पुष्टिकर आऔषपधि, वनस्पति, दार्व्य। 
अद्मृदमिका/-आदि शूद्र के बद्रिद्न बल दैँ। इस प्रकार तीनों वर्लों क्षा बलत्व वहिसम 
साधनों की अपेक्षा रखता हुआ, सापेक्ष है; पराभित दै। परन्तु दमादा प्रद्षबल उपाधिधून्य 
बनता हुआ, दूसरे शब्दों में बहिरक्ष उपकरणों फी ( वैव्यक्तिक स्वार्थटष्टि से ) कोई अपेक्षा न 
रखता हुआ, प्रधानरूप से अन्तर्वल का अनुगामी, बनता हुआ सर्वश्रेष्ठ क्षतरवल से भी 
श्रेष्ठ बन रद्दा है। पद्धावखषोपलक्षित,झानवछ के उपास्तक, अतएव सर्वम्पेष्ठ, अेष्ठ एक पा 
के सामने सार्वभौम क्षत्रिय राजाओं की भी अपना मस्तऊ इस लिए नत कर देना पड़ता है 
कि, श्राह्मण किसो भौतिकप्रपश्च का भार समाज पर न डाछता हुआ नि स्वार्थ भाव से 
( छोककल्याणहेतवे ) विशुद्ध विद्याव्यासह् में प्रत्त रहता दै। इसकी यद्द नि सूद दी 
इसके सर्वमू्न्य में मुख्य कारण दै। आडस्य से, अश्ुदोप ले, असतपरिमद्द के, भूवलित्सा 
से अपने स्वाभाषिक अरक्बक को अभिभूत रखने वाली प्राद्णज्ञाति 'भिगवर्ल धषतवर्त, 
अक्षतेजों धर्ल बलम्‌! का स्मरण कर आज भी कभी कभी अपने पूर्णगोरब का स्मरण कर 
छिया करतो है। 

शरीरबल-घनवछ-ऐश्वस्वैवड-वियावलछ, इन चार वढों से अतिश्क्ति एक पांचवाँ अू्वर् 
और कै, जो कि प्तपोवक्' नाम से प्रसिद्ध दे। तपोबछ बद् बल दै। जो विद्याबछ पर भी 
अपना शासन प्रतिष्ठित रफता है। इसी को सिद्धिप्रकरण में 'देवस्रछ” कद्दा गया दै। विधा- 
बलाछुगामी ब्रादाण इतरवर्णों को केबछ सुहृदूभाव से समझता सकता दै, परन्तु उत्तका निमद“भर्ठीदं 

श्ढ्र 


कम्मेयोंगपरीक्षा 


नहीं कर सकता। उधर तपस्वी त्राह्मण वलप्रयोग से इन्हें सतपथ पर प्रतिष्ठित रखता है, 
अभिशाप से पर्य्याप्त दण्ड दे सकता दे। जब तक भारतवर्ष मे तपोवल के अधिप्ठाता ब्राह्षण 
रहे, तब तक किसी को उत्पथ गमन का साहस न हुआ, यदि किसी को साहस हुआ भी तो 
उसका मुखमर्दन हुआ। परन्तु आज़ चूकि तपोवल क्षीणप्राय दे, तपोवछ की कथा तो दूर 
रही, आज तो विद्यावल भी अस्तप्राय हो चुका है। यही कारण है कि आज सभी वर्ण 
उच्छुद्धछ बन यए हैं। इसारा अपना तो यह दृढ़ विश्वास दे कि, भारतीय विद्वान जबतक 
तपोबल का सब्यय न करेंगे, तबतक वत्तेमान युग की, प्रवल वेग से बढ़ती हुई इस अविवेकता 
का, असय्यांदा का कथमसपि निग्रह न दो सकेगा । केवल शब्दनिष्ठा का युग नः पहिले था, 
न आज दै। 'सानिए-मान छीजिए-अच्छा रास्ता है” कहने से न आज तक किसी ने माना; 
से भविष्य में कोई मानेगा ही । मानना पड़ेगा, नहीं तो यह दण्ड प्रहार दे! इस भयावह 
आदेश ने हीं आजतक मर्य्यादा को रक्षा की दे, ओर इस रक्षा का एकमात्र साधन है- 
“बागवीय्य”, जो कि एकमात्र तपोवछ से सम्बन्ध रखता दे। 

उक्त पांचों बलों को विज्ञानदृष्टि से हम क्रमशः 'स्वायम्भुवबुल, पारमेप्टययठ, सौरबल, 
पार्थिववल, औमबल'/, इन नामों से ब्यवहृत कर सकते हैं। पाश्यभोौतिक, पश्चपर्वा विश्व 
फे प्रधानरूप से 'स्वयम्भू-परमेप्ठी-सूस्यं-चल्द्रमा-पथिवी” ये पाँच पर्व मानें गए हूँ। इनमें 
चन्द्रमा चूकि प्रथिवी का उपग्रह दे, अतः अन्नलक्षण (सोमलक्षण ) इस चन्द्रमा का 
भन्नादुलक्षण ( अग्निलक्षण ) प्रथियी में हीं अन्तर्भाव मान लिया जाता है। फलतः “स्वयम्भू- 
परमेष्टी-सूस्य-पथिवी' ये चार लोक रद्द जाते हैं। इनमें प्रथिवी के चित्य-चितेनिधेय भेद से 
दो रूप माने गए हैँ। , चित्यप्रथिवी पिण्डप्थिवी है, एवं इसे द्वी 'कूमि!-पभू? इत्यादि नामों से 
ब्यवहृत किया जाता दै। चितेनिधेया पृथिवी सहिमापृथिवी दे, एवं इसे द्वी पूर्व के दिति- 
अदिति प्रकरण मे संवत्सरयज्ञात्मिका 'अद्तिः पृथिवी कद्दा गया है। इस दृष्टि से 
अन्तवोगत्वा 'स्वयम्मू-परमेष्टी-सूल्य-पृथिवी-भूमि! ये पांच पर्व द्वो जाते दैं। इन्हीं पांच 
पौ्बों मे भू:-भुवः-स्वः-महः-जनत्‌-तपः-सत्यं' प्रजापति की इन सात ब्याहृतियों का अन्‍्तर्भाव 
है। भूमि “भू: है, पृथियी 'भुवश है, सूर्य स्व? है, परमेषी 'मह? तथा “जनत्‌ः दै। एवं 
स्वयस्भू 'तप९, तथा 'सत्यम! दै। 


डेड३ 
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तपः-सत्यमूर्चि स्वयम्भू का प्रातिस्विक बल द्वी सत्यगर्मित 'तपोवल्' है, जनतू। मह- 
मूत्ति परमेष्ठी ' का प्राविस्विक वछ द्वी सारस्वत-औपनिपद्‌ “विद्यावल' है, स्व+मू्ति पूरस्य का 
प्रातिस्विक चछ ही छक्ष््यनुगत-इन्द्र्रताचुगत 'ऐस्वर्स्यवरं दे, सुषुर्ति पृषिदी वा 
प्रातिस्विक बछ ही ( विष्युपत्नी लक्ष्मी की दृष्टि से ) 'धनबह! है, खव॑ भू-मृत्ति भूमि का 


प्रातिस्विक चल ही पोषक पूपाप्राण की दृष्टि से शरीरबढ! दे। इन पाचों मे हक है 
स्वायम्भुव तपोबर तो वर्णातीव बनता हुआ सर्वव्यापक् दे। चारों बरणों मे से कीई 


स्वातिशय से तपस्थी वन सकता दे। शेप चारों बढ क्रमशः वर्णलष्टि के प्रवंचक बने हुए ६ 


एवं यही बलालुगामिनी, प्राइृतिक वर्णव्यवस्था का सक्षिप्त निदर्शन दै। इन्दीं 'चारों वर्ण की 
अनत्यनिष्ठा से उपासना करता हुआ भारतीय समाज अभ्युदय की चरम सीमा पर पहुंच 
सकता दै, पहुंचा था, जैसा कि पाठक अगले परिच्छेद में देखेंगे । * 


उक्त पाँच बड़ों के यदि अवाल्दर सूक्ष्म विभागों का विचार किया जाता दै, तो दंस बट 
दो जाते दें जैसा कि निम्न लिखित बचतों ले स्पष्ट दै-- 


१ --पंपस्वि-आक्षण-ध्षत्र-वैश्य-शुद्रा-विनिर्वणा: । 
प्रोदां विभक्ताः पुकपा, येपां दशपि्ध बस ॥ 
२--विद्या-वामिजनं-मित्र-बुद्धिः- सच्चं>च सम्पदः । 
तंपः-सहाया-वीर्य्याणि देव _च. दर बलस्‌ ॥ 
३--विद्या-बुद्धि-बक्षणानां, तपः-सत्ये-तपस्विनाम्‌ । 
देबं-वीर्य्य-क्षत्रियाणां, सहाया:-सम्पदो-विशास ॥ 


३ सिद्धाल्वमोपनिपदं, शुद्धान्ते परमेप्ठिन:! 
शोणाथरमदः किच्चिदर वोणाघ रसुपास्मद्दे ॥ 


“-व्युपाराधरी 
श्टर 


करम्मैयोगपरोक्षा 


४--शूद्रस्यामिजनो-मित्रं, बलमित्यं द्विधा दिधा । 
इत्थं दशवलानीह सन्ति लोकेपु मिन्नवत्‌ ॥! 


बलानुगा मिनी-बर्णव्यवस्थापारिलेख:--- 








# स्वयम्भूः ( सत्यं-तपः )--.. तपोवलमू-स्वायम्भुवम्‌ 

१-पस्मेप्ठी "महः-जनत्‌ )--.. विद्यावलम--पारमेप्ख्यम--ठतो अ्रद्मणवर्ण विकास: । 
र-सूर्य: (स्व:)  --.. ऐश्वर्य्ययलम्‌:-सौरम्‌--ततः क्षत्रियवर्णविकासः। 
३-पृथिदी (भुवः) --. _*धनबलम-पाथिवम्‌-ततो वैश्यवर्णविकासः | 
४-भूमिः (भू:)-, , - . शारीसबछम--भौमम्‌--ततः शूद्रवर्ण बिकासः । 


भनुष्य एक सामाजिक प्राणी है, बैदिक परिभाषामुसार 'प्राम्यपशु!” दै। अपने परिवार 
के सहयोग से अपना एक सुसंघठित समाज बना कर जीवन-यापन 
करना, भन्ुष्य की स्वाभाविक वृत्ति है । कारण इसका यही है कि, 
इसके उत्पादक द्रव्य में अनेक तत्ततों का समत्वय है। क्पि-पितर-देवता-गन्धर्व-असुर-पश्ु 
आदि यश्यावत्त प्राणों के प्रत्यंश को लेकर, स्वयं एक माममूर्ति बन फर द्वी यह उत्पन्न हुआ 


समाजानुबन्विनी बर्णब्यवस्था-- 


% धपश्चपशुविज्ञान' के अनुसार पुदुष ( सदुष्य ) भी 'पशु' साना गया है। पशु की 'भाण्यपशु'- 
ध्राम्यपशु' भेद से दो जातियां हैं । जो पश्चु एकाक़ी विचरना पसन्द करते हैं, उन्हें 'भारप्यपद्च' कट्दा जाता 
है। फिट, शादछ, जशपद, व्याप्र आदि कतिपय पशु रुंड बता कर नहीं रहते। अपितु ये एकाकी हो 
घूमते हैं। “अर््य! शब्द यद्ां जड्ल का वाचक नहीं है, अपितु 'एकाकों भाव! का सूचक है। कितने एक 
पशु स्वभावत: रुंड बना कर हो रहा करते हैं। झुण, खगाल, शकर, आदि पशु दा आपको झुंड रूप से 
मिलेंगे । इन्हीं को वैदिक परिभाषा में 'आरम्यपञ्ञ' क॒द्ठा गया है। यहां 'प्राम' का अर्थ मांव-अथवा शद्दर 
नहीं दे, अपितु यह प्राण शब्द सपूह का वाचक है। मलुध्य नामक श्रेष्ठक्षु भौ--एकाकी न रमते, 
तद्द्वितीयमेच्छत्‌-पतिश्व पत्नीच” इस श्रौत चिद्धान्त के अचुसार सघग्रिय पशु दै। पली, समन्‍्तान, अदुचर, 
इन्धु-बान्थप, समाज आदि परिम्रद्दों को साथ लेकर द्वी इसझो मानवता विकसित रद्दतो ड्बै ॥ अतएव उक्त पहिं- 
भाषा के अनुसार इस सामाजिक भ्राणी को आरण्यपशु न भाव कर 'माम्यपश्' द्वी माना जायगा । 

डच के शेब्५ 
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दै। अच्छा-बुरा, सत-असत्‌, झुल-हु.स पाप-पुण्य, सद्य-भनृत, ज्योवि-तम्न, देवता-अगुर 
श्रेष्ठ-मतित, सज््जन-दुर्घन, स्वाइु-अरबादु सभी इन्द्रभाव इसके उपछारुक बनते रहो हे) 
इसी प्रामभाव के कारण भलुष्य नामक इस सर को 'देवप्राम? ( विविध प्राणों की सम) 
फदा है, जैसा कि-नरों ये देवानां प्राम:/ ( दाग्डय श्रा० ६६२!) इत्यादि वनन पे 
स्पष्ट द। चूकि 'नरए शब्द झामभाव ( समूहभाव ) को अपने ग्र्भ में रखता है; उधर जन 
समूह फे लिए ध्रज्ञा! शब्द नियत है, यही कारण है फि भरुत्ति ने ( प्रजा-नर-शव्दों की समा- 
मार्थव्याप्ति को छक्ष्य मे रखते हुए) प्रजा को 'नर' शब्द से व्यवहत- कर दिया है 
अ्रत्ा वे नरः! ( गोपथ श्रा० उ० ई।८। )। इसी प्राणसमूहोपादानता के कारण हम मंदुष्य को 
एक साप्ताजिक प्राणी कहते है | हट 
इसे जीबित रदना है, और सुसपूर्वक जोबित रहना है, शान्ति के साथ काढयापन कला 
है। शपरन्तु' का सस्पत्ध इस छिए मानना पड़ता दै कि, भस्॒ष्य का जोवन, सुख, शान्कि 
सब कुछ सामाजिक घर्स्तों से सस्वद्ध दे। साम्ताजिक सुख-शान्ति द्वी मुष्य की वैम्यतिक 
झुल- शान्ति के मूल कारण मानें गए हैं। कुदुम्ब-समाज-राष्ट्र ये सब समाज के ही लित- 
भिन्न रूप है। तीनों में क्रश 'दहरोचरः सम्मन्ध है। व्यक्तियाँ कुटुम्बात्मक समाज के 
गर्भ में प्रतिष्ठित हैं; कटुस्वात्मक छोटे छोटे ( परिवारठभ्षण ) समाज वेशाचारसुबत्थी समाज 
डक्षण समाजों के गर्भ में प्रतिष्ठित हैं, एव इन विविध समाजों की समष्टि ही “य्ट' दे। , भा 
दीय आर्परष्टि के अनुसार यह राष्ट्र दी मुख्य 'समाजः है। यद्षपि वर्तमान युग के बुध झू 
उदार भद्दातुभाव अपनो उदारता का दुरुपयोग करते हुए सम्पूर्ण घिरव को एक 'राष्ट्रो मानो 
हुए विश्वशान्ति? के सुख-स्वप्नों की कल्पना किया करते हूँ, साथ हो में इसी आधार पर 
विश्व के 'यानच-सम्राज' को शान्ति के लिए प्रयन्नशीरू भी दिखल्लाई पड़ते ईं, परन्तु भारतीय- 
*इृष्टि इस *विश्वभावना' का विरोध कर रदी है। उसका अपना धर्म, अपनी वर्शव्यवस्था) 
अपनी आश्रम व्यवस्था, अपनी पुल-धान्ति, केवल उस देश के लिए नियत दै, उस राष्ट्र के लिए 
नियत है, जिस देश में जिस राष्ट्र मे कृष्णमृण स्वच्छ॒ल्दरूप से विचरण किया करता है । पर्व इस 
सीमित देष्टि से एकमात भारतवर्ष ही हमारा मुख्य राष्ट्र दे, और भारववर्प मे रइने वाली चर्ण- 
धम्मनियायिनी आस्तिक प्रजा ही 


फी रक्षा करना राष्ट्रवादी सदर्पियों का सुर्य खक्ष्य रहा दे । हम ऐसे व्यापक नहीं वनना चादेति 


सेड६ 
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हम बैसी सुख शान्ति नहीं चाहते, जो भारतोय धर्म्म का स्वरूप विकृत कर बैठे! अन्य 
राष्ट्र सुब्ची रहे; यह अवश्य चाहते हैं, परन्तु यद कभी सद्दन नहीं कर सकते कि, उसको सुखी 
रखने के लिए अपना बलिदान कर दें, सो भी परवश वन कर। परमग्लानि के कारण न बनते 
हुए, साथ ही में अपना द्वास अणुमात्र भी सहन न करते हुए अपने भारत-राष्ट्र का राष्ट्रत्त 
सुरक्षित रखना ही हमारे लिए 'विश्वशान्ति' है। और इसी भारतीय-राष्ट्रकक्षण समाज को 
रक्ष्य मे स्सकर हमे 'समाजानुबन्धिनी वर्णव्यवस्था? का विचार करना है।| 
राष्ट्रहक्षण समाज का अपने योग-क्षेम के लिए जिन जिन कर्त्तब्य-कर्म्मो की अपेक्षा रती 
है, राष्ट्रीय समाज मे भुक्त व्यक्तियों को उनसव कर्तैब्य-कम्मों को रक्षा करनी पड़तो है। 
राष्ट्र-कर्म का यथावत्र सब्चालन करने के छिए अनेक कर्म्म अपेक्षित हैं। उन सव कर्मों की जब 
तक पूर्ति नहीं हो जाती, तब तक राष्ट्र सुसमृद्ध नहीं बन सकता । एवं जब तक राष्ट्र सुसमृद्ध 
नहीं घन जात्ता, तव तक राष्ट्रीय प्रजा का कल्याण नहीं हो सकता। राष्ट्रत्मक्समाजवादी, 
मारतीय समाजशास्त्रियों नें अपने इस राष्ट्रीयसमाज के कल्याण के किए आवश्यकरूप से 
अपेक्षित कर्चव्य-कर्म्मों को भी चार श्रेणियों में विभक्त किया, एवं कर्चव्य-कर्म्म भेद से राष्ट्रीय- 
समाज में रहने बाले प्रजावर्ग को भी चार द्वी श्रेणियों मे विभक्त किया। राष्ट्रीय-समाज के 
उन चार कर्तव्य-कर्म्मों मे अवान्तर-इतर सव कर्त्तव्य कर्मों का अन्तर्भाव हो रहा है, जैसा 
कि पाठक आगे जाफर देखेंगे । 
राष्ट्रीय-समाज को कर््तैब्य कम्मों का अनुष्टान करना है। यह कर्म्मानुप्तान तभी सफल बन 
सकता है, जब कि इसके मूल मे 'ज्ञानवलः प्रतिष्ठित कर दिया जाय। यो तो कोई भी अच्छा- 
घुरा कम्मे ज्ञान के विना प्रृत्त नहीं हो सकता, एवं इस दृष्टि से सभी कर्म्म ज्ञानपूर्वक मार्ने 
जा सकते हैं। परल्तु हमे ऐसा अव्यवस्थित ज्ञान अभिप्रेत नहीं है, जो कि ज्ञान-अज्ञान को 
अपने गर्भ मे रपता हुआ “मोह! छक्षण वनकर कर्म्म का स्वरूप-विधातक बन जाया करता 
है। छ्वान और कम्मे, दोनो का समान क्षेत्र बनाते हुए हम दोनों मे सझुरता उत्पन्न नहीं 
करना चादते । अपितु द्रष्टा-दश्यभावों के पार्थक्य की तरद हम दोनों को विभिन्‍न छ्षेनों मे 
सर्य्यादित बना कर द्रष्टास्थानीय ज्ञान द्वारा द्वी दश्यस्थानीय कम्म का सथ्वालन करना चाहते 
हैं। ज्ञान के लिए एक स्वतन्त्र श्रेणि, कर्म के लिए एक स्वतल्त्र क्षेग, यह श्रेणि-विभाग ही 
भारतीय-समाज की सर्वोत्क्रष्ट पद्धति है । 
युद्धकर्म्म, शस्त्रनिर्म्मागकर्म्म, शिल्पकम्म, काकर्म्म, कृषिकर्म्म, बाणिज्यकर्मा, आदि 
आदि सम्माजोपयोगी जितने भी कर्म्म के, सवके भृछ में ज्ञान प्रतिष्ठित है, ज्ञान से दी सबका 
रेड 
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सश्वालन द्वो रह दै, यह निर्दिवाद दै। यही कारण है कि। जिस समाज की क्वानशक्ति 
जितनी हीं अधिक सवछ, तथा सुपरिप्छृत होगी, वह समाज अपने कर्च॑व्य-कम्मों में ब्वना 
हीं अधिक प्रगतिशील होगा। ज्ञान अपना एक स्वतस्त्र अस्तित्व रखनेवाला पदार्थ है. 
जिसका कि कर्म्मकाल में कम्मंठ व्यक्तिहारा सम्यकू-अनुछान सम्भव नहीं द्वो सकता। यह 
ठीक दे कि, ज्ञान का उदय भी कर्म्म से ही होता है, ज्ञानोदय के कारणभूत विद्याध्ययन, 
एकान्तचिन्तन आवि भी फर्म्मविशेष ही तो दै। परन्तु ये ज्ञानोपयिककर्म्म अपने स्वह्म- 
विकास के लिए शाल्त-निरापद वाताबरण की ही अपेक्षा रखते हैं। अपनी इस छ्वानशरक्ति 
की समुन्नति के लिए समाज का यह्‌ आवश्यक कर्तव्य होगा कि; बह अपने समाज मेंस 
एक विभाग केवछ इसी शक्ति को उपासना के लिए नियत कर दे । 

ज्ञानलक्षण कर्म्म में दीक्षित इस समाजाइुः का एकमात्र कर्चब्य होगा, ऐहलौविक- 
पारक्ौकिक तत्वों का शान्दभाव से अल्वेषण करते हुए ज्ञान का विकास करना) विकसित 
ज्ञान से समाज में आनेबाले अविद्यादि दोपों को हटाते हुए समाज को श्ञानसह॒त-अम्युदा- 
निश्रेयसमूछक ( शास्त्रीय ) कर्त्तव्यकर्म्मा में यथाधिकार प्रहृतत बनाए रखना। ज्ञानरर्ति 
का डपासक, यह अवान्तर विभाग ही 'ब्राक्षण' कहछाएगा। ज्ञानचर्य्या स्वभावदः 
अर्प्रपथ्व को विरोधिनी है। अर्थ, तथा ज्ञान, दोनों का संग्रद एक द्वी व्यक्ति नहीं कर 
सकता। दोनों के सहानुछ्ठान से अनन्यता नहीं रहती, फलतः दोनों सम्पत्तियाँ अपूर्ण रद 
जाती हैं। इस विध्रतिपत्ति को सामने रखते हुए ज्ञानवछोपासक प्राह्मण का बह आवश्यः 
कर्तव्य दो जाता दे कि, चह अपने आपको अर्थसंप्रद, अर्थलिप्सा से सदा बचाता रहें। 
आह्ण भी एक पारिवारिक व्यक्ति है, कुटुम्च का सथ्वाछक दे! अतएव आवश्यकताइुसार 
इसे भी अर्थ की अपेक्षा बनी द्वी रहती है। इस भार का बदन अन्य अर्थसंग्रदशीठ 
जवान्तर विभागों को करना पड़ेगा । समाज इसकी आवश्यकताएँ, बिना किसी अददसाने 
के प्रणभभाव से पूरी करेगा। साथ दी में इस ग्राह्मण को अपनी आवश्यकताएँ भी कम 
करनीं पढ़ेंगों। छोभ-मोह ईर्ष्या देष-आदि से प्रथक रहना पद़ेगा। 'सर्वभूतद्वितरति' को 
"अपना मुख्य लक्ष्य बनाना पड़ेगा, यथाकाछ प्राप्त भोगों पर सन्‍तोप रखना पढ़ेगा। एवं इन 
बृत्तियों के अचुगमन से दी यह अपनी ज्ञानोपासना में सफछ हो सकेगा ! 


वमोशुण-प्रधान विश्व में राग-द्वेप न रहे, यह्‌ सर्वधा असम्भव दै। भौतिक सम्पषि 5 
का आकपण सलुष्यमान्र के लिए स्वाभाविक है। सभी राष्ट्र परस्पर में एक दूसरे की अपेक्षा 
समृद्ध बचने की कामना किया क्रते हैं, एवं अपनी इस काम-पूर्ति के लिए इनकी गृद्ध-दटि 
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अद्दर्निश परस्व॒त्त्वों पर छगी रहती दै। जो राष्ट्र अरक्षित रहता है, निर्वे रहता है, सुरक्षित- 
सबल अन्य राष्ट्र तत्काल उसे उद्रसात्‌ कर छेते हैं। इस प्रकार प्रत्येक राष्ट्र को बह्रिज्ञ- 
आक्रमणों की सदा प्रतीक्षा करती रहनी पड़ती है। जबतक आक्रमण का भय बना रहता 
है, तवतक देश की कला, कौशछ, शिल्प, वाणिज्य, विद्या, अर्थ, आदि कोई भी नहीं पनप 
सकते। ऐसी दशा में राष्ट्रीय समाज का एक दूसरा यह भी आवश्यक कर्तव्य हो जाता है 
कि, बह अपने समाज में से एक ऐसा भी अवान्तर विभाग नियत कर दे, जिसका समाज 
को बहिरक्ल आक्रमणों से बचाते रहना ही एकमात्र कत्तेव्य हो। आक्रमण की कोई निश्चित 
तिथि नहीं होवी। साथ ही में स्वयं राष्ट्र मे भी सनोबृत्तियों के सेद से यदा कदा गृहकलद्द के 
अवसर उपस्थित दोते रहना अनिवाय्य हैं। इन दोनों आकस्मिक विप्लवों से राष्ट्र को 
बचाने के लिए, उस अवान्तर विभाग को' सदा अपने इस रश्षाकर्म में हीं अनत्यनिष्ठा से 
प्रव्ततत रहला पड़ेगा । समाज अपनी आय के पहष्ठांश से ( ब्राह्मण को छोड़ कर ) इस रक्षक 
समाज के रक्षासाधनों का उपोद्यछक बनेगा । और यह प्राप्त पष्ठांश से आर्थिक चिन्ता 
से बिमुक्त होता हुआ 'साम-दाम-दण्ड-मेद” नीतियों के अवसस्प्ाप्त प्रयोगों के द्वारा राष्ट्र 
का शासन भी करेगा, एवं इसे बाह्य आक्रमण से भी बचाता रहेगा। समाज का यही 
दूसरा अवान्तर विभाग क्षत्रिय! कददछाएगा 
राष्ट्र को ज्ञानसम्पत्ति मिली श्राह्मणवर्ग से, रक्षा का साधन उपलब्ध हुआ क्षत्रियवर्ग से। 
एक ज्ञानगुप्रि में रत, दूसरा रक्षाकर्म्म में नियुक्त। अब उस “अर्थ! की समस्या राष्ट्र के 
सामने उपस्थित हुई, जिस के बिना राष्ट्र की स्वरूपरक्षा दी सर्वथा असम्भव द्वो जाती दे। 
इसी अर्थचिन्ता से ब्राण पाने के लिए राष्ट्र ने एक विभाग इसी कार्य्य के लिए नियत किया। 
कृपि, गोरक्षा, धाणिज्य द्वारा अर्थसंप्रह करते हुए राष्ट्र को अर्थचिल्ता से विमुक्त रखने का 
भार इसी तीसरे विभाग के कन्‍्धों पर डाला गया। ज्ञान और शासन दोनों की स्वरूप 
रक्षा का भार इसे उठाना पड़ा, जो कि भलन्द्नवंशज अवान्तर विभाग व्िया॑ मास से 
प्रसिद्ध है । 
उक्त तीनों व्यवस्थित बिमागों के द्वारा राष्ट्र ने प्रायः अपनी स्व आवश्यकताएं पूरी कर 
लीं। अब केवछ एक आवश्यकता बाकी बच गई । प्राह्मणचर्ग अध्ययनाध्यापनल्क्षण 
ज्ञानप्रसार-कर्म्म में, क्षत्रियवर्ग पौरुष-कस्म में, वैश्यवर्ग कृपि-गोरक्षा-वाणिज्य-कर्म्म में 
अनस्यनिपष्ठा से संछग्न दै। इन कर्मों के अतिरिक्त कुछ एक प्रातिस्विक कर्म्म और बच 
रहते हैँ, ज्ञिन का कि विस्तार एक स्व॒तस्त्र विभाग की अपेक्षा रखता दै। प्रासादनिर्स्साण, 
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चस्त्रपश्ठालन, क्षौरकर्मम, पान्रपरिसाज्जन, बाहन-सथ्वाउन, गोचारण, भाखदन। विविध 
शिल्प निर्म्माण, आदि आदि अनेक कर्म्म भी राष्ट्र के लिए एक विशेष महत्व रखते हैं। इसी 
भददत्व शाढ्विनी आवश्यकता की पूर्त्ति के लिए राष्ट्र को एक चौथा अवास्तर विभाग और 
बनाना पड़ा। सेवाधस्मे को मुख्य धर्म्म वनानेवाले इस विभाग ने इन सव बदिरिक्ष कम्मो 
का भार उठाया, और यही विभाग शब्र' नाम से प्रसिद्ध हुआ। 

शरीरबल शूद्रवर्ग का उपास्य घना, वित्तबछ वैश्यर्वा की मूहप्रतिष्ठा घना, ऐपब्बे 
( शासन ) चल क्षत्रियवर्ग का आराध्य बना, पव॑ं ज्ञानवल ब्राह्षणवर्ग की आश्रयभूमि बना। 
इस प्रकार चारों विभाग स्व स्वकर्च॑व्य कर्म्मों का अनन्यभाव से अतुगमन करते हुए। परसर 
सौद्दाईभाव रखते हुए, समान आकूति बनाए हुए अपने व्यक्तित्व को, परिवार को, मा 
को; एवं राष्ट्र को भ्क्म-क्षत्र-विद-वलल” इन चारों छोकंबिभूतियों से सुसमद्ध वनाने में समर्थ हो 
गए। इस प्रकार भारतीय समाज-शास्त्रियों न॑ अपनी इस छोकोत्तर सामाजिक कल्पना क्र 


आधार पर अपने समाज को कर्तव्य कर्म्म वेद से चार श्रेणियों में विभक्त कर सब इर्ब सिद्ध 
कर लिया। 


सामाजिक मदाकर््म-सिद्धि की दृष्टि से जहां समाज के उक्त चार अवाल्तर विभाग 
आवश्यक प्रतीत होते हैं, बढां नैतिक दृष्टि से भी इन का कम गदत्व नहीं है। यदि कक डी 
क्षेत्र मे चारों शक्तियों का समावेश दो जाता है ( जिन का कि एक समन्वित द्वोना पढे 
तो असम्भव ही है; यदि एकत्र समन्वय हो भी जाता है, तो रक्षण सवेथा असम्भव दी दै) 
तो, अवश्य ही उस क्षेत्र का, उस समाज का, उस राष्ट्र का नेविक बल गिर जाता दे। भरे 
भारतवर्ष का जो अध,पतन देखा जा रहा है, नेतिक वछ की जो कमी आज यहा उपलब्य हट 
रही है; इसका एकमात्र कारण कर्म्म-चतुट्यी का साइर्य्य ही साना जायगा। “सबकी सब 
छुछ बनने की इच्छा रखना, एवं सबका सब बुद्ध करने की प्र/ृत्ति रखना” इसी मद्दामारी ने 
प्रजावरग को नैतिक-प्रविष्ठा से गिराया है। आज प्रत्येकवर्ण, प्रत्येक व्यक्ति विद्या-्परावम- 
धन-शरीरबल, चारों दी क्षेत्रों में अपने आप को पारद्भव देखना चादता दै। परिणाम इसे 
निराशामयी छुराशा का यह द्वो रद्म है कि, हमारा यह राष्र मधुकर-इंत्तिमूलक 'छंगन6 
मरीचिका? से प्रस्त होता दुआ चारों दी वैमवों से वब्चित हो रहा है। 

सब से पहिले प्राक्मणबर्य की दशा पर दी दृष्टि डाडिए। जब से इस शिर-स्थानीय बरगे ने 
शिरोमूछक ज्ञानवछ के साथ साथ शदर मूल्क अर्थसंप्रद का अनुगसन आरम्भ किया; कसी 
दिन से ज्ञानवलछ तो क्षीण दुआ सो हुआ द्वी, साथ द्वी मे जन्मजात अयोग्यवा के प्रभाव ते 
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अर्थ॑संप्रदद में भो यद सफछ न हो सका। परिणामत्तः 'इतो भ्र४स्ततो भ्रष्ट/ पुरस्कार द्वी इसकी 
दायसस्पत्ति बन गई। आगे जाकर तो इस वर्ग ने अर्थलिप्सा के कुचक्र मे पड़ कर सेवा- 
धर्म्म का भी उत्तराधिकार प्रहण कर लिया। आज 'भद्दाराज' शब्द का गम्भीरतम अर्थ होता 
दै-'पविज प्राक्षण रसोइया! । कैसा भीपण पतन दे, और हमारा समाज इन पतन कर्म्मों 
का स्वार्थवथश समर्थन करता हुआ किस प्रकार अपना नैतिक बछ सो बेठा है। यह मुकुछित 
नयन बन कर थोड़ा विचार तो कीजिए । 
जब पथप्रदर्शकचर्ग दी पथभ्रष्ट हो गया, तो पथानुगामी इतरबर्णों-की मीमासा व्यर्थ है। 
क्षत्रियवर्ग ऐश्वर्य्य वछ के साथ साथ विद्या-अर्थ-सेवा के क्षेत्रों मे निष्णात बनने की कामना 
रखता हुआ छ्छ्यच्युत वन रद्दा है। एक वैश्य मद्ानुभाव सम्पत्ति संप्रह करने फे साथ साथ 
उपदेशक भी बनना चाहता है, धर्स्मनिर्णायक वनने का भी दम भर रहा दे, प्रजा पर अपना 
अनुशासन भी चाइता दे। शूद्र मद्दाभाग सेवाधर्म्म के साथ साथ विद्या-शासन-अर्थक्षेत्रों का 
भी प्रभु बनने की कासना कर रहा दै। फछतः चारों हीं वर्ग इतरधम्मों की लिप्सा करते 
हुए अयोग्यतावश इतरघरम्गों से भी वच्बित द्वो रहे हैं, और साथ द्वी, में खो रदे हैं-- 
अपनापन भी । 
भारतवर्ष की इस दीन दशा पर इधर झुछ समय से छुछ एक परमकारुणिकों फे अन्चस्तलों 
में कणा-स्लोत उम्रड़ द्वी तो पड़ा। संत्रस्त, किन्तु मुग्ध भारतीयप्रजा ने इन कारणिक 
उद्धारको का हृदय से अभिनन्दन भी किया। परन्तु हुआ फ्या? इन उद्घधारकों नें 
आर्यप्रजा को देन कया दी ? उत्तर स्पष्ट दै। पत्रिमी सभ्यता-आदर्श-आद्वार-विद्यार आदि 
भृतप्रपर्श्यों को द्वी उन्नति का एकमात्र मूछकोत माननेचाले इन पुंझुषपुद्धवों नें रोग-चिकित्सा 
के स्थान में रोगी का न रहना द्वी ठीफ घोषित कर दिया। काछाततिक्रम द्वारा वर्णव्यवस्था 
में आनेयाे दोपों को दूर करने के बहाने इन्होंनें इस व्यवस्था पर ही प्रह्मार कर डाढा। 
,वस्नति सार्ग में सबसे बड़ा विश्न समझा गया एकमाज्र “भारतीय वर्णव्यवस्था!। कहिपित 
साम्यवाद की घोषणा के साथ साथ “जात-पात तोड़क मण्डल” जैसे सर्बनाशक आविप्कार 
उपादेय मानें जानें छगे । संघठन के पवित्र नाम पर मर्य्यादाओं को पद्दृछित बनाया गया, 
ओर इसके द्वारा उच्छिल्न की गई समाज की वचौखुची शान्ति भी । १; 
इम मानते हे कि, भारतवर्ष मे कुछ समय से वर्णव्यवस्था का दुरुपयोग द्वो रहा दै। 
स्वार्थलोडुप कुछ एक स्वार्थी ब्पदेशकों में, धर्म्मरक्षकों नें वर्णधर्म्मप्रतिपादक शास्त्र को केवल 
उदरपूर्ति का साथक वना ढ़िया दे। स्वाध्याय-प्रणाठी से विमुख यह उपदेशकवर्ग आज 
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सचमुल आ्राह्णणपुथ! बन गया दै। इधर कविपय क्षत्रिय राजा भी अपने क्षतातकित वराफों' 
इस मामनिर्वचन को छोड़ते हुए रक्षाकर्म्म के स्थान में रक्तशोपणपद्धति द्वारा अपनी दामन 
बासनाओं की पूर्ति में द्वी संलग्न हैं। यह सव मानते हुए भी वर्णव्यवस्था की निदोपता, 
वथा उपयोगिता के सम्बन्ध में कोई आशेप नहीं किया जा सकता। कोई मदद 
अज्ञानतावश उपकारक 'विदयुत्‌:यन्त्र! से यदि अपना नाश करा बैठता है, तो इसमें विद्युत का 
क्या दोप दै। अज्ञानवश तो जीवन साधक अन्न भी अतियोग, अथोग, मिथ्यायोगादि 
द्वारा नाश का कारण बन जाया करता दै ! ऐसी दशा में प्रकृतिमूहा, इस समाजाडुवन्पित 
वर्णव्यवस्था पर लाब्छन छगाना सर्वथा अछुचित ही माना जायगा । 
बिना कुछ सौचे सममे, कुछ एक बाह्य विभी पिकाओं के आधार पर मूलतत्त्व परमप्रदार 
सा कक और बैठना क्या न्याय सह्नत्त दे ? ५ दम देखते है. कि, आज ग 
उसका निरकरण->.* दिरकार््स वर्णधर्म्मप्रतिपादक धम्मेशाझ्ों पर भी आक्रमण कर 4 
है। बदारवादी पर्म्मशाल्रों पर पक्षपात का दोष छगाते हुए कहा के 
है कि-“पम्मैशारों का निर्माण श्रादणों नें किया दै। ( जब कि धर्म्मेशास[्रों में शिरोमगियृत 
मानवधम्मैशास्र-[ मनुस्टति |-एक राजर्पि की ऋृति है )। आह्मणों नें अपने आपको सर्वे 
सिद्ध करते हुए इतरवर्णों के छिए अनुचित दण्डों का विधान किया दै”। फ्या हंस आपात: 
रमणीय अभियोग में कुछ भी तथ्य दे ? माघ मास का 'जाड़ा' है; अमावस्या की भुवावई 
, दात्रि'है। सार्ग में चछते हुए एक श्राह्मण का संयोगवश एक असऊऋ के साथ सरो 
जाता है। इस दोप के छिए धर्म्मशास््र शुद्ध के लिए कोई दण्ड विधान न करवा हुआ ब्र्िए 
को दी 'स्चेछ-लझ्लान! का आदेश देता है। बतछाइए ! किसके साथ पक्षपात हुआ ! 
जिस “स्पृश्यास्पृश्य' को ढेकर आज उदारबादियों नें एक विप्लवयुग उपस्थित कर सवा 
है; जिसका कि पूर्व के “स्पृश्यास्पृश्य विवेक” नामक परिच्छेद में स्पष्टीकरण किया जा पट 
है, उसमें कौन सा राष्ट्रीय महत्त्व दै १ यह हमारी समझ में आज तक न आया। उधार 
छूने से शूद्र का सर्वेस्व नष्ट द्वी जायगा १ क्या छू छेदे मात्र से हम उनका समुद्धार कर ढेंगे (। 
चस्वुतः देखा जाय, तो शूद्ववर्ग का वास्तविक अपकार, एवं विस्स्कार सो आज दो रहा दै। 
जद्दां देश का सम्पूर्ण शिल्प, कलछा-फौशल मद्दर्पियों नें एकमात्र शूद्वर्गे फे अधिकार मंद 
रफ्खा था, वद्दा आज हम स्वयं शिल्पोपजीबी बनते हुए उनका जीवन भी सूद में डे 
रहे ईं। चस्ननिर्ममाण, करघा-स्याछन आदि शूद्रकम्मों पर आज द्विजातिवर्य का अधिकार 
दो -रहा है । प्रामसुपार-रचनात्मककार्य्य-कछा-फोरालोस्नवि-आदि के ब्याज से आर 
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हसनें उनका सारा व्यवसाय छीन लिया है। भारतीय चस्मंकार फे बनाए जूतों का आज 
कौन छितेपी आदर करता दे ९ नापित के क्षौरकर्म्म का स्थान फ्या आज 'सेफ्टीरेजर! ने प्रदण 
नहीं कर लिया १ रध-वाजि-शकटादि द्वारा बाइनों से आज किसे उपेक्षा नहीं दे ९। शास्र 
विरुद्ध, एवं वर्णपर्स्मविरुद्ध मन्द्रिप्रवेश, वेदाध्यापन, यज्ञोपचीतसंस्कार, सहभोजन जादि 
कस्मों से शूद्रकग का उपकार द्वो रहा दे, अथवा अपकार १। उनके एकाल्तिक शिल्पाधिकार 
छीनने से उनका अपकार हो रहा दै, अथवा उपकार १ इन प्रश्नों का निर्णय उन्हीं द्ितेपियों 
को करना चाहिए | 


मन्दिरों में प्राणप्रतिष्ठा पूर्वक प्रतिष्ठित भगवत्‌-प्रतिमाओं के दर्शन से पुण्य- है, इस में 
क्या प्रमाण ९ वद्दी शशास्त्र'। जब इस अंश में दम शास्त्रनिष्ठ बनने का दावा रखते हैँ, तो 
हमें क्या अधिकार दे कि, शास््रविरुद्ध मन्दिर-प्रवेशादि के लिए हाहाकार मचावे'। यह 
कंसी शास्त्र निष्ठा १॥ ईश्वर सब का है इस में भी कोई सन्देह नहीं। साथ ही सभी 
उस की उपासना का अधिकार रखते हें, यद्द भी निर्दिवाद दै। परल्‍्तु उपासनामार्ग एक 
सुब्यवस्थित वैज्ञानिक मार्ग है। अवश्य द्वी अधिकार मर्य्यादा से द्वी इसकी व्यवस्था की 
जायगी। फिर एक शूद्र भी तो सत्य-अ्दिसा-भूतद्या-दान-मनःसंयम-ईश्वरनाम श्रवण- 
इरिसिकीर्तन आदि सामान्य धर्म्मों से मुक्ति-लाभ कर द्वी सकता दै। प्रतिमादर्शन से शूद्र 
का तो ,कोई उपकार होगा नहीं, प्रतिमा का प्राणातिशय इस दृष्टि-संसग से अवश्य दूषित हो 
जायगा। जिस वेशिप्थ्याधान से एक पापाणखण्ड, किंवा धाठुसण्ड ईश्वर का आसन म्रहण 
कर वह हमारा उपास्य बन रहा दै, यह वेशिप्ल्य अवश्य निकछ जायगा। 
शास्त्र ने प्रतिमोपासना के असंस्छत ( प्राकृतिक ), संस्कृत ( छत्रिम ), ये दो भेद साने हें। 
बिराद पुरुष के अद्भभूत सूस्यं-चन्द्रमा-प्रथिवी-गड्जग-यमुना-तीर्था दि प्राकृतिक देवप्रतिमाएं हैँ । 
एवं इनकी उपासना का संस्कृत द्विजाति, असंस्कृत अचर्ण सब को समानाधिकार है। वेद- 
सन्‍्त्रों डारा एक विशेष वेध-प्रक्रिया से जिन पापाणादि प्रतिमाओं में प्राणप्रतिप्ठा की जाती कै 
के सब संस्कृत प्रतिमाएं दँ। इन के दर्शन का अधिकार उन्हीं को दे, जो जन्मना दिव्य 
प्राण संस्कारों से संस्कृत हैं। असंस्छत शूट्रवर्ण कभी इन के दर्शन से अपना उपकार नहीं' 
कर सकता। यदि उस में श्रद्धाविरिक दे, तो वह अपने घर में, अथवा अपने समुदाय में 
देवप्रतिमा चना कर उसकी उपासना में सफछ हो सकता है। इघर धम्मशाक्षों ने द्िज्ञाति- 
वर्ग के लिए प्रतिमादर्शन का जो फल माना दे, शूद्र के लिए शिखर-दर्शन मात्र से भी वही 
फल बतछाया द। जाने दीजिए, इस क्षप्राकृत विवाद को। आगे आमने वाले 
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भक्तियोगपरिक्षा' प्रकरण में इन सब विपयों का विस्तार से प्रतिपादन होने बाह्य है। 
यहां तो इस निदर्शन से केवछ यददी कददना है कि, शाखसिद्ध आदेश पर चढने से हरी प्रजाबो 
का उपकार सम्भव है। 
कितने एक महाजुभावों के भ्ीमुख से यह भी सुना गया है कि।--“अजी | यद्द सब वो 
राजनीति की चालें हैं। यदि अवर्णों को समानाधिकार न दिया गया) तो वे सब पिपमी 
बन जायेंगे। देखिए न, हमारे इसो असमान व्यवद्वार से आज अस्पृश्यज्ञातियाँ, विशेष: 
दक्षिणभारत की अवर्णप्रजा दिन्दुत्व से एथक्‌ हो गई है? । “ओम” ।-सचमुच महा अर्व 
हो रहा दे । अवश्य ही इस मद्दा अनर्थ को रोकने के लिए शीत से शीघ्र कोई मद्दा वपाय 
करना चाहिए । परन्तु यह ध्यान रहे कि, द॒में केबल “अनर्थ” का प्रतिरोध करना है; न कि एक 
अन्य को रोकने के छिए एक दूसरे मद्दा अनर्थ का बोजारोपण करना दे। अवर्णक्ा 
(ईसाई! क्‍यों बन रद्दी है ? क्‍या आपने कभी इस प्रश्न की मीमांसा की १ न की हो वो एक- 
घार अनुप्रद कर दृक्षिणभारत की यात्रा कर ढालिए, समाधान द्वो जायग़ा.। आप देखेंगे कि 
नगरें की कोन कद्दे, दक्षिणभारत के छोटे छोटे ग्रामों तक में प्चर्च! देवता विराजमान हैं। 
एवं उनमें दैनिकरूप ले धम्मोंपदेशकों ( पादरियों ) हारा खीएथर्स्म का भददत््य। या इतरपममो 
का निःसारत्त्त प्रतिपादित हो रहा है। सम्भवत- ओऔसमानों को यद्दू भी चिदित द्वोगा दी कि 
अपने इस धम्मप्रचार कार्य्य में पश्चिमीदेश प्रतिवर्ष करोड़ों रुपय्या मुक्तदस्त बन कर प्रवान 
रे रे हैं। शुणगान कीजिए उस वर्णमूल्का जातिमर्य्यादा ( कास्ट सिस्टम ) का, जिसकी 
जगेला ने ईसाई-मिशनरियों के प्रवाद में थोड़ी बहुत रकायट डाछ रफ्खी दे। नहीं वो आज 
वहां के प्रलोभनों के अनुप्दू से आपको दिन्दुत्त का नास शेष भी न ग्रिलता | 
इधर आप अपने धम्म॑प्रयार पर दृष्टि ढालिए। फौन हिल्दूधर्सम का प्रसार करजले के टिए 
फटिबद्ध है ९ इस आवश्यकतम कार्य्य का विरोध करने के अतिरिक्त आपके राष्ट्र ने आज तक 
और कोन सा पुरुपार्थ किया दे ९ इसे कौन सा राज्याअ्य मिल रहा है? इसके प्रचारकों के 
अपमान में इसी के अनुयायियों के द्वारा कौन सा उपाय बाकी बच रहा दै ? क्या इसी बल पर 
- ईम 'हिन्दुत्व” की रक्षा का दस भरते हैं। यह ठीक दै कि, दक्षिमभारत की अवर्णप्रता के 
साथ वहां की वर्भप्रजा का व्यवद्ार कुछ समय से ठीक नहीं दै। परन्तु फेवछ इस दोपाभास 
को डेकर इतर प्रधान दोषों को उपेक्षा करते हुए वर्णव्यवस्था जैसे सुदृढ़ दुर्ग पर भाजमण 
2 लगा कौत सी छुद्धिमानी है ९। द्वोना चाहिए यह कि, योग्य उपदेशर्कों को धर्म 
सचाणरथ स्पान स्थान में मेजा जाय, धर्म्मरक्षक सन्व-महन्तों, आचायों, तथा मठाधीशों पर 
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संपठन द्वारा यह बल डाला जाय कि, वे अपने सब्वितकोश का इस “कास्ये में उपयोग * करें, 
स्थान स्थान में आश्रम खुलें, ताक्त्तिक दृष्टि से वेद-वेदाक्लों का अध्ययनाध्यापन हो, छोकरुचि, 
तथा योग्यताजुसार सामयिक भाषाओं मे इन तत्वों का प्रचार-प्रसार हो। फेवछ आदेश 
वाफ्यों से न तो कभी जनसमाज धम्म पर आरूढ रद्दा दे, एवं न भविष्य में द्वी इस पद्धति 
से कोई आशा की जा सऊकती। यदि उक्त-उपायों का अनुगमन फरते हुए घाम्मिक आदेशों 
का मौलिक रहस्य जनसाधारण के कानों तक एकवार भी पहुँच जायगा, तो दसारा यहद 
विश्वास है, विश्वास ही नहीं रढ निश्चय दे कि, कोई भी आस्तिक व्यक्ति स्वधर्म्म से बिप- 
रीत जाने की इच्छा न करेंगा। साथ द्वी में इस में भी कोई आश्चर्य नहीं दे कि, विधर्म्मी 
भी विरोधी-प्रचार्सें से उपरत होते हुए भारतीय धर्स्म की सार्व भोसता स्वीकार कर बेंगे।। 
अभ्युपगमवाद का आश्चय लेते हुए थोड़ी देर फे लिये यदि हम यह मान भी छ॑ 
कि; राजनैतिक दृष्टि से दी समानतामूलक-समान व्यवद्ाराल्दोछन ठीक दे, तथ भी भारतीय 
दृष्टिकोण इसका समर्थक नहीं वन सकता | ऐसी राजनीति, जो धर्म्मनीति की उपेक्षा कर 
रही हो, भारतीयक्षेत्र में इसलिए अनीति कहछाती है. कि, इसका सम्बन्ध अधर्स के साथ 
रहता है। पहिले भी त्रीति के नाम को बदनाम करनेवाले ऐसे उदारबादी द्वो गए हैं। 
परन्तु जब जब ऐसी अधर्स्म॑मूला राजनीतियों की घोषणा का अवसर आया है, तबतब उसका 
तथ॒ुतक विरोध आरम्भ रद्दा है, जवतक कि ऐसी नीतियों, तत्प्रबर्तकों, एवं तत्समर्थकों को 
स्पृतियर्भ में नहीं मिछा दिया गया दे । भारतीय राजनीति जका दृष्टिकोण क्या है? इस 
प्रश्न की विशद मीमांसा पूर्व में की जा चुकी दै। प्रतिपादित लक्षणों फे अनुसार हमारे लिए 
चद्दी राजनीतिपथ म्राह्म दे; जो कि धम्मंनीतिपथ का अनुगामी है | 
इधर फ्या दो रहा है १ हम फ्या चन कर, किसे राजनीति मान कर समानता का 
उद्बोप कर रहे हैं ? यह भी स्पष्ट है। पश्चिमी देशों की सम्यता-शिक्षा आदि के प्रवाह में 
पड़ कर आज़ इसनें वहीं की तरह धर्म्म का राजनीति से पार्थक्य कर डाला है, और घरम्म को 
“राजनीति का सेवक बना डाला दै। यददी कारण दे कि, आज बिना सोचे समझे प्रत्येक 
'घार्म्मिक-आदेश की ( राजनीति का सम्पुट छगा छगा कर ) उपेक्षा करते हुए हम लछत्ना का 
अनुभव नहीं करते । “निश्चयेन हमारी मोौलिकता के पतन का यही मुख्य कारण वन रहा दै। 
इसी पतन फे अनुप्रह् से आज कतिपय धाम्मिक नेता भी राजनीति की ओट में धर्म्मविरोधी 
आस्दीलनों की ह्व में हां मिलाते इछ्ठिगोचर दो रददे दे। हमारे ये नेता यह भूछ जाते दे कि, 
'भारतीयधस्म पूर्वप्रकरणोक्त दिशा के अहुसार इतर घस्मों की तरह सामयिक एुरुपश्रेष्ठ की 
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कद्पना से सम्बन्ध रखनेवाला मतवाद नहीं दै। अपितु धर्म्मतर्ध उस जगल्नियत्वा 
जगदीश्वर का सनातन, अतएय अविच्छिन स्यांदाघूत दैं। 

यदी धस्म॑यृत्र द्विल्दू जाति फा हिन्दुत्त्व दै, जिसके हि गर्भ में द्िल्दू व्यक्ति के वेग्यतिक- 
कोटुम्विक सामाजिक-राष्ट्रीय ऐहलीकिक कर्म, एवं यज्ञ-वपो-दानादि पारठौकिककम्मे, सब 
कुछ प्रतिए्ठित हूँ। धर्ममशास्त्र, वर्णव्यवस्था, आश्रमव्यवस्था, धर्म॑मूलक वर्णवेद, वर्णमेवमूलक 
कर्सन्यमेद आवि ही तो हिन्दुत्व की परिसापाएं दे। जब हम अपना यह हिन्दुल हो 
खो देगें, तो चह्‌ उच्छट्डूल राजनोति हमारे क्या काम आवेयो। हसारी जाति, दमारा कम, 
हमारा धम्मे, हमारी उपासना, हमारा ज्ञान, सब मर्य्या दित हैं, अधिकारमभेद से योग्यवाहुस्तार 
सुब्यवस्थित हैं। यदि प्रवाह से पड कर इस प्राकृतिक अधिकारों को इसने 'जठाधर्तिं 
समर्पित कर दी, तो हममे और एक ईसाई में अन्तर ही क्‍या रहा १ फिर क्यों, किस आधार 
पर हम हिन्दुत्व का अभिमान करें ? जब हम अपनी सौछिकता का सर्वनाश कर स्वत 
दोना चादते हैं, हम (दम! न रद फर आजाद बनता चादते हैं, तो इस पशुरक्षणा सवा 
का प्रतिरोध आज भी किसने कर रखा है, फिए तो आज भी हम स्ववन्त्र ही हैं! के 

भारतवर्ष की स्वतन्त्रता फा मूछसत्त्र उसका वर्णधर्म ही माना जायगा! प्रचलित 
राजनीति के भपुप्द से यदि क्षणमात्र के लिए हमे खान-पान की थोड़ी वहुत अमर्प्यादिंत 
सुविधा मिल भी गई, और इस क्षणिकफल़ के प्रत्युपफार में हमनें अपनी मौलिफता की भेंट 
चढ़ा दी, तो भी यद्द सुविधा परिणाम में हमारे सर्वताश का द्वी कारण सिद्ध होगी। समय 
अधिक भड़े ही छगे, परन्तु हमे अपनी मौलिकता को बचाते हुए, धर्म्मरक्षा करो हुए दी 
अभ्युदय-पथ का अनुगमन करता पढ़ेगा। राजनीति के इस दुद्ल॑प प्राह्ण में अनेक विभेता 
जातियों हमारे आई', और एक टबकर में हों उसो प्राह्मण में बिलीन हो गई, जिनका कि 
आज नाम भी शेप नहीं दै। इधर शतताब्दियों से परतत्तता-पाश फा अनुगगन करती 
भी यह्‌ हिन्दू-जाति अपनी सनातन मौलिकता के आधार पर आज तक जीवित सी दे। 

५ दम हमारे इन अभिभावों फे बुद्धिदेभव का ताण्डवृत्य देस देख अगक्‌ रद्द जातेंर। 
वर्णधम्म इस लिए द्ानिकर साना जए रहा दे कि, इसने दिन्दु-जआासति का क्रमिक द्वास क्रिया 
दै। 'दिन्दू जाति बची रहें, दिन्दुओं का हिन्दुस्व सुरक्षित रहे, इसी उद्देश्य की सिद्धि के ठिए 
ुद्धिधुरोणों ने. धर्समपरित्याग, वर्णंभम्मोपेक्षा, सस्यांदा-धूनोच्छेद आदि उपायों को 
अपनाया दै। भछा इन चुद्धिमानों से कोई यद तो पूछे कि, चर्णधर्म्म के अतिरिक 
हिन्दुत्व की परिसापा दी दूसरी कौम सी दे ३ प्रकत्ितिद्ध वीर्स्यमेद न माता जाय, अधिकार 
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भेद सिद्ध कम्मसेद-ब्यवस्था न अपनाई जाय, फोई किसी का अनुशासन न माने, सब यथे- 
च्छाचारी वन जाय॑ं; खानपान का धर्म्म से कोई सम्बन्ध नहीं, विवाद का धर्म्मं से कोई 
सम्बन्ध नहों, स्पृश्यास्पृश्य विवेक फेवछ स्वा्थंडीला दे, फ्या इन्हीं सब आदशवाक्यों का 
नाम हिन्दुत्व दे ? क्या इसी दिन्दुत्व के आधार पर हिन्दुजाति अपना जीवन सुरक्षित रस 
सकी है १ सोचिए ! अपने लिए न सद्दी, अपने पूर्व गौरव की रक्षा फे नाते सोचिए, भावी- 
सल्तति के कल्याण के नाते सोचिए, एवं खूच सोच समझ कर द्वी अपने चुद्धिवाद का 
प्रसार कीजिए | 


वर्णव्यवस्था के सम्बन्ध में इन्हीं बुद्धिमानों की ओर से एक आशक्षेप और उपस्थित द्ोता 
है। आप का कहना है कि, “दण्डविधान में मु ने प्राद्मणवर्ण के साथ पूरा पूरा पक्षपात 
किया दै | ब्राह्मण के थोड़े से अपमान में शूद्रवर्ग के लिए कठिनतम दण्ड विद्वित हैँ” । आश्षेप 
यथार्थ कै अवश्य द्वी मत ने ऐसा दी किया दे। परन्तु इस विधान का मूल क्‍या है १ क्‍या 
आपने फभी यदू विचार किया। समाज़ व्यवस्था में सब का आसन समान रहे, यह 
सर्वथा असस्भष दै। प्राह्मणबर्ण समाज का सर्वमूर्द्न्य अज्ल' दे, शिरःस्थानीय है, मुखिया 
है, ज्ञानप्रद दे, अतएव समाज के लिए एक बहुत बड़ी देन दै। यदि इस से कोई अपराध बन 
भी जायगा, तो उसे या तो क्षम्य माना जायगा, अथवा स्वल्पदण्डभाकू माना जायगा। 
इस का यह्‌ तात्पर्य्य नहीं दे कि, इतरव्णों का ससाज व्यवस्था में कोई महत्व नहीं है। 
सभी वर्ण स्व-स्वक्षेत्र में मद्दान्‌, तथा उपादेय हूँ । एवं धमाज व्यवस्था-संचालन के नाते 
सभी की समानरूप से आवश्यकृता है। फिर भी कर्म्म-योग्यता, एवं करम्मजाति के 
तारतम्य से व्यक्ति की योग्यता, एवं वर्ग जाति की योग्यता में अन्तर मानना प्रकृति सिद्ध है, 
एवं यद्दी प्राकृतिक विशेषत्ता उस विशेष जाति का विशेष मूल्य दे! यही मूल्य, यही विशेषता 
श्रेणि-विभाजन का कारण भी बनी है । 

ज्ञो वर्ण ( ब्राह्मण ) आप के समाज के कल्याण के न्िए ऐदछोकिक सम्पूर्ण सुखसाधनों 
का परित्याग कर कायक्छेश सद्दता हुआ अनन्यभाव से यावज्जीवन ज्ञानचर्य्या में निमग्न 
रहता है, सचमुच ऐसा “एवंवित्‌/ ग्राह्यपण समाज की अमूल्यनिधि दै। इस का अपमान जहां 
सर्वेथा 'असह्य! है, वहां इस का आकस्मिक अपराध 'सद्य! ही माना जायगा। फिर शास्तर- 
कार्यों नें स्थयं प्राह्मणवर्ण के लिए भी कतिपय स्थछों में ऐसे दण्ड नियत किए हैं, जिनके श्रवण 
भात्र से रोमाध्व हो पड़ता है। “यदि ब्राह्मण मद्यपान कर छे, तो उसके गले मे तव तक हप्त 
तप्त मद डालते रहना चाद्विए, जब तक कि उसका आत्मा इस शरीर को छोड़ न दे”, क्‍या यह 
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सामसत्य दण्ड है ?। यदि सामान्य अपराधों पर हीं प्राणवर्णी को कठिन-प्राणघातक दण्ड 
दे दिया ज्ायमा, तो सम्रात्ष एक अमूल्यनिधि खोता रहेगा। थोडा सा दण्ड भो इसे 
परिताप-प्रायरिचत्त के लिए पर्य्याप्त दे) उच्च श्रेणि का व्यक्ति स्वल्पदण्ड से द्वी मृत्युसत कह 
का अनुभव करने छगता है; यह सार्वज्नीन दे ! 

'बायसराय' महोदय भी सनुष्यल्वेन एक मनुध्य हैँ, और प्रजा का एक सामात्य व्यक्त 
भी भलुष्यस्वैन मनुष्य ही है। यदि इस सासास्य सनुप्य के द्वाथ से कोई मादा जावा है वो 
इसे बधदण्ड मिलता दै। परन्तु वायसराय महोदय के हाथों अकस्मात्‌+ अथवा जात वूक 
कर किसी के मार जाने पर भी वे इस दण्डविधान से -मुक्त रहते हें। क्यों? इसलिए किये 
राष्ट्र की एक अमूल्य निधि माने गए है। उनकी सत्ता सै राष्ट्रयवस्था का कल्याण दे। ठो$ 
यही समाधान सानवीय-दुण्ड-विधान प्रकरण का सममिए। समानदण्ड का प्रनन उठाता 
दी भात्ति दे। फ्योंकि देश-काल-पात्र की योग्यता के अठुसार द्वी दण्ड-विधान 7 
होते दे। 

एक और विचित्र आक्षेप सुनिए। “सगवान्‌ रास ने मिलनी के बेर खाए ये, भगवा 
मे तिपाद को गछे छगाया था, भगवान्‌ क्षष्ण ले “चेता? के यहा प्रसाद पाया था। ये सब 

«उदाहरण यह सिद्ध करने के छिए पर्य्याप्त प्रमाण हैं कि, “अस्यृश्यता? केवछ स्वार्थमयी बहाना 
है। जब आवदर्शस्थानीय इमारे अधवार युरुपों नें इन्हे अस्परश्य न माना) साथ दी ज। 
हमे शास्त्र--“यद्यदाचरति श्रेष्ठस्तत्तदेवेतरो जन; यद आदेश दे रहा दै, तो कहना पढेंगा 
कि अस्पृश्यता मानव-समाज का एक नप्न कछझ्ट ही है।” 

स्वागतम। सुस्वागतं भोः॥ भगवान्‌ राम, ओर भरावान कृष्ण ने ऐसा किया था| 
इसमें तो कोई खल्देह नहीं । परतु भगवन्‌। भगवान्‌ ने ऐसा किया था, भगवान्‌ आज $ी 
ऐसा कर रहे हैं, एवं भविष्य मे भी सब छछ करने का उन्हे अधिकार के फ्योकि वे भगवाए 
हैं, सर्व व्यापक है। उन के स्पश से कौन बच सकता दै। उन के विभूतियोग से कौन 
यख्चित रह सकता दै। क्या हम मी व्यापक भगवान्‌ है ? क्या दमारी वैसी दी ध्यापक 
दृष्टि है ? क्या विश्वधर्म्म हमे अपनी ओर आकर्दित नहीं करते ॥ फ्या भावा-पत्नी-पिता-दु्े 
अनुचर-बन्धु घान्धवव सब का छोकिक प्रेद्‌ इमारे लिए 'असेद” वन गया दे? नहीं। 
किस आधार पर हम भगवान्‌ हुए ? जब भगवान नहीं हुए, वो किस आधार पर इमे भगवार 
के छोकोत्तर चरित्रों के अन्ुगमन का अधिकार प्राप्त हुआ १ । यदि 'आदर्श की नकल' को 
यही अर्थ आपने समक रक्‍्खा है कि; “मारे आदर्श पुरुषों सें जो छुछ कियाः दगे भी वी 
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कर्म्मयोगपरीक्षा , 


करना चाहिए” तो आप को बिना आनाकानी के विपपान कर छेना चाहिए। क्योंकि 
अगान्‌ शझूर भी राम-कृप्णावत्‌ आप फे आदरश देवता दें, जौर आदशे पुरूषों फे चरित्रों की 
नकल करना आपका धर्म है। फ्या आप ऐसा कर सकेंगे ९ 

स्मरण कीजिए भगवान्‌ ध्यास' फे--'तेजीयसां न दोपाय वहीँ; सपशुजों यथा? 
( श्रीमद्भागवत १० स्क॑० पू० रासपश्चाध्यायी ३३३ ) इस वचन को । जो क्षयकीटाणु स्पर्शादि 
सहदोषों से हमारे शरोर में प्रविष्ट हो कर शरीर को जज्जेरित कर देते हैं, वे दी कीटाणु 
सूर्य्यसम्पस्ध से अपना घातऊ-दोपावह स्वरूप खो बेठते हैं। सूस्य पर इन कीटाणुओं के सम्पर्क 
का फोई असर नहीं दोता। अमानव, दिव्य पुरुष का ही नाम “भगवान! दे। सर्वेव्यापक, 
अतएव समदर्शीं भगवान, के लिये सभी वर्ण समान है। परन्तु उन्हीं भगवान्‌ के इस 
व्यावहारिक जगत्‌ में सब विभिन्‍न-विशेष धर्म्मों से दही आक्रान्त रहते हैं । 


ईश्वराणां वचः सत्यं तथेवाचारितं क्चित्‌ | 
तेपां यत्‌ स्ववचो युक्त चुड्धिमांस्तत्‌ समाचरेत्‌ ॥ 


, “भीमदुभागवतत १० सं* पूं० ३ श्र 

इस आदेश वाक्य के अनुसार 'सत्य-अहिंसा-अस्तेय-भूतरति-आस्तिक्य-प्रद्मचर्य्य! 
आदि छुछ एक सामान्य धम्मो को छोड़ कर समर्थ पुरुषों के और किसी छोकोत्तरचरित्र की 
नकलर करना सर्वथा पागरूपन दे। उनका छोकोत्तरचरित्र हमारे छिए आदश नहीं बना 
करता, अपितु उनका आदेश वचन दी हमारे लिए कल्याण का मार्ग है। नहीं तो फिर एक 
दी बात में नकछ फ्यों ? भगवान्‌ के सभी चरित्रों की नकल कीजिए न। जिस दिन आप 
ऐसा करने में समर्थ द्वो जञायंगे, उस दिन आप भी छोकोत्तर पुरुष वनते हुए भगवान्‌ बन 
जाय॑गे, एवं उस स्थिति में आप का आदेश भी वेद्वाफक्यवत्‌ हमारे छिए प्रमाण वन जायगा। 
नहीं तो फिर इन कुत्सित-अशास्त्रीय-कल्पनाओं का एक आर्य्यसनन्‍्तान की दृष्टि मे कोई मूल्य 
नहीं है। बहुत हुआ। वर्णव्यवस्था, तथा वर्णव्यवस्था से सम्बन्ध रखनेवाला धर्ममसेद 
ऐसे गद्दन विज्ञान से सम्बद्ध दे, जिस पर सहसा दृष्टि नहीं जा सकती। दुर्भाग्य से वैदिक- 
विज्ञान का पारम्परिक स्वाध्याय क्र सी आज उच्छिन्नप्राय है। इसी अज्ञानता के कारण 
भौलिक-तत्वों पर प्रतिष्ठित इन मोछिक ब्यवस्थाओं को आज सर्वेथा बालबुद्धियों तक के 
आश्षेप-प्रत्याक्षेप सुनने पड़ रदे हैं। क्‍या ही अच्छा हो, हमारे ये अभिभावक अपनी शक्ति 
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का दुत्पयोग न कर इस ओर दृष्टि डाढें, एवं भारत के बचे खुचे वैभव को सुरक्षित रफेका 
गौरव प्राप्त कर अमरकीर्सि के भागी वनें ! परमात्मा इन्हे ऐसी ही उबुद्धि दे। यही महृत- 
काम्नना करे हुए पुनः पाठकों का ध्यान उसी प्रक्रान्त सामाजिक-व्यवस्था की ओर आकमि 
किया जाता दै। पु 
प्रसह्न यह्‌ चल रद्दा था कि; सामाजिक दृष्टि से समाज को सुल्यवस्थित बनाए स्खने के 
हिए भी शेणीविभाग-मूला वर्णव्यवस्था आवश्यकरूप से ओक्षित डक 

साक्रमगरक्षा और राष्ट्र को स्पसरद्धि के लिए, तथा स्वस्वरूप-र्ला के लिए प्रत्येफ दशा मे 
बोन्बरा--.. /शेक्षक-रक्षक-उत्पादक-सेवक' इन चार भेणि-विभागों कप 
आवश्यकता है । इन चारों मे क्षत्रिय केवछ रक्षक दी है; दैश्य केबछ उत्पादक ही कैश 
केवल सेयक ही है, परन्तु ब्राक्षणवर्ग शिक्षक द्ोने के साध साथ रक्षक-उत्पादक-एंवं सेवक भी 
है| ऐसा दोना भी चाहिए, जब कि इतर तीनों वर्णों की मूहप्रतिष्ठा यदो वर्ण माना गया ई। 
यही नहीं, श्राक्षण द्वारा सब्वालित रक्षा-उत्पादन-सेवा कर्म्म क्षत्रिय बेंश्य-शूट्रों छाए सा" 
छित रक्षा-उत्पादन-सेवा कम्मों से कहीं विशेष महत्व रसते दैँ। तभी तो प्राह्मण को प्रजा" 


पत्ति का. श'ुप्र' माना गया दै। पढ़िले ब्राक्षण द्वारा होने बाढ्धी रक्षाइत्ति की है 
भमीमासा कीजिए। 


राष्ट्र पर; किंवा राष्ट्रीय मानववर्ग पर फ्या क्या आक्रमण दोते है १ पहिडे इसी परत की सीमा 
कीजिए। “मनुष्य फ्या दे! ! इस प्रश्न का उत्तर दै--'आध्यात्म-अभिदेवत-अधिभृततभाों न 
की समष्टि। मनुष्य संस्था से सम्बन्ध रखने वाछे ये दी तीनों भाव कमर 
'कारणशरीरोपलक्षित, मनश्रधान, अतएव ज्ञाममय-आत्मग्राम'-- वेक्षशरीधा 
लक्षिव, पराण्प्रघान, अतएव कियामय-देवग्राम'--(स्थृलशरीरोपलश्षित, बाकपपात! 
अतएब अर्थमय-भूतआम! इन नामों से भी प्रसिद्ध के जैसा कि 'आत्मपरीक्षासण्ट 
में विस्तार से बतछाया जा चुका है। आत्ममासोपछक्षित कारणशरीस देवप्रामोपलक्षित' 
सुक्टमशरीर, घवव॑ भूतमामोपछक्षित स्थूलशरीर, इन दीनों शरीरों फी समष्टि दी कहुप्य! दै। 
सर्वोपरि स्थूलशरीररूप 'भूतम्राम? का बेन है, एवं यही '्आधिभौतिकप्रपश्व! दै | इसे भीर्द 
इसका आधारभूत सूक््मशरीरहूप देवमामः प्रतिष्ठित है, एवं यद्दी भआधिदेषिकप्रप*्ध' दे ) सर्वा- 
स्वस्तम, सर्वप्रतिधारूप, कारणशरीरात्मक पआत्मम्राम? प्रतिष्ठित दै, एवं यद्दी 'आध्यात्मिए 
प्रपभ्व' है। इन तीनों सस्थाओं को प्रपच्च' इस छिए कद्दा जाता दे कि) प्रत्येक संस्था + 
पांच पांच पर्व है। आत्मा भी पाच 5, देवता भी पांच के एवं भूच भी पाच दी दैं। डी 
निज 


कम्मयोगपरीक्षा, 


प्रथ्चभाव फे कारण इन्हें प्रप्ध कद्दा गया दै, एवं इसी समुदाय के कारण प्रत्येक को आम 
शब्द से ज्यवहृत किया गया है । इन तीलों प्रपन्‍्दों से अतीत, अतएब 'मुण्डूक्य! परिभाषानुसार 
'्पज्चोपशर्मा नाम से प्रसिद्ध ( माण्ड्क्योपनिषत्‌ ७। ) तुरीय तत्त्व ( चौथा तर ) 'पुरुपात्मा”" 
है। यह पुरुषात्मा वर्ण मर्य्यादा से सर्वधा वहिप्कृत है। न उसका कभी छुछ बनाव द्वोवा, न 
उसका कभी छुछ विगड़ता द्वी । यह इन्द्रादीत उक्त फिसी की रक्षा की अपेक्षा, नहीं रखता | 
अपितु उसी की स्वक्प-मात्रा छे लेकर अन्य प्रपच्च रक्षा करने का अभिमान किया करते, 
हैं। तात्पय्य कहने का यद्दी “है कि, मनुष्य संस्था में बत्रिगुणातीत, किया इल्डातीत-- 
पुरुपात्मा', पांच शुणात्मा, पांच “देवता, पांच भूत' इन चार विवत्ता की सत्तासिद्ध 
जाता है, जैसा कि परिलेख से स्पष्ट है-- 


मनृप्यसंस्थापारलिख:--- पुरुपात्मा-साक्षी 
तुरीयः-भ्रपश्वोपशमः 











आत्मप्रपश्चः देवप्रपशषः भूतप्रपश्ञ: 
१-अव्यक्तात्मा (स्वायंभुबः) | १--वाक ( अग्नि ) १--प्थिवी 
२-महानात्मा ( पारमेप्छक) | २-प्राणः ( बायुः ) २-जलम्‌ 
३-विज्ञानात्मा (सौरः) | ३-चक्षुः ( आदित्यः ) ३-तैजः 


४-प्रज्ञानात्मा ( चान्द्र: ) ४--श्रोत्रम्‌ ( दिकसोसः ) ४--वायुः 


४-प्राणात्मा (प्रार्थि:) | ४-मनः (भास्वस्सोमः),| -" ४-आकाशः 








आध्यात्ममू, कारणशरीरम, मनो- | अधिदेवतम, सूक्षशरीरम्‌, प्राण- अधिमूतम्‌, स्युलशरौरम्‌, वाए- 
सय#ज्ञानप्रधाव“आत्ममाम/श | मव«क्रियात्रधानः-देवगाम/ मयः-अर्थप्रधानः-मूतप्रामः? 
न्लिाहतनतल_ननलनलतलहूह२हंनती६ॉँजॉञलक्‍ललल३लवल8हल8लक्‍क्‍क्‍लक्‍लइलँ2लुल2ल.. 7 


जप ०१ 
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उत्त तीनों हों संस्थाओं में दोप-संह्मण आनिवायवे है। “अपिया-अस्मिता-राग-दैय-अमिनियेशञ' 
.क्लेशास्मक, फ्छेशप्रवर्चक ये पांच अविद्यादोष कारणशरीरात्मक आध्यात्मिक पर 
आक्रमण किया करते हैं! इस दोपाक्रमण से आत्मप्रपच्छ की वह स्वाभाविक ज्ञानशर्कि 
जो कि इसे साक्षी-पुरुपात्मा से मिलछाती दै, आबृत हो जातो है। आत्मउंस्था अप 
अज्ञानलक्षण मोह, अनेश्व्य, आसक्ति, एवं अधर्स्मभावों का अनुगामिनी बनती हुई अशात्त 
दो जादी दे; 'काम-क्रोध-छौम-मोह-मद मास! ये ६ दोप सूध्मशरीरासक आधिवकि 
पषाध पर आक्रमण किया करते हैं। इसके आगमन से शारीर-देवताओं ( पब्चेम्द्रिययणो ) 
की दिव्य-कर्मा शक्ति विलुप्त द्वो जाती है। परिणामतः इन्द्रियवर्ग सदा क्षुब्ध धना रहता है। 
जाफाघ की क्षपा से अपनी स्वरुपरक्षा करनेवाले 'हीनयोग-अतियोग-मिथ्यायीग- 
अयोग! इन चार कुत्सिद योगों को अपने मूछ में रख कर पनपनेवाढे सर्बविध रोग 
( बीमारियां ) स्थूलशरीरात्मक आधिभौतिक प्रपस्च पर आक्रमण क्रिया फरते हैं। ले 
आक्रमण से शरीरबलरक्षक आ्रणाग्नि निर्वल बना रहता है, स्फूर्ति उत्कान्त दो ज्ञात 
/ करतव्य-फ्मेत्साद सन्‍्द पड़ जाता है। दूसरे शब्दों में यों सममभिए कि, सोगाढ़ि के 
-आकसण से स्थूलशरोर अरक्षित रहता है, कामादि के आक्रमण से सूक्ष्शशरीर संत्रस्त रदवा 
ड्ढै, एवं अविद्यादि के आकमण से क्रारणशरीर परामृ्ट रहता है । 


महुप्य की मलुष्यता के बिकास के लिए पहिले से ( जन्गतः ) विद्यमान रहनेबाले इन 
तोर्नों दोपों का निकालना आवश्यक है, एवं भविष्य के लिए तीनों का निरोध करना 
अपेक्षित दै. तभी भन्ुप्य सुरक्षित रह सकता है। और यह त्रिविध-रक्षाकर्म्म एकमात्र 
पाह्णसमाज का ही प्रातिस्थिक कर्तव्य माना गया है। बही अपने ज्ञानबछ ऊे प्रभाव से 
इन तीनों दोषों से मानच समाज की रक्षा कर सकता दै। चूंकि रक्षा के अधिकरण तीन 
है, अतएय आक्मणोपदेशलक्षण रक्षाशास्त्र भी 'दशनतन्व्रत्रयीर की भांति त्तीन कस्त्रों में विभक्त 
दो गया दै। स्थूलशरीर का चिहित्सक “आमुर्वेदयास्त्र/ है, सूश््मशरीर का चिकित्सक 
“धर्मशास्त्र! है शव कारणशरोर का चिकित्सक 'दर्शनशास्तः है। दर्सनशास्व-श्ञानपधान 
आत्मप्रन्‍श्य की रक्षा करता हुआ 'ज्ञानम्रधानशाप्त' है, धम्मेशास्त्र-क्रियाप्रधान देवगन 
की रक्षा करता हुआ “कर्मत्रधानशास्त' है, एवं आयुर्वेदशास्त्र-अर्थप्रधान मूतप्रपश्व फी 
पका 7 दैसा 'अरथप्रधानशास्थ' है। इस लोनों ही शास्यों का प्रवर्चफ, क्रिया उपदेशक 
हाउाय ही है। बढ़ी अपने तिविध उपदेशों से व्यक्तियों के तीनों दोपों छो निकाल कछ 
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भावी आक्रमण से इनकी रक्षा करता दै। इस प्रकार शिक्षक होने फे साथ साथ प्राक्षण 
'रक्षक' भी बन रहा है; 

उक्त तीनों आक्रमणों का शरीरत्रयी-सम्बन्धिनी अन्तरक्नसंस्था से ही सम्बन्ध माना - 
जाथगा। क्योंकि बहिजगत्‌ की दृष्टि से शरीरसंस्था एक अन्तरद्भसंस्था ही मामी गई है। 
इस अल्तरइसस्था पर बाहिए की ओर से दो तरह से आक्रमण और होते हैं, जिनका कि 
साक्षात्त्‌ सम्बन्ध ( तीनों शर्सरों में से ) केवछ 'स्थूलशरीर' के साथ द्वी दै। उन दोनों वाह्य 
आक्रमणों को हम “आधिदेषिक आक्रमण-आधिभौतिक आक्रमण” इन नामों से 
व्यवहत फरेंगे। 

“उल्कापात' हुआ, ग्राम के ग्राम नष्ट दो गए। "भूकम्प! हुआ, नगर के नगर भूगर्भ में 
पिलीन हो गए। इसी प्रकार, अतिदृष्टि, अनावृष्टि, फरफापात, जनपद्विध्व॑ंसिती, आदि 
आक्रमणों का ईश्वरतन्त्र के साथ, किया प्रह्ध॒तितत्त्र के साथ ही सम्बन्ध है। इन्हीं आक्र- 
मर्णों को 'आधिदेविक-बाह्मय-आक्रमण” कहा जायगा। इनके सम्पस्ध में राजतल्त्र कुछ नहीं 
कर सकता। करेगा; परन्तु श्राह्मण फे आदेश से, इसके वृतछाएं पथ से। इन आक्रमणों की 
धपुकार! राष्ट्रीय न्यायालयों में नहीं हो सकती। अनाबृष्टि-अतित्रष्टि-करने वाले मेघों पर अदा- 
छर्तों मे दाधा दायर नहीं हुआ करता । इन आक्रमणों को ( क्षत्रिय राजा के सहयोग से) 
रोक सकता है. केवल प्राक्षण, एवं इसका साधन है एफसात्र 'विज्ञानमय-पेद्शासतर! | 

प्रकृतितन्त्र का सब्यालन करने वाले प्राणदेवताओं की विपमता से प्रकृतिमण्डल श्षुब्ध हो 
पड़वा दे, एवं यह्‌ प्राकृतिक क्षोभ द्वी उक्त आधिदेविक-आक्रमण का कारण बनता दै। राष्ट्र 
का पाप, अनाचार, प्रकृतिविरुद्ध गमन) वर्णाश्रमधम्मों का परित्याग, आदि आदि राष्ट्र के 
कुछल दी ( विकृतिरूप सानवसस्था मे रहने वाले प्राण देवताओं से नित्य सम्वद्ध ) प्राकृतिक 
प्राणदेवताओं के क्षोभ के कारण बना करते हैं। विद्वान्‌ ब्राह्मण का यद्द कर्तव्य होगा कि, 
बह उन कारणों का अन्वेषण करे; वेज्ञानिक परिवत्तेनों द्वारा यह पता रूगावे कि, किस दोप से 
प्रकृति का कौन सा प्राणदेवता विकृत द्वो गया है । पता छग्रा कर उसकी चिकित्सा करे। 

इस प्राकृतिक चिकित्सा का प्रधान साधन वेदसिद्ध “यज्ञकम्म' ही दहै। प्रकृति के ( सौर- 
मण्डल के ) प्राणदेवता पार्थिवसंस्था के साथ यथानियम सह्डम करते रहते दँ।. दोनों का 
परस्पर आादान-विसर्गात्मक भहितां संयोगः/-भौर अयुर्तां संयोग: .हुआ करता है। 
इसी स्वाभाविक-देवसड्ूम कर्म का नाम प्राकृतिक निद्य यज्ञ है, जेसा कि पाठक मूलभाष्य के 
'सह यज्ञा: अजाः सृष्टया पुरोवाच प्रजापति” (गी० ३१० ) इत्यादि इलोकभाष्य 
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में विध्तार से देखेंगे। इन प्राकृतिक यज्ञों के आधार पर मह्दर्पियों के द्वारा वैध-यश्ञपद्धतियों 
का आविष्कार हुआ है। एवं इन यज्ञ रहस्यों का प्रतिपादक शासत्र ही-वेदशास््र' द, विस 
- कि केबल पारायण की वस्तु बना कर प्राद्मणवर्ग ने अपना सारा महत्व खो दिया है। दरशंन- 
शाक्न जहां क्ानप्रधान है; वहां वेदशात्र विज्ञान-प्रधान है। दर्शनशासत्र जद्दां आध्यात्मि् 
प्रपश्व का चिकित्सक है, वह्दां वेदशात्र आधिदेविक आक्रमण का भ्रतिवन्‍्धक दे । इस प्रकार 
आरतीय ध्राद्मणवर्ण के द्वारा दोनेवाला यह 'रक्षा-कर्म्म' 'आध्यात्मिकों (कारणशरीस्सम्बन्धी) 


आधिदेबिक (सूहक््मशरीससम्बन्धी), आधिभौतिक ( स्थुछशरी रसस्बन्धी ), आधिदेगिक 
( प्रृतिमण्डल्सम्बन्धी ) भेद से चार भागों में चिभक्त हो जाता दै। चारों में ययपि प्ररृति- 
मण्डल सस्बन्धी आधिदेविक आक्रमण को पूर्व में हमतें बहिरज्न आक्रमण माना है, पख्ततु 
प्राणदेवता को अपेक्षा से इसे भी एक प्रकार से अन्तरड्डः आक्रमण ही कद्दा जायगा। फ्योंकि 
प्रकृति के प्राणरेवताओं में कब, क्या विपर्य्यय द्वो जाता है, यद्व स्थूलृष्टि से बादिर का विषय 
है। ऐसी दशा में इन चारों को ही इम “अन्तरक्रक्षाकर्म्म! कहेंगे, जिनका कि प्रभु एकमात्र 
चेदबित्‌ कम्मेंठ ब्राद्षण द्वी माना गया दै। 


१०-(१)- आधिभौतिक आक्रमण:--“अर्थप्रधान -स्थूछशरीर सम्बन्धी” 
२--( २ )--आधिदेबिक आक्रमण--“कर््मप्रधान सूक्ष्मशरीर सम्बत्धी”  (--व्यक्तिगत 
३-४ ३ )-आश्यात्मिक आक्रमण--“क्षानप्रधान- कारणशरीर सम्बन्धी” 
४-( १ )--आधिदैधिक आक्रमण--“विज्ञानप्रधान-विस्वृशुरी रसस्वन्धी ) --प्ामृहिक 
१-( १ )-अर्थप्रधानं--आयुर्वेदशा सम! शरीस्युद्धिः- तदिवं--“भूतरक्षासा धकशास्त्रम' | 
३--( २ )- फर्म्मप्रधानं-'पधर्म्मशास्रमश अन्तःकरणशुद्धिः--तदिद्‌ « 'ेवराप्ासाधकरा सम | 
३-६३ )--ज्षानप्रधानं--“दर्शनशाखम!--आत्मशुद्धिः - तदिद॑--आत्मसक्षासाथकरशास ! 
४-( १ )--विज्ञानप्रधानं--“बेदशाल्रम!-प्रकतिविशोधनम्‌-वदिद-धप्रक्ृतिरक्षा खाधकशाएप | 
प्रकृति से सम्बन्ध रखनेवाले बाह्य-आधिदेमिक आक्रमण का स्वरूप वतलाया गया। अरब 
एक बाह्य आधिभोतिक आक्रमण और वच जाता है। स्वार्थवश किसी ने किसी की सलति 
का अपदूरण कर छिया, फिसी ने किसी निरपराध को सार दिया, किसी नीच प्रकृति ने किसो 
भद्र पुरुष का अपसान कर दिया, किसी ने किसी निर्वछ को सवाया, दिखक-बल्य-शूकरा्वि 
पश्ञओं नें खेबो नह कर डाली, सिंद-ब्यात्रादि से समाज का जोव्न आपत्ति में पड़ गया, में 
सच आक्रमण बाह्म-आविभीतिक आक्रमण मानें जायेंगे । शास्ता क्षत्रिय राजा का करे 
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है कि, वह अपने दण्डाल्ष से समाज को इन आक्रमर्णों से बचावे । इन क्षतभाषों से समाज 
की रक्षा करने के कारण द्वी वीसभाव प्रधान यद रक्षकवर्ग 'क्षतात्‌ू-भायते” इस निर्वेचम से 
क्षत्रिय” कहलाएगा । जो क्षत्रिय राजा अपने इस रक्षा कर्म्म मे उदासीन दे, अथवा अस- 
सर्थ है, यद्दी नहीं, अपितु ज्ञो अविवेकी अपनी उद्दास-वासनाओं की पूर्ति के लिए स्यायविरुद्ध 
विविध प्रकार फे कर छगा कर समाज के अर्थवरू-शोपण को द्वी अपना मुख्य पुरुषार्थ मान 
बैठता है। बढ सदान्ध राजा वेन-राबण-कंस आदि अत्याचारी राजाओं की तरह शीघ्र ही 
अपने आप नष्ट हो जाता दे, अथवा समाज-क्रान्ति इसे भस्मावशेष बना देती दे | 
उक्त निद्र्शनों से यद्द भलीभांति सिद्ध दो जाता है कि, राष्ट्रीय मानवसमांज पर होने- 
बाहे उक्त पांच आक्रमणों में पूर्व के चार आक्रमणों को रोकना तो प्राह्मण का प्रातिस्विक 
कर्तव्य है; एवं केवल एक आक्रमण का निरोध करना क्षत्रिय का प्रातिस्विक कर्तव्य है। 
इस प्रकार शिक्षक प्राद्मणबर्ग अपने शिक्षण-कर्म्म के अतिरिक्त इन चार रक्षा-कर्म्मों का 
अधिष्ठाता बनता हुआ आधिभौतिक-आक्रमण-रक्षक क्षत्रियवर्ग की अपेक्षा कहीं उच स्थान 
में प्रतिष्ठित दै। यही नहीं, क्षत्रिय का यह वाह्य रक्षाकर्म्म भी प्राह्मण-पुरोधा को अग्रणी 
चना कर दी सब्वालित होता है। बिना ज्राह्मण के सहयोग के छ्तत्रिय स्यायद्ण्ड सथ्वालन में 
भी असमर्थ द्वी माना गया दै, जैसा कि पूर्व के 'मन्नावरुण? प्रकरण मे स्पष्ट कर दिया गया दै |. 
इसी प्रफार ऋृपि-गोरक्षा-वाणिज्य कम्मों के अधिछाता वेश्यवर्ग की उत्पादन-शक्ति भी 
परम्पस्या प्राक्मण के ज्ञानोपदेश पर द्वी निभर दै। तीनों उत्पादन कर्म्मो के हानि छा 
बदलछाना, देश-काल-पात्र-द्रव्यानुसार इन्हें विभक्त करना प्राह्मणोपदेश का ही अनन्य कर्त्तव्य 
६। एपमेव शूद्रवर्ग सम्बन्धी शिल्प-कछावर्ग का तात्तिक बोध भी ब्राह्मणोपदेश पर ही 
निर्भर हैं। इस प्रकार कहीं शिक्षारूप से, कहीं पथप्रद्शनरूप से, कद्दीं अनुमन्तारूप से 
शिक्षक प्राह्मण सबको स्व-स्व चरित्र का रहस्य वतछाता हुआ, विद्यावक से कर्मों को प्रशस्त- 
फर्म्म बनाता हुआ 'सर्वम! वन रहा है। पत्राक्षणवर्ण की इसी सर्वत्ता का स्पष्टीकरण करते 
हुए राजर्पि मनु कहते दै-- 


१--शभूतानां प्राणिनः श्रेष्ठा,, आणिनां बुद्धिजीविनः [ 
बुद्धित्सु नराः श्रेष्ठा, नरेष आतरणाः समता: ॥ 
है +>मनुः १९६ 
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२--आ्राक्षणपप्रू व विद्यंसो, विदृत्सु क्तबुद्धयः । 
कृतबुद्धिप कर्तार,, कह पु अश्लवेदिनः ॥ 
+मकुः १९७ 
३--उत्त्तिरेव  विग्रस्थमूर्तिधम्मेस्थ.. शाक्वती । 
से हि. धर्म्मर्थमुत्न्नी ब्रद्मभूयाय कल्पते॥ 
* “+महुः १९4 
४--आक्षणो जायमानों हि. प्रथिव्यामधि जायते। 
ईखरः. सर्वभूतानां.. धर्म्मकोशस्य गुप्तवे ॥ 
ऊ मनु १९९ 
४--सव॑ स्व. ब्राह्मणस्थेद॑ यत्किश्िजगतीगतम्‌ । 
भ्रैष्ययेमामिजनेनेद: सर्द मै ब्राह्मणो5ईति ॥ 
“मल 4॥4०० 
६--स्मेव आ्ाह्मणो भ्रुडक्ते, स्व॑ वस्ते, स्प॑दृदाति च। 
आनुशंस्यादूब्राक्मणस्प अज्ञते. दीवरे जना; ॥ 
“>सलुर 4१९१ 
७--तं दि स्वयम्भूः स्वादास्पात्तपस्तप्त्वादितोठसूजत | 
हब्य-कव्यामिवाहझाय 'सर्बस्थास्थ च गुप्तवे॥ 
मुः ॥%४ 
<--यस्यास्थेन संदाइनन्ति हज्यानि ब्रिद्िवोकसः । 
कब्यानि चेव पितरः कि भूवमधिक ततः ॥ 


+- मजुर १९५ 
<--एतह शप्रस्ततस्स सक्राशादग्रजन्मनः | 
स्व स्॑चरित्र' शिक्षेरत्‌ प्थिव्यां सर्वमानवाः ॥ 
+मनुर १३३१ 
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प्राह्मणवर्ण अन्तरक्षा-कर्म्म का अधिछाता दै, क्षत्रियवर्ण बहिरद्भरक्षा-कर्म्म का सभ्यालक 
दै। सेवक शूद्वर्ण के साथ सद्भाव घनाए रखने बाला वेश्यवर्ण 
प्रह्म क्षय से परित- सुरक्षित रहता हुआ क्ृपि गोरक्षा-बाणिज्यकर्म्मों 
द्वारा देश की आर्थिक समृद्धि का कारण वनता दैे। जिस राष्ट्र में चारों वर्ण इस प्रकार 
सुब्यवस्थितरूप से स्व-स्त्र कर्तव्य-कर्म्मों मे प्रत्त हैं वह राष्ट्र कभी अवनत नहीं हो सकता | 

बेदिक-शब्द्सझ तविद्या” के अनुसार इन चार्रो वर्णों के जो नाम, तथा उपनाम रक्‍्खे गए हे, 
उनके रदस्यज्ञान से भी इन वर्णो का तात्तिक स्वरुप सर्वथा स्फुट हो रहा है! चारों के क्रशः 
आाह्मण-क्षत्रिय-बेइय-शूद्र! ये तो नाम हें, एव आम्मनू-पर्म्मन्‌-मुप्त-दास! ये चार उपनाम 
हूँ। प्रसज्ञागत इन नामों का भी विचार कर लीजिए । पहिले ब्राह्मण” शब्द को ही छीजिए | 
ब्राह्मण शब्द के तीन निवेचन द्वो सकते है; यथा “ब्रह्मणो5पत्य॑ ब्राह्मणः'--'त्रक्ष अधीते- 
इति ब्राह्मप--त्रक्ष जानाति, इति न्राह्मणः' । प्रद्म की ( सुख्यस्थानीय, अतएव मुख्य ) 
सन्तान द्वोने से, त्द्म ( वेद ) स्वाध्याय से, एव ब्रह्म ( सर्वकारणभूत अव्यय अक्षरावच्छित्न 
बाइसय क्षरत्रद्ष ) फे तात्विक बोध से, इन तीन कारणों से इस प्रथम वर्ण को श्राह्मण” कहा 
जाता है। जिस म्रह्म सम्बन्ध से यह्‌ त्राह्मण वना हुआ है, बह तह्य विश्वप्रपन्थ का अन्तरब्ू- 
रक्षक बनता हुआ विश्वात्मक शरीर का ०चर्स्म! है। चर्म्म ही “शर्म्मे' है। अतएव ततू- 
समानधर्म्मा त्क्षमूर्ति प्राह्मण को शर्म्मेन! कद्दा गया है। 

अन्तरह्छ आक्रमणों से विमुक्त मनुष्य दी सुसी रह सकता है, यह पूष॑ में बतछाया जा चुका 

है। यही उसका “शस्म! ( सुख ) भाव है। इस शस्मभाव का प्रवत्तक अन्तरद्ड रक्षक 
प्राह्मण दी माना गया दे। अतएव इसे 'शर्म्मन? इस उपनाम से व्यचहृत करना अन्वर्थ बन 
जाता दे। जिस राष्ट्र मे श्राह्मणवर्ण स्वस्वरूप से प्रतिछ्चित है, उस राष्ट्र की प्रजा सुखी है, समृद्ध 
है। जद्दा का त्रह्म-वक उच्छिन्न दो यया, वह समाज वेभवशून्य दे। नष्ठवाय है। समाज, 
किया राष्ट्र एक 'शरीए' है। अन्तरद्भ आकरमर्णो से चम्म ( चमडा ) ही हमारे पाथ्वभौतिक 
शरीर की रक्षा किया करता है। उधर ब्राह्मण भी अन्तरद्धरक्षक चनता हुआ 'चर्म्म! स्थानीय 
बना हुआ दे। श्राक्षणवर्ग समाजरूप शरीर का “चर्म! दे। बेदिक भाषा ( देवभाषा, 
छन्दोभ्यस्ता' नाम से प्रसिद्ध वेदभापा, जिसका व्यवहार भौमदेवताओं में होता था ) मे 
चकार के स्थान में शकार उच्चारण प्रचलित दे। महुष्य अपनी मालुपी भाषा मे जिसे “चर्स्मः 

कहते हैं, देवता अपनी देवभापा में उसे शर्स्म! कहते हेँ। जैसा कि निम्न रछिसित वचन से 
स्पष्ट है-- 


वर्णनाम-रदृष्य-- 


भाष्यभूसिका 


अथ कृष्णाजिनमदते-(र्म्मासि' इति | “चर्म! वा एतत्‌ ऋृष्णण। तदस 
तन्माजुपं, 'शम्म' देवता! इति। ॥ 
(शत० जआा० १॥३३8॥ ) | 

पौर्णमासेष्टि मे हविद्वृब्य को कूटने के लछिए उटूखल के नीचे छृष्णमगर्चर्मम ( काछे दि का 
चमड़ा ) बिछाया जाता दै। दविद्रेन्य देबताओं का अन्न (आहुति ) बनने वाह है। 
देवता यक्षसंस्था से सम्बन्ध रखते दूँ। उधर सामान्य पार्थिव प्रदेश भूवभाग की प्रधानरा 
से अयक्षिय है। ऐसी दशा में यदि उछखछ ( ऊखछ ) को जमीन पर रख कर दृद्धिल 
कटा जायगा; तो कु्टनक्रिया से इधर उधर उछला हुआ यक्षिय दृवविर्द्ृव्य जमीन पर गिए कर 
अयक्ञषिय बन जायगा, एवं ऐसा द्वोना यज्ञकर्ता यजमान के लिए अनिष्ट का कारण हैगा। 
इसी आपत्ति से बचमै के छिए कष्णमृगचर्म्म का प्रहण होता है। ऋष्णमगचर्म्म ' वयीबेद को 
'शिक्ष्प' ( प्रतिकृति-नकल ) होने से साक्षात्‌ यक्षमूर्ति है। उछट कर इस पर गिरा इआ 
दरविद्रेब्य यक्षसीमा के भीतर दी रदेगा । इसी उद्देश्य की सिद्धि के लिए “अध्यर्य' नाम का शृलिक 
शआर्म्मासि! (यजुः सं० ११४ ) यह मस्वभाग बोछता हुआ छृष्णम्ृगचर्म्म का प्रहण है 
है। मन्त्र की व्याख्या करते हुए याक्षव्क्य कहते हैं कि, “्यद मलुष्यभाषा में सम्बोधित हो 
बाला छप्णसरग का "्वर्म्म! है। परल्तु देवभाषा में इसे “शर्म्म! का जाता दैं। चूकि ये 
"एक देवसंस्था दे, अतः इसमें मनुप्य-भापा सम्बन्धी “्वर्म्म! शब्द का प्रयोग न कर देवभार्पा 
सम्बन्धी 'शर्म्म! शब्द का प्रयोग किया गया दै” | ह 

यही 'शर्म्म! शब्द आगे जाकर 'सुख' का वाचक वन गया है, जेसा कि“ शि्माआति: 
सुखानि च' ( अमर १७२६ ) इद्यादि कोश बचन से स्पष्ट दै। सचमुच चर्म्म सुखका 
साधन चना हुआ दै। क्योंकि यद्दी शरीर का वेटटन दै। चर्म्म सुखसाधक बनता हुआ 
घुखरूप है, अतर्ब लोकभापा में यह किंचदन्‍्ती प्रचलित डै- अपने अपने चोढे में 
( चम्म॑वेटटन में ) सब सुखी हैं, मगन रह चोला! | श्राह्मण क्यों ब्राक्षण, तथा धाम्मो' 
कदलछाया १ इस प्रश्न का यद्दी मौलिक समाधान दे। 





2 
॥ हृष्णशूगचर्म्म वेदतयोस्य केसे दे! इसे यथ्िव पदार्थ दिस आधार पर साना गया ह एक चर्मी/ होते 


पर भी मदपियों नें इसे क्यों प्रविन मान ठिया ! इत्यादि प्र्नों के सम्राधान के लिए 'ातपथ्राद्मण-दिल्वी- 
विज्ञानभाष्य! का उक्त प्रफरण ही देखना चाहिए । 


चण्ट 


कम्मयोगपरोक्षा 


'क्षत्रस्यापत्यम---श्तात्‌-त्रायते! ये दो निर्वेचण क्षत्रिय शब्द के हैं। प्रकृति में 
प्राणतत्त्व ( इल्द्रात्मक प्राणवत्त्व ) दी छत्न दे; एवं क्षत्रिय इसी का अपत्य है। प्राणतत्त्व दी 
क्षतभाव से हमारा च्राण किया करता है, अतएवं तत्समानधर्म्मा क्षत्रिय का भी यही कर्म्म 
चनता दै। प्राणबछ के आधार पर द्वी बाह्य आक्रमणों से वचाव किया जाता है। अतएव 
तथुक्त क्षत्रिय भी वाह्म आक्रमणों से ही समाजरूप शरीर का त्राण करता है। जिस प्रकार 
'चर्म्मः अन्तरक्ल रक्षक है, वैसे वर्म्म (कवच ) वहिरक्न आक्रमणों से शरीर को बचाता है। 
समाज शरीर पर होनेवाले वहिरक्न आक्रमणों को रोकना चूकि' क्षत्रिय का कर्म्म है, अतरव 
वर्सस्थानीय ( कवचस्थानीय ) क्षत्रिय के लिए बर््मनू! शब्द प्रयुक्त हुआ दै। “विशति- 
भूमी, अथंसम्पत्तौ! द्वी बैश्य शब्द का निर्वचन है। अर्थसंमद में दतचित्त रहने के कारण 
ही इसे “बैश्य' कहा गया दै। इसके अतिरिक्त इसका मूछ उपादान “विड्वीय्य! बतलाया 
गया है। विड़ अन्नसम्पत्ति है, अल्नसम्पत्ति ब्रक्ष-क्षत्र का भोग्य पदार्थ है। 
बिड:रूप वैश्य भोग्यरूपर से अ्रक्ष-क्षत्र सीमा मे.प्रविष्ट रहता है; इसलिए भी इसे 'चैश्यः 
कहना अन्धर्थ बनता है। जिस प्रकार चर्म्म-वर्म से उभयथा वेष्टित रहता हुआ शरीर 
सुगुप्त ( सुरक्षित ) रहता है, ठीक इसी तरह त्राक्षण-क्षत्रिय के उभयविध ( चर्म्म-वर्समरूप ) 
रक्षाकर्म्मों से सुरक्षित रहता हुआ वैश्य निईन्द्ठ वना रहता है। वेश्य द्वी समाज का प्रधान 
शरीर माना गया दे। क्योंकि अर्थवल द्वी राष्ट्र को मूहप्रतिष्ठा दै। चूकि समाजशरीर- 
स्थानीय वैश्यवर्ग शरीर के चर्म्म-वर्स्मस्थानीय प्राक्षण-क्षत्रियवर्गां से सुगुप्त है, अतएवं इसे 
गुप्त! कहना सर्वेथा अन्वर्थ वन जाता दै। 

आशु-द्रवति' द्वी शूद्र. शब्द का निर्वेचन है। अपने शिल्पादि कर्ततव्य-कम्मों में, 
एवं सैवाकर्म्म में बिना प्रतीक्षा किए शीघ्र से शोघ दौड़ पड़नेवाछा वर्ग ह्वी शशूद्र! दै। सेवाभाव 
में आत्मसमर्पण है। अपने आपका कोई स्व॒तन्त्र व्यक्तित्त न रखते हुए दूसरों की इच्छा 
का अलुग़ामी बने रहना द्वी 'दास! भाव दै। शूद्रवर्ग को इसी सेवामुल्ा आत्मसम्पण- 


३ “प्राणो दि वे क्षत्रम्‌) चायते हर्न प्राण: कणितोः | प्र क्षत्रमात्रसाप्नोति, क्षत्रत्य सायुज्यं 
सलोकता जयति, य एवं देद”_ --शत कान १ैडाठापराश 
२“अस्न दे क्षत्रियस्थ विट! “-शतन सम्शद 
जर्‌ ड०९ 


आध्यभूसिका 


वृत्ति को व्यक्त करने के लिए इसे 'द्वास! नाम से व्यवहृत किया गया दै। इल्दीं साक तिक- 
उपनामों को छक्ष्य में रखती हुई स्ट्ृति कहती दै-- 


१--आम्मंबद्‌बाक्षणस्पोर्क्त, वम्मेंति श्षत्रसंयुतम्‌। 

गुप्त-दासात्मक॑ नाम ग्शस्ते वेश्य-श्रद्रयो! ॥ 
++चिष्णुः 

२---शर्म्मवदू आह्णस्प स्याद्‌, राशो रक्षासमन्वितस | 

वैश्यस्थ पुटिसंयुक्तं, दासः शद्रस्थ कारयेत्‌ ॥ 
+-मजुः 

३--शर्मादेवब्च॒ विग्रस्य, व्स्मत्रातुत्वमूशणः । 

भूतिदतश्च वेश्यस्थ, दासः शूद्र॒स्थ कारयबेद्‌ ॥ 
>यमः 


भारतीय समाजशास्थ्रियों ने अपनी दिव्यशष्टि से प्रकृति-सिद्ध 'चातुरव॑ण्य का साक्षात्कार 
किया। चीजरूप से जन्म से द्वो विद्यमान इस व्यवस्था को परिप्कृतरूप देते हुए समाज को 


हा हु चना, जे 
चार भागों में विभक्त किया। एवं यही विभाग लोकवैभवध्ृद्धि का कारण चना, जैसा कि 
छिखित वचन से स्पष्ट दै-- 


छोकानां तु विशद्धर्थ मुख-बाहु-ढे-पांदतः । 
साह्मणं-क्षज्ियं-बेक्यं-शूद्र्ष॒.. विरवर्तयत्‌ ॥ 


भनः यह स्मरण कराया जाता दे कि, इस व्यवस्था का केबल मद्गर्पियों की कह्मना | 
सम्बन्ध नहीं दै। अपितु यद्द सामाजिक व्यवस्था चीजरूप से स्त्रयं अव्ययेश्वर द्वारा मई 
हुई है, जैसा कि पूर्व में विस्तार से बचछाया जा चूका दे। ईशरीय' व्यवस्था कभी अनित्फ 
एवं एकदेशी नहीं मानी जा सकती ! पढिले से दी विद्यमान चारों वर्णों के प्रयोजक दिव्य" 
बीर-पशु-झत--भार्यों के प्रव्तेक श्रद्य-्षत्र-विद-शूहर भावों को वंशालुगत बनाते हुए 
नियसिद्ध व्यवस्था को सुब्यवस्थित कर देना ही यहां फे समाजशास्थियों का कर्चब्य था) 


ड१० 


कर्म्मयोगपरीक्षा 


समाज, किया राष्ट्र की सुसमृद्धि के लिए जहां चातुण्य आवश्यक है, वा इनकी 
स्वरूपरक्षा के लिए इनके प्रातिस्विक धर्म्म भी भिन्‍न हीं होने 
चाहिए। प्रकृति भी यही आदेश दे रही है। सिल्‍त सिन्‍न प्राकृतिक 
चीय्यों से उत्पनन भिन्‍न भिन्‍न वर्ण कभी समानधर्म्म के अजुगामी नहीं बन सकते, नहीं 
बनना चाहिए । वर्णा के भेद से, बर्णप्रजा के अवान्तर श्रेणि-विभागों की अपेक्षा से हमारा 
सनातनधस्म॑-सम्राद आराह्मणधम्म, क्षत्रियधम्म, वेश्यधम्म, शूद्रधम्म, आश्रमधम्म, 
मनुष्ियधस्म, स्तीधम्स, पुजधस्से, राजधम्म! आदि भेद से अनेक भागों में विभक्त रुता 
हुआ अपनी “सम्राट! उपाधि को चरितार्थ कर रहा है। 

पश्चिमी शिक्षास्रोत पे प्रवाहित हमारे नवशिक्षित बर्ग का कहना है कि, “इस भारतीय 
धम्म॑भेद ने, एव तत्पतिपादक भारतीय घर्म्मशास्त्रों ने हीं भारतश्री का अपदरण किया है। 
यही धर्म्मभेद राष्ट्र को एकसूत्र में बद्ध नहीं होने देता । इसी भेदवाद ने सघठन शक्ति को 
छिन्‍म भिन्‍न वना रक्‍्खा दहै। ओर इन सब उत्पातों की जड है 'पुराणकाल' | विशुद्ध 
वैदिक साद्ित्य की दृष्टि में सब फे लिए समानधम्म का हो विधान है। एक ही धर्म्म 
प्रजाबगें को समानधारा मे प्रवाद्वित रख सकता है, एव ऐसा अभिन्‍नधम्म॑ द्वी राष्ट्र-अभ्युदय 
का कारण बन सकता दे ।--“यह ब्राक्षण दै। यह्‌ क्षत्रिय है; यह वेश्य दै। यद्द शूद्र दे, यह 
चाण्डाल है, यह छोटा है, यह बडा दे यह सव फेवछ कल्पना का कल्पित जगत है। न 
कोई किसी से छोटा है, न कोई किसी से बडा दै। समदर्शों ईश्वर के प्राह्ण में सब समानरूप से 
प्रतिष्ठित हैं। अत सबको साथ मिल कर एक ही नियम से चलना चाहिए। सब का खानपान, 
विवाद आदि सब्र छुछ समानरूप से दोनें चाहिएं। स्वय वेद भगवान्‌ ने भी मेदभाव- 
विरद्दित, स्पृश्यास्पृश्य की विभीषिका से एकाल्तत. मुक्त, एकधर्म्म, किया समानधम्मे के 
अनुगमन का द्वी आदेश किया है। देखिए। पं 


वर्णमेदसूलक धरम्मभेद-- 


१--सह नायवतु, सह नौ अुनक्तु, सह वीर्य करवाबहे ! 
तेजस्विनावधीमस्ठु, मा विठिपावह ॥ 
२--पद्नच्छघ्य॑ से वदघ्यं, से वो सनासि जानतामू। 
देवाभागं यथा पूर्व: सझ्भानाना उपासते ॥ 


३--प्मानों मन्त्रः, समितिः समानी , समान सनः सह चित्तमेपाम्‌। 
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समान मन्त्रमभिमस्त्रये वः, समानेन यो दृविपा जुहोमि ॥ 
४--समानी वे आऊृतिः, समाना हृदयानि वंः। 

समानमस्तु॒ यो मनो, यथा वे सुसहासति ॥ 
४--यदेवेह-तदसूत्र, यदसुत्र-तदन्विह । 

मृत्यी; स मृत्युमाप्नोति, य इह नानेब पश्यति | 


६- पक्षवेदक सर्व, नेहद नानास्ति किशन ॥ 
७--विद्यापिनयसम्पन्ने ब्राह्मणे, गवि, हस्तिनि। 
श॒ुनि चेव, इ्वपाके च, पण्डिता; समद्शिनः ॥ 
८--अय॑ निजः, परो वेति, गणना लघुचेतसाम | 
उदएचरितानां... तु॒ बसुयेव  छुटुम्बकम्‌ ॥! 


देसा, और खूब देखा। “अगर समम्े/ तो यद समझे कि, अबतक कब नहीं सममे” 
को सर्वात्मना चरितार्थ करनेवाले इन वेदभक्तों नें तो वेदभक्ति की सीमा का द्वी इत्टपन 
फर डाछा। परमार्थतः शास्त्रों पर अणुमात्र भी निष्ठा न रखनेवाले इन बैडालतरतिक 
( ऐसे ऐसे वेदवचनों को आगे करते हुए) झुघ जनता को व्यामोद्द में डालते हुए आज 
“अन्पेनेद नीयमाना यथान्धाः” को अक्षरशाः चरितार्थ कर रफ्खा है। इनकी इस अति 
के मिराकरण के छिए आवश्यक दे कि, पहले इैश्वरोय-प्राकृतिक जगत्‌ से सम्बन्ध रुखतेवाडे 
पदार्थधर्स-मेदों का दिग्दर्शन कराया जाय; एवं अनन्तर वर्णधर्म्म-मेद के साथ इस पदार्थ 
धर्म्ममेद का समन्वय किया जाय। धारणार्थक 'धृञ! धात॒ से घर्म्म शब्द निष्पत्न हुआ 
है। यद्यपि शब्दशास्त्र” (व्याकरण) की दृष्टि से धर्म्म शब्द के-“घरतीति धरम्मः 
'प्रियते-इति-धर्म्म:? ये दोनों हीं निर्वेचच दो सकते है। परन्धु इन दोनों ब्ुत्पत्तियो 
प्रछृत के धर्म्मविचार प्रकरण में हमे--घरतीचि घरम्म/ इस प्रथम च्युत्पत्ति का द्वी अभि , 
छेना पड़ेगा, नेसा कि आगे जाकर स्पष्ट हो जागया। 

थारणार्थक इस धर्स्म के 'करम्म!, एवं 'संस्कार! भेद से दो विभाग सारे जा सके 
हैं। जिन धर्म्मों का हम अनुप्तान करते हैं, वे सब कर्म्मरूप, किया क्रियारूप धर्म्मे कहलाएँगे। 
इन कर्स्मेरूप पम्मों के अमुछठान से अन्त कर॒य में एक प्रकार का वद अविशय उत्तत्न दोज 
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है, जोकि अन्तर्जगत्‌ में अन्तर्य्याम सम्बन्ध से प्रतिष्ठित होता हुआ लौकिक-पारछोकिक 
सद्भावों का प्रवर्चक वना करता है। कर्म्मात्मक घर्म्म से उत्पस्न इस' अतिशयात्मक घर्म्म 
को ही उंस्काररूप धर्म माना जायया। कर्म्मूूप धर्म हो, अथवा अतिशयरूप धर्म हो, 
दोनों की प्रतिष्ठा (आधार ) चूंकि धर्म्मी द्वी वनता दे। धर्म्माचरण करनेबाला ही तो 
कर्म्मात्मक धर्मम का आलस्बन बनता दे, एवं यद्दी संस्कारात्मक घधर्म्म का अधिप्ठान बनता 
है, अतएव इन दोनों हीं दृष्टियों से 'भ्रियत असौ धर्म्म:' इस निर्वचत के अलुसार दोनों को 
हो “घरस्म कहेंगे । 
पहिले क्रियात्मक धर्म को लेकर द्वी धर्म का विचार कौजिए। क्रियामेद से इस 
क्रियात्मक धर्म के “धस्म--अधस्म'! नामक दो भेद हो जाते हँ। कितनों हीं क्रियाएं 
( कर्म्म ) ऐसी हैं, जो अपने आश्रित पदार्थ के स्वरूप का नाश कर ढालतीं हूँ। एवं कितने 
एक कर्म्म अपने आश्रित की स्वरूप-रक्षा के कारण बनते हैँ। जो क्रियात्मक्र्म्म धर्म्मी- 
पदार्थों के नाशक होंगे, उन सव धर्म्मों को 'अधर्म्म! रूप धर्म्म कहा जायगा, एवं जो फ्रिया- 
त्मकपर्मा धम्मीपदार्थों के स्वरूप रक्षक होंगे, उन्हें धर्म्मरूप धर्म भाना जायगा। 
उदाहरण के लिए शरीर को द्वी लीजिए। शरीर में होनेवाली अन्नादान-लक्षणा क्रिया 

जहां शरीररक्षा का कारण बनती दै, वह्दां विसर्गरूपाक्रिया स्थितिनाश का देतु बन रददी दै। 
दोनों दीं विरुद्ध क्रियाएं यद्यपि धरम्मी पदार्थ से ही घृत हैं, ओर इस दृष्टि से पूर्वोक्त 'यम्मिणा- 
प्रियत्ते-इति धर्म: लक्षण के अनुसार दोनों हीं विरुद्धक्रियाओं को “धर्म! शब्द से ही व्यवहत 
किया जा सकता है; तथापि अन्नादलक्षणा क्रिया चूं कि धर्म्मी की स्वरुपरक्षा कर रही है, एवं 
अन्नविसगगलक्षणक्रिया धर्म्मी के स्व॒रूपोस्क्रान्ति का कारण वन रदी दे, अतः--प्रियत्े-इति 
धर्स्म/ इस लक्षण की उपेक्षा कर-'धर्मिणं-धरतीति धर्म्मःः इसी लक्षण को स्वीकार 
किया जायगा। “यत्‌ स्यादू धारणसंयुक्तम्‌! द्वी धर्म्म का धर्म्मत्व है। इसीलिए क्तृ प्रधान 
ब्युत्पत्ति द्वी इमें मान्य दे । विसर्गक्रिया धर्म्मी की धृति उखाड़ फंकती है, अत्त: बह 'घरतीति? 
मर्य्यादा से स्वेधा बहिप्कृत है। अठछव च चह “प्रियते” के अनुसार 'धर्म्म' पद्वाच्य बनती 
हुई भी 'धरति' की मर्य्यादा से सर्वथा “अपर्म्म! रूपा दो मानी जायगो। बह क्रियात्मक 
धर्म्म धम्मं माना जायगा, जोकि धर्म्मी से भियमाण' रहता है, ध्रियमराण वन कर धर्म्मी को 
धारण करता दै, एवं अपने धृतिधम्म से धर्म्मी को स्वस्वरूप में प्रतिप्ठित रखता दै। फछतः 
धम्म का निम्न लिखित छक्षण हमारे सामने उपस्थित होता है-- 
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“प्रियम्राण: सन्‌ धरति, स्वर्य धस्मिणा प्ियते 
घपशम्मिणं च स्वस्वरृपेअबस्थापयति यः, से धर्म! 


उक्त लक्षण धर्मेतत्तत स्वाभाविक', 'आगन्तुक' भेद से दो भायों में विभक्त है। 
स्वाभाविकपर्स्म 'स्वधम्म! है, आयन्तुकपर्मा 'परधर्मा है। स्वपर्सा सदा अभयस्थान 
कै; परधर्म्प यदा कदा भयावद् भी वन जाया करता है। इन दोनों धम्मों में स्वाभाविक 
स्वधर्म्म ही धर्म्मी वस्तु का स्वरूप? ( स्व-रूप, अपनारूप, अपनापन ) कहदलाएगा। 'अरनि 
एक धर्म्मी पदार्थ दै। इस प्राणाग्ति में जब प्रकाशधर्म्याँ इन्द्र, एवं तापधर्सा वैश्वान/ 
दोनों अन्तर्ब्याम सम्बन्ध से प्रंलिप्ठित हो जाते हैं, तो यह प्राणाग्ति भूत्तागितिक्प में परिणत 
दो जाता है। एवं इस भूतदशा में ठाप और प्रकाश, दोनों इसके स्वरूपपर्स्म वन जातेहै। 
इन दोनों स्वरूपधर्मों को प्रथक्‌ कर देने पर धर्म्मी भूतारिनि का कोई रूप शेष नहीं रदता। 
पबमेव सत्य, एवं आप्यायन ( तृप्ति) इन दो स्परुपधर्म्मो को छोड़ कर पानी का भी कोई 
स्परुप वाकी नहीं वचता। ज़िस पदार्थ का स्वरूपधरम्म जनतफ सुरक्षित दे, तभी तक वह 
पदार्थ स्वस्परूप में प्रतिष्ठित है। उधर परथस्म॑लक्षण आयन्तुकधम्म चूँकि एफ पस्तु में 
अन्यवस्तुओं के सम्बन्ध से आते, तथा जाते रहते हैं, अतए्य इन्हें सद्र्थर्म, शिवा 
भ्यमिचारी धर्स्म फद्दा जाता है| 


पक्त दोनों धर्मों के ध्मीं से घृव रहने हुए भी, दोनों में स्वभावभूत, स्वधम्मे लक्षण 
स्वाभाविकथम्म हीं भुख्य मानें जाय॑ँंगे, एवं आगमापायी आगन्दुकधर्मे गौण हीं कर 
जायैंगे। साथ ही यह भी स्मरण रखने को बात है कि, ये आगन्तुक धर्म्म तभी तक 'पम्म' 
मानें जायंगे, जवतक कि ये स्वधर्स्म के अजुकूछ बने रहेगे। स्वाभाविकधर्म को क्षति 
पहुंचाते हुए ये भी 'धरति! छक्षणा कलृ व्युत्पत्ति से वच्चित दोते हुए अपर द्वी मारने जाय॑गे। 
फ्योंकि प्तिकूलदशा में जाते हुए ये परधर्स्म स्वाभाविकथम्सो के नाश के कारण बनते हुए 
पस्तुस्वरूप को धारण करने के स्थान में वस्तुप्रतिष्ठोच्च्ित्ति के दो फारण बन जाते दैं। 
.. उदाहरण के छिए पानी को ही लीजिए। 'आपो द्रवाः स्निग्धा:! इस दार्शनिक सिद्धार्त 
के अलुसार ध्व्तः पानी का स्वरूपथर्म बना हुआ है; और इसी दृष्टि से--'सां सिद्धिके 
द्रवच्च॑ जले! यह नियम बना है। यह स्वरूपधर्म “घरुणाग्निः को हूपा का दी फल दै 
अप संघातो विछुयन॑ च तेज: संयोगात' (वैशेधिक दर्शन) इस कणाद किद्धालव के 
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अनुसार पानी में जो द्रववा ( तरलता-बहाव ) है, वह धरुण ( तररू ) अग्नि के प्रवेश की 
ही महिमा है। ताप्रधर्म! धरुणाग्नि का स्वरूपधर्म्म था। वही तापधम्म पानी में प्रविष् 
होकर अपने ताप को तरछता में परिणत करता हुआ आज पानी का आत्मछक्षण स्वरूपघर्स्म 
वन रहा दै। यही अग्निधर्स का जछ के प्रति आत्मसमर्पण है। जो अग्निधर्म्म किसी 
समय अग्नि का स्वरूपधर्म बन रहा था, आज वही आत्मसमर्पणयोग से तरलतता में 
परिणत द्वीता हुआ पानी का स्वरूपधर्म वन गया। अब इस धर्म की सत्ता में 
धरम्मी पानी की स्वरूपरक्षा है, इसकी उत्क्रान्ति में पानी के स्वरूप की उत्क्रान्ति दै। 

पानी किसी बटलोद्दी में भर कर अंगीठी पर रख दिया जाताहद। अप्रि-ताप पानी में 
प्रविष्ठ होने छगता है, पानी गरम हो जाता है। यह “तापधम्स पानी के लिए आगन्तुक 
धर्म्म है, एवं इसका उस पानी के साथ* बाहिय्याम! सम्बन्ध है। जब तक यह झआागन्तुकपम्म 
पानी के स्वरूपधर्म्म पर कोई आक्रमण नहीं करता, तबतक तो इसे “आगल्तुक- धर्म्म' ही 
कट्दा जायगा । परन्तु आत्यन्तिक इन्धन ( ई'घन-का8 ) संयोग से प्रचछ बनता हुआ यदि 
यद्दी तापधर्म प्रतिकूल अवस्था में परिणत होता हुआ पानी फो “बाप्प! ( भाप) रूप में 
परिणत कर इस फा स्वरूप खो देता दे, तो उस ससय यद्द आगन्तुक धर्म धर्म्म न रह कर 
अधर्म बन जायगा। इसी लिए तो धरम्मरहस्यवेत्ताओं ने इस आगस्तुक परधर्म्म को 
“स्वावह' कह है । 

विश्व के जितनें भी स्थिर-चर पदार्थ हैं, सब के धर्म्म प्रथक प्रथक हैं, एवं यह धर्म्ममेद ही 
इनकी मूलप्रतिप्ठा वन रहा है। जिस दिन यह स्वाभाविक, स्वधम्म भेद उत्क्रान्त द्वो जायगा। 
उस दिन क्षणमात्र में विश्वप्रपश्व स्मपृतिगर्भ में विीन हो जायगा। जब कि विश्व के 
मूलतत्त्व ( प्राकृतिक पदाथ ) विभिन्‍न धर्म्मों से नित्य आक्रान्त हैं, तो इन्हीं विभिन्‍नधर्म्मा 
प्राकृतिक पदार्थों को उपादान बनाकर उत्पन्न होने वाले अस्मदादि विक्ृत-प्राणियों के 
घम्मं समान कैसे द्वो सकते हें। प्रत्येक की प्रकृति भिन्‍न, आकृति मिन्‍न, अहंकृति भिन्न, 
फिर धर्म्म का अभेद कैसा | कल्पनारसिक जिस धर्म्मभेद को हसारे पतन का कारण समझ 
रहे हैं, वद्दी धर्ममेद इमारे गौरव का कारण चन रहा दे । 

डदादरण के लिए हमारे उपासनाकाण्ड को द्वी छीजिए। इम्रारी देवप्रतिमाएं सेकड़ों 
तरह की हैं। उपासक मनुष्य जेसी योग्यत्ता रखता दै, उस योग्यता फे अनुरूप ही देवोपा- 
सना का विधान हुआ दे। सात्त्विकप्रकृति व्यक्ति कभी राजस-तामसभावों की उपासना में 
सफल नहीं हो सकता। विष्णु, शिव, काली, लक्ष्मी, सरस्वती, गणपत्ति, आदि प्रतिमामेद 
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इसी धर्म्ममेद पर अवलम्बित हैं। मेदवाद को व्यावद्यास्किरूप प्रदाव करते हुए सबंत्र अमेद 
दर्शन करना ही दमारे धर्म्म की सब से मदत्वपूर्ण विशेषता दै। अनेकत्व के आपार पर 
एकत्व फी आराधना करना दही हमारा मुख्य लक्ष्य दै। निल्मविज्ञानसदझत ज्षानमार्ग हनी 
हमारा श्रेयः-पत्था दे। समर स्वधरम्मछक्षण अपने अपने कर्तव्य कर्म्मों में, अपने अपने धर्म 
में अनल्यभाव से प्रतिप्ठित रद्दते हुए परल्‍्पर सहयोग बनाए रक्खें, यद्दी दमारी राष्ट्रवादिता कै 
जिसका कि--'सहनाववतु, सहनो शुनक्त' इत्यादिरूप से वेदशास्त्र मे विश्लेषण किया है। 
जिस प्रकार परस्पर में सर्वथा विभिन्‍न धर्मों का अत्ुगमन करते हुए सूब्यें-मिवी-चल्द-पा३- 
जल आदि प्राइृतिक पदार्थ उस भद्दाविश्वधर्मम, एवं धर्म्ममूत्तिमदामदेश्वर के लिए समान # 
ठीक बद्ी छद्ष्य हमारा है। परसपरत्ययनेयबुद्धि पूर्वोक्त जिन वेदप्माणों से धम्म का अरे सिद्व 
करने चले हैं, घन का तात्पर्य क्या दे ? यह स्पष्ट दे । रा 
आत्मदृष्टि से वाल्तव में सभी चर-अचर समानपरावछ पर प्रतिष्ठित हैं | प्स्चु 

चणणमूलक व्यपद्वाएकाण्ड में सब विभक्त दँ। इन विभक्तों में उस अविभक्त के दर्शन करना 
ही हमारा परमपुरुषार्थ है। शात्ष ने 'पण्डिता: समदर्दिन;/ कहते हुए लथ्ट हद 
समइप्टि का प्राधाल्य माना दै। दुर्शव सम, व्यवद्धार भिन्‍न, यद्दी रहस्य है। क्योंडि 
व्यचद्वार कभी सम होही नहीं सकता। मेंदवाद से पलायित होने वाले मह।हुभावों 
को पहिले ईश्वरीय सृष्टि के साथ प्रतिद्वन्द्रिता करनी चाहिए, जहां क्नि पदें पढ़ें मेदवाद पता 
रदादै। अवश्य द्वी अभिलनधरातल पर प्रतिप्ठित विभित्न घर्म्मेमेद्भिन्न-सनातनर्धान 
ही हमारे कल्याण का अन्यतम मार्ग दै। दूसरे शब्दों में बर्णप्रवर्तेक-देवमेदमूलक) डे 
भेद, तया धर्म्म भेद दी कल्‍्याणकर है। जिस धर्म्ममेद को द्वानिप्रद घोषित किया जा दी 
है, उस धर्स्म प्रेद का परित्याग दी प्रत्यक्ष में हमारी अवनति का मूछ कारण सिद्ध दो रही 
है, यह कीन बुद्धिमान स्वीकार न करेगा ९ 

” अस्थ॒, पर््ममेद द्वानिकर है, अथवा छामप्रद १ इस सस्यन्ध में विशेष विस्तार अप 
पेक्षित दै। यहां वा हमें श्रह् से उत्पन्न दोने चाढे उसी धर्म्म झा विचार करता दें. जो 
कि बर्णो की प्रतिष्ठा चना हुआ है। '“तदेतत्‌ ध्षुत्रस्य धृत्र-यदू घर्म्म;! (शत० १४) 
कहते हुए वेदभगवान्‌ स्पष्ट दी चातुवेण्यं धस्मे की भिन्‍नता; मौछिकता; तथा नित्यता सिंदे 
फर रहे हैँ। ब्राक्षण का प्राह्मणत्व, क्षत्रिय का क्षत्रियत्व, वैश्य का चैश्यत्थ, तथा शूद्र की 
शूद्रत्थ, यद्व त्व' लक्षण धस्मे है क्या पदार्थ ! इसी प्रश्न का छोकद्टात्त से स्पष्टीकरी 
करते हुए उसी श्रुत्रि ने आगे जाकर कद्दा क्रि.--'सत्य दी कर नाम पर्स दे, धर्म्म का द्वी नारी 
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सत्य है। धम्मरक्षण यह सत्यपदार्थ हृद्यभाव से सम्बन्ध रखता हुआ “अस्तर्यामी! 
की नित्य “नियतिः दी दै, जेसा कि पूर्व के 'सत्यानतविवेक' परिच्छेद में विस्तार से बताया 
जा चुका है। पानी सदा नीचे की ओर द्वी बहता दे, अम्रि सदा ऊपर ही की ओर प्रज्बलिति 
दोता है, वायु सदा तिर्य्यक दी चछता है। पदार्थों का यद्द नियत धर्म, नियत भाव 
द्वी सत्य है । जो पदार्थ जिस वर्ण का दे, वह अपने अस्तर्य्यामी की 'नियतिः छक्षण 
नियत मर्य्यादा का ही अनुगासी है, यही उम्चका सत्यात्ुगमन दै, यही वास्तविक सत्य- 
आग्रह दै, एवं यद्दी धर्म्म का धर्म्मत्व है। 

अज्ञानताचश हम स्वयं भी चर्णधर्म्म से बिमुख रहें, एवं अभिनिवेश के अनुप्रद से 
मनमाने सत्य की, मनमाने धर्मम की कल्पना कर अन्य मुग्ध मनुष्यों को भी सत्यपूत बर्ण- 
धर्म से च्युत करने का प्रयास करते रहें, साथ दी अपने इसी मिथ्याप्रयास को सत्ममागै, 
घर्स्ममाग घोषित करने की धृष्टता करते रहें, सर्वोपरि-'हमें अपने अन्तर्य्यामी की भोर से 
ऐसा द्वी सत्य आदेश मिला दै। यददी ईश्वर की इच्छा दे! कह कर ईश्वस्वादी बनने का 
दुःसाहस करते रहें, यह तो सद्य-आप्रदद नहीं, घर्म्म॑ आम्रदद नहीं; मिथ्या-आम्रह है, अधर्म्म- 
आम्रद्द दै, दुरामद है, पतन का मार्ग है। नियति का स्वरूप भी तो वर्णधर्म्म की विकृति 
से बिगड़ जाता दे। यद्यपि यह ठोक दे कि, श्रस्तर्य्यामी की सत्य-नियति आपासर- 
विद्ज्षन सव में समानरूप से प्रतिष्ठित है। परन्तु स्वस्वरूप से स्वंथा शुभ रहने वाला भी 
सौर प्रकाश जैसे ऋष्ण-नीछ-दरितादि दर्षणों के आवरण से ठ्रुप बन जाया करता है, 
एवमेव नियति का यह विशुद्ध सत्मप्रकाश भी वणधर्म्म-विरोधी विकर्म्मछक्षण असत्‌ 
कर्म्मांचरण से उत्पन्न दोने वाछे अविद्यादोपावरणों के मध्य में आ जाने से स्र्प ही 
घन जाता है। इस दूषित नियति के अनुशासन को कभी आत्मनियति का अनुशासक 
नहीं माना जा सकता। यद्द आवाज नियति की आवाज नहीं दे, अपितु दोपों की 
प्रतिध्वनि है, जिसे कि इसने नियति सममने की धान्ति कर रक्‍खी दे। “नियति' का 
बिगड़ना द्वी 'नियत विगड़ना'दे । जिसकी नियत ( नियति-अन्तप्रेरणा-मन्शा-मानस- 
प्रेरणा ) में फर्क आगया, चह्‌ सत्य से वच्दिव दो गया । जो सत्य से वच्चित द्वो गया, चढ़ 
अपना, एवं अपने साथ साथ अपने मुख्घ सहयोगियों का भो सर्वनाश करा बेठा 

दूसरी दृष्टि से धम्मेसेद की मीसांसा कौजिए। हम ( सानवसमाज ) ईश्वरीय जगत 
के एक स्वत्प अंश हैं। अतः सर्वप्रथम इमें उस ईश्वरीय ( प्राकृतिक ) धर्म का ही 
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अन्वेषण करना चादिए | देखें व्द्ा अनीस्वरवादमूलक, प्रजातन्त्रानुगत साम्यचाद की 
प्रतिच्छाया दे ? अथवा ईश्वरवादमुलक, राजवन्त्रानुगत मेदवाद का साम्राज्य दे! 

तत्वसीमासा करने पर दम इस निश्चय पर पहुचते दें कि, 'मेद? का द्वी नाम बिख है। 
उस निरुपाधिक, अहय, निर्विकार, अखण्ड, सर्वयरूविशिष्टरसमूत्ति, केवल 'परात्तर फ् 
फे अतिरिक्त सम्पूर्ण प्रपत्व क्षणिक क्रिया से नित्य आक्राल्त रद्ता हुआ परस्पर सरबया 
भिन्‍नरूप ही दै। प्रद्मातिरिक्त यध्यावत्त्‌ पदार्थ विभिन्‍न भम्मों से नित्य आव्रास्व है 
जैसाकि पूर्व के 'प्रह्म-कर्म्मपरीक्षा' प्रकरण में भी स्पष्ट किया जा चुका दै। 

इसी तात्तिक मेद फे आधार पर ससरणशील ससार स्वस्थरूप से प्रतिप्ठित है। 
भगवान्‌ सूर्य्य दष्णता छक्षण अपने स्वधर्स्म से अन्नादि का परिपराक करते क एवं प्रकाश 
छक्षण स्वपम्मे से विश्व फे चक्षू बने हुए दें। चल्द्रदेवता “आप्यायन! छक्षण स्वधर्मो है 
ओपधियों को आप्यायित करते रदते हैं, ऐवं चान्द्रपर्म से आप्यायित रुने वाणी 
ओपधियों ( अन्न ) अपने आप्यायनरूप स्वधर्म्म से पार्थिव प्रजा को आप्यायित इस 
रहतों दं। एथिवी ने धृति छक्षण अपने स्वधरस्म के बल पर दी पार्थिवा्रजा का भोए 
चक्षस्थठ पर बदन कर रक्खा दै। पायुदेयतों ग़तिरूप अपने स्वपर्म्म से दी पदायोंरे 
प्रवार्थाशों का एक दूसरे पदार्थों में आदान-प्रदान करने में समर्थ दो रहे हैं। पर्जत्योवा! 
विकासलक्षण अपने इसी धर्म्म से म्रैघों में प्रतिष्ठित रहने घाले 'नमुचि! के संकोचरशए 
डे स्वधस्मं का नाश कर जलवर्षण कर्म्म में समर्थ बन रदे हें। निर्द्शनमात्र दै। वर 
घयबरूप प्रकृतिमण्डल के सम्पूर्ण देववा अपने अपने स्वधर्सा के वछ पर अपने अपने 
आधिकारिक कर्म का अनुष्ठान करते हुए दी 'विश्वसाम्राज्य? के स्वरूप संवादक बनें हुए ई। 

जाने दीजिए इस ्रकृतिक-धर्म्ममेद-मीमांसा” की विस्तृत चर्चा को। इसे अधिक 
चूहरूप देना व्यर्थ दै। दमारा छक्ष्य तो इस समय-धर््म-अर्थ-फाम-मोक्ष/ नामक चर 
पुदपार्थों में से “धर्म्म! नामक पहिलछा पुरुपार्थ द्वी दै। चकि यह धर्म उस तत्तात्मक 
प्राकृतिक धर्म से समतुदधित है, अतएब तद्मेद द्वी एतफ्रेद में दतम प्रमाण दै। प्रकितिक 
धम्मों के साथ इन धम्म्रों का मन्थिवन्धन-सम्बन्ध समभत्ते हुए दी दमे अपने इ्देश्यभूत 
पुरुपार्थ-धर्मम! का विचार करना पड़ेया । 

जिन कर्मों से, जिन वस्तुओं के ससर्थ से, जिन नियमोपनियमों के परिपाझन में 
महुप्यत्त सुरक्षित रदृवा है, उन सबका सम्रद 'मनुष्यधर्म्म! है। एवं सलुष्यता के प्रतिबन्धरक 
फरम्मे-नियमादि इसके लिए 'अधरम्म! है। एवमेव सम्यताबुगामी सभ्यों की सभ्यता जिस 

डवद 
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उपायों से सुरक्षित रहती है; वे सब उपाय सरम्यों के 'धर्म्म! कहलाएंगे, एवं विपरीतभाष 
अधर्म्म माना जायगा । ठीक इसी परिभाषा के अनुसार जिन कर्म्मों से, जिस व्यवस्थाओं 
से, जिन आचरणों से तत्तडणों की स्वरूप रक्षा होगी, वे वे कर्म्मादि उत्त उन बर्णों के धर्म्म 
सानें जायंगे, एवं विपरीत कर्स्मादि “अधर्मम! शब्द से व्यवहृत किए ज्ञायंगे। जब कि-- 
“॑द्व्य-वी र-पश्चु-झ्त! भावप्रयोजक अ्रह्म-क्षत्र-विद्-शूद्र चारों, भाव सर्वथा भिल्‍न भिन्‍न है; तो 
इनके धर्म भी प्रथझू पृथक ही माननें पड़ेंगे। फ्र्योकि धस्ममेद ही अबच्छेदकमर्य्यादा से 
धर्म्मावच्छिन्न धर्म्ममिद का कारण माना गया है। इन मिन्‍न भिल्‍न धर्म्मों से कृतात्मा 
वर्णो के धर्म्म भी भिन्न भिन्‍न ही मानना न्‍्यायसह्नत होगा। 

इन वर्णधम्मों को महर्षियों में-'सामान्यधर्म--विशेषधर्म्म' भेद से दो भागों में बांट 
दिया दे। 'सत्य-अ्हिसो-दया-शौच-इन्द्रियनिग्रद-अमानित्त-अदम्भिल-भलोमत्व-अमा- . 
स्सय्य-सर्वभूतद्वितरति' “आदि सामन्यधर्म्म हैं। एवं ये चारों वर्णा फे छिए, दूसरे शब्दों में. 
मलुष्यमात्र के समान हैं, इनके अनुगसन में 'मत॒प्यक्तः द्वी अधिकारसमर्पक प्रमाणपत्र है! 
इन्हों को आनुशंसधरम्म! भी कहा गया है। चूंकि इनका रुक्ष्य 'मनुप्य्त” की रक्षा 
करना है, उधर मलुष्यक्त्य सनुष्यमात्र के छिए समान धर्म्म है, अतएव इनमें सब समानरूप से 
अधिद्वत हें । 

कहीं कहीं विशेष परिस्थितियों में इन सामान्यधम्मों का भी अपवाद दो जाता दै। 
यदि किसी का निरपराध वध द्वो रहा दे; और उस समय यदि हमारे मिथ्या बोलने ले/डसको 
रक्षा हो जाती है, तो उस समय-'स॒ थे सत्यमेव धंदेत्‌! इस सामान्य धर्स्म की' उपेक्षा कर 
हमें झूठ बोल देना चादहिए। उस समय 'नाजृत॑ चदेत्‌! का आवश्यकरूप से अपवाद मान 
हेना चाहिए '*। इसी प्रकार--मा हिंस्यात्‌ सर्वा भूतानि! इस सामान्य विधि का-- 
“अप्नीपोमीयं पशुमालभेत' इल्यादि रूप से अहिंसा का भी अपवाद माना गया है। इस 
यज्ञकर्म्म के अतिरिक्त और भी कई एक ऐसे स्थल हैं, जिनमें अहिंसा सर्वथा “अपवादः बन 
रही है। एक ऐसा दुष्ट व्यक्ति, जिसकी सत्ता से बहुतों को कष्ट मिल रहा दो, मार देना 
पुण्य माना गया है। देखिए ! हे 





: १ ध्वर्णिनाँ दि बधों चक्र, तत्र साक्ष्यद्तं बदेतः | 
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एकस्मिन्‌ यत्र निधन ग्रापिते दुष्टकारिणः । 
चहूनां भवति क्षेम॑ तस्य पुषण्यप्रदों बधः ॥ 


इसी “अपवाद? के आधार पर मद्दाभारत ( बनपर्व ) ले सिंद-शुक्र-ब्याधादि द्िंतक 
पशुओं की सगया (शिकार) का आदेश मिला है। इस प्रकार मनुष्यमात्रोपयोगी इन 
सत्यादि सामान्यधम्मों में भी यथावसर परिस्थिति के अश्ुसार अपबाद होते रहते हैं। 
इस अपवाद रहस्य को न जानने के कारण द्वी आज कितने पक सज्जन यह कहते छुते 
गए है कि, “बद्द शास्त्र कैसा, जो कहीं अर्दिसा को श्रेष्ठ बवछा रदा कै। तो कदों द्िसाका 
विधान कर रद्दा दै। दोनों में से कौनसा ' आदेश सथा माना जाय” । इनके परिवोप 
फै लिए यद्दी कहना पर्य्याप्त द्वोगा कि; “धर्म! एक 'सुसुक्ष्म' तत्त्व है। देश-काल-पात्र- 
द्रब्य-अद्धादि भाषों के समन्वय फे तारतम्य से द्वी धर्म्मव्यवस्था व्यवस्थित हुई है। परो- 
क्षवत्त्मूठा इन पर्मंन्यवस्थाओं के सम्बन्ध में शब्दशास्त्र के निर्णय फे अतिरिक्त और 
कोई दूसरी गति नहीं दै। 

जिस प्रकार सामान्य धर्स्स 'नुष्य सामान्य? के स्वरूप रक्षक हैं, वह्दां विशेष धर्म 
वत्तद्विशेषयणों फे वी उपकारक मानें गए हैं। सामान्य धर्म्म सामान्यों का धर्म्मे कै 
विशेष धर्म विशेषों का धर्म्म है। दोनों भम्मों का जदां विरोध आता है, वद्ा सामान्य 
धम्म की उपेक्षा कर दी जाती है, एवं विशेष धर्म्म को प्रधानता दे दी जाती दै। उदाइरण 
फे छिए “अजुन” को दी लीजिए। अजुन एक विशिष्ट मनुष्य” था; और इसी दृष्टि से 
इसे मनुष्यत्वानुबन्धी, अ्दिसालक्षण सामान्य धर्म्म का अमुगमन करना चादिए था! 
परन्तु भगवाब ने अिसाभावपरायण अर्जुन के सामने इसके विशेषधर्स्म ( क्षानधर्म्म ) 
का महत्व रखतें हुए बतछाया कि/--“अर्जुन | तू क्षत्रिय दे। क्षत्रियक््व तेरा विशेष 
धर्म है। सामान्य-विशेष की तुछना मे विशेषधर्म्म मुज्य दे। युद्ध में सम्मुख उपस्थित 
जाततायी शज्वु को बिना सकोच मार देना ही क्षत्रिय का परमधर्म्म है” । इसी स्वथरम्मे 
छक्षण-विशेषधरसम्मं की ( सामान्य घर्स्म की चुलना में ) महत्ता बतछाता हुआ गीचाशास्त्र 


कहता है-- 
१--सहर्ज कर्म कौन्तेय ! सदोपमपि न त्यजेव्‌ 
सर्वोरम्भा हि. दोपेण . धूमेनामिरियाइला: ॥ 


डरेल 


ऊल्मंपोगपरीक्षा 
२--स्धर्ममपि चावेन्य, न विकम्पितमईसि। 
धर्म्पाद्धि युद्धाच्छू योउन्यत्‌ क्षत्रियस्य न विद्यते ॥ 
३--सुखिनः क्षत्रियाः पार्थ ! लभन्ते युद्धमीच्शम्‌ ॥ 
४--अथ चेच्ममिर्म संड्याम॑ न करिष्यसि ! 
ततः 'स्धर्म' कीर्चि चहिच्चा पापमवाप्स्यसि ॥| 
४--स्वधमें निधन श्रेय/, परधर्मों भयवहः । 
श्रेयानूत्स्वधर्मो विगुणः परधर्मात्‌ स्वजुष्टितात्‌ ॥ 


इसी आधार पर कल्पसूत्रकार अयक्षिय शूद्रवर्ग फे लिए वेदाध्ययनादि का प्रवछ 
निपेध कर रहे हैं। इस स्वधर्म्म मेद का विज्ञानकूत धस्मंमेद के साथ ( प्राकृतिक धर्म्म- 
भेद के साथ) दी सम्बन्ध समझना चाहिए। प्रकृतिसिद्ध, वर्णमेदमूठक धर्म्ममेद दी 
'स्वधस्म भेद! माना जायगा। यदि किसी ने समय विशेष में उत्पत्न, दोने वालीं विशेष 
परिस्थितियों को लक्ष्य में रखते हुए छुछ विशेष नियम बना लिए हैं, तो वह धर्म्ममेद 
सतवाद का आसन प्रदण करता हुआ कभी शाश्वत धर्म्म न माना जायगा | 


समाज की सुब्यवस्था के लिए यदि वर्णव्यवस्था आवश्यक दै, तो इस पर्णव्यवस्था को 
धर्ममेद्मूल#-भाद्दर सुब्यवस्थित रफने के लिए धस्ममेद फ्री व्यवस्थिति आवश्यकरूप 
दि 
की विभिन्‍तता-- से अपेक्षित दे। अब इस सम्बन्ध में प्रश्न यद्ध उपस्थित दोता दे 
कि; प्रत्येक वण को किस आधार पर स्वघधम्मंछक्षण अपने अपने 
वर्ण धर्म्म पर ही प्रतिष्ठित रक्खा जा सकता द १ फ्योंकि हम देखते हैं कि. निरन्तर 
उपदेश सुनते रहने पर भो वर्णधर्म की ओर इमारी प्रवृत्ति नहीं होती। सब कुछ सुन- 
सुनाकर भी, शास्त्रीय वर्णधर्मम का महत्व स्वीकार करडेने पर भी उस ओर प्रवृत्ति की 
इच्छा नहीं होती, इसका वच्या कारण ९ प्रवृत्ति दोकर भी क्‍यों बिगड़ जाती है १ इच्छा 
रहने पर भो क्‍यों नहीं हम इच्छानुसार चर्णधर्म्म का अनुष्ठान करते .- 
उक्त प्रश्नों के सम्बन्ध में दो समाधान हमारे सामते आते दें, एक “संस्कारात्मक,' 
एवं एक “अन्नात्मक | संस्कारात्मक समाधान की श्वर्णाश्रमविज्ञानप्रकरण” के गे 
+उंस्कोरविज्ञान'॑ नामक स्व॒तन्त्र प्रकरण में मोसासा दोने वाली है, अतः इधके सम्बन्ध 
ड्रे१ 
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में कुछ भी न कहा जाथगा। दूसरे अन्नात्मक समाधान का द्वी इस परिषद में स्क्षेप 
से दिगूदर्शन कराया जायगा |, 
यद्यपि धर्णवर्म्मो के लिए 'संस्काराभाव' ही महाप्रतिबन्धक माना गया दै। परन्तु 
“अस्नदोप! को भी इस सम्बन्ध में कम मसदत्त्व चद्दी दिया जा सकता। पर्ममेद को 
रक्षा का अस्नमेद” भी एक प्रधात साधन भाना गया दै! आद्वार-विहारादि रो 
विभिन्‍्नता पदार्थधर््म सेद पर प्रतिष्ठित है, एब़ पदार्थधर्मम भेद फी विभिल्‍्नता के आधार 
पर अलुष्ठेय वर्णधर्म भेद प्रतिष्ठित दे। फछतः यह सिद्ध हो जाता है. कि, पर्णानुगतधस- 
भेद की रक्षा के छिए, हम वर्णपर्ममा से विमुख न दो जाय, इस उद्देश्य की सिद्रि डे 
लिए धर्म्मातुगत आद्वार-बिद्दारादि का ही अनुगसन आवश्यक दैं। थर्दिं सब बज 
सम्रान हीं आद्वारादि दो जायगे, तो इन समान आद्दारादि से निप्पत्न द्वोने पाला वर्णाध्यक्ष 
भूतात्मा ( कर्म्मात्मा) समानकक्षण बनवा हुआ कभी परम्म भेदभित्त-वर्ण भेद का 
अलनुगासी न रद सकेगा। ५ 
आरतीय धर्मम के मौलिक रहस्य से डेशमात्र भी परिचय न रखनेवाले कितने पक मद्गाह- 
भाषों के श्रीमुख् से सामिनिवेश आज यह कहते सुना गया है कि,--/“खानपान का परम %े 
साथ कोई सम्बन्ध नहीं है । क्या दसारा धस्मे ऐसा कच्चा दे, ऐसा निर्मल दै। जो खान-पा्त 
से दी बिगड़ जाय! खान-पान की अर्गढा, कच्चे-पक्के ( सकरें-नफ़रे ) का आइस्वेर पे 
सब निरर्थक क्पना हे” |-»आयंप्रजा फी उस सुसंस्कृत-बुद्धि का ऐसा पतत्र हो जायगा, 
यह कल्पना भी न थी। भगवान्‌ जाने, इन बुद्धिवादियों नें धर्मम का क्या लक्षण बता खा 
है। दमाया अपना तो इस सम्बन्ध में यही विश्वास दे कि, जब से हमारी अन्तमर्य्यादा मे 
उच्छुद्धछता आई दे) तभी से दसारी दिव्यशक्तियों का हुस आरम्भ द्वो गया दे। सुनना $ 
. रैसी असदस्नपरियद्‌ से (भीष्म! जैसे धर्म्मच्न को भी अधस्मेरत दुश्येधन की सद्दायता के लिए 
धाध्य दोना पढ़ता था । अस्न दवी सूतात्सा का स्वरूप समर्षक माना गया है। सगोंड़ीय 
पूर्व-चर्द्र शनेश्वरादि प्रदोषपरदों की ऋूरदशाओं से लो मजुप्य फिर भी समय पाकर सु दो 
, नाता दे। परन्तु महामदरक्षण अन्नम्रह से गृहीत प्रजा का त्राण कठित है। वेद ने मई 
तत्व की सीमाल्ा करते हुए अल्न को ही प्रघान 'पहः माना है। बहा कट्दा गया दे कि 
“सूर्य एक प्रकार फा प्रद्द है, क्योंकि इससे अपने जब॒र में ( सौरमण्डछ में ) सम्पूर्ण त्रेलोपय 
प्रजा कहा भोग कर रफ्खा है। “याक! ही मद है, बाक्‌ से ही सम्पूर्ण प्रजा गृद्दीत है, और यह 
वा! प्रद नामात्मक है। ( दम देखते है कि, प्रत्येक वस्तु का महण वस्सु के नाम से द्वी होता 
झ्रैर 


कम्मेयोगपरीक्षा 


है, अतः नाम को भी अवश्य ही प्रह फद्दा जा सकता दै।) अन्न ही ( वास्‍्तव में प्रधान ) 
प्रददे। अल्ममह से द्वो सब गृदीत हें। इसका भ्त्यक्ष प्रमाण यही दै कि, जो जो व्यक्ति 
हमारा अन्न खा छेते हैँ, वे सव इस हमारे अन्नप्रद से गृद्दीत वनते हुए हमारे अधिकार में आ 
जाते हैं. एवं उन्तका अपना: आत्मस्वातन्त्रय नष्ट द्वो जाता है। यही वास्तविक परिस्थिति 
है। अर्थात्‌ अन्नप्रह द्वी सब अहों में प्रधान तथा प्रवल मह है 


“एप बे ग्रह*-य एप तपति ( छट्यें ), येनेमाःसर्वाःप्रजा गृहीताः । वागेव ग्रह! । 
बाचा हीद॑ सब गृहदीतम्‌ । किस तथद्वागूग्रहः १ नामैव ग्रह; । नाज्नाहीदं स्व शृद्दीतम्‌ । 
फिम्नुत्तयन्नामग्रह; १ बहूनां वे नामानि विद्याथ नस्तेन तेन गृहीता भवन्ति ! अनमेव- 
ग्रह। । अन्नेन हीदं स्व गृहीतम्‌ | तस्मादोवन्‍्तों नो3शनमइनन्ति, ते न। सर्वे गरहीता 


भवन्ति | एपेव स्थिति! | .( सिद्धान्तपक्ष ) 
छा ता >शत० श्रा० ४६५ 


ह 


. सभी आद्ार समानधर्म्मवाले हों, यदह्‌ वात नहीं दे। कितने हीं भोग्यपदार्थ सत्तगगुण- 
प्रधान घनते हुए ज्ञानशक्ति-प्रवद्धक हैं, कितनें ही रजोगुण-प्रधान बनते हुए क्रियाशक्ति फे 
उत्तेजक हैं, कितने हीं रजस्तम:-प्रधान बनते हुए अर्थशक्ति फे उपोदृबछक हैँ। इधर बणे- 
सम्पदाय में सत्वप्रधान प्राद्मणचर्ण ज्ञानशक्ति का; रजअ्रधान क्षत्रिय क्रियाशक्ति का, एवं 
रजस्तमः प्रधान वेश्य अर्थशक्ति का अनुगामी दै। तीनों का सेवक तीनों भावों से उत्क्राल्त 
दै। जिसकी मस्तिप्क-शक्ति जितनी अधिक विकसित रहेगी, उसकी उपदेशशक्ति भी उसी 
अनुपात से पिकसित रद्देगो । इसी प्रकार युद्धकर्म्म सद्दोवछोपेत ( साहसयुक्त ) हृदयबछ की 
अपेक्षा रखता दै। फलतः जिस क्षत्रिय के हृदय में जिवना अधिक सद्दोबछ होगा, वह 
अपने यशोचीर्य्य विकास में उसी अनुपात से सफल होगा । 

उक्त शुण-शक्ति-वीर्य्यादि विवेक से यदद भछीभांति सिद्ध द्यो जाता दे कि, उपदेशशक्तियुक् 
एक ब्राह्मण के लिए सस्तिप्कशक्ति के संरक्षक, तथा वद्धक सात्तिक आहार-विद्दारादि ही 
उपयोगी बनेंगे। रक्षक क्षत्रिययर्ण के लिए हृदयबरू संरक्षक सात्तिक-राजस आद्वार- 
विद्वारादि द्वी उपयुक्त मानें ज्ञायंगे । वेश्यवर्ण फे लिए अर्थशक्तिसंरक्षक राजस-तामस 
आद्वार-विद्दारादि ही उपकारक सिद्ध दोंगे। एवं शूद्र अच्छन्दस्क द्वोने से वर्णत्रयी का उच्छिष्ट- 
भोगी बनता हुआ यथाकाम, यथाचार द्वोगा । 
डरे३ 


भाष्ययूमिका 


इसके अतिरिक्त अब दें यद्द भी मान डेने में कोई आपत्ति नहीं करती भादिए कि 
अपने प्रातिस्विकरूप से सर्वथा सात्तिक रहता हुआ भी अन्न तचल्क्षत्तिप्रधान तत्ततुत्यक्तियों 
की आत्मसीमा में प्रवि्ठ दोता हुआ, अपने प्रातिस्थिक सात्विफयुण से अभिभूव द्वोता हुआ 
तत्तत्प्रति-गुणों से युफ्त द्वो जाता दै। ब्राद्माण द्वो, क्षत्रिय दो, अधचा बेश्य हो, यदि ब् 
शास्त्रविरुद्ध पथ का अलुगामी है; असद्बृत्ति से यदि घद्द घनोपार्शन करता दै। तो उसके 
प्रातिस्थिक दिव्यभाव इस बृत्तिदोप से दूषित दो जाते हूँ, वर्णधम्म अमिभूत हो जाता है। 
ऐसे बर्णों के अधिकार में रद्नेवाली अन्नादि सम्पत्ति भी दूपित द्वी बनी रदती दै। फयोकि- 
“यावद्धित वावदात्मा”! इस औत-सिद्धाल्ल के अलुसार ओोग्यसम्पत्ति में समत्ति के 
अधिएावा का आत्मा विभूतिरुप से प्रतिष्ठित रूता है। इसी आधार पर धर्माशास्त्रों ने 
सतकाल्न परिमद निपिद्ध मामा है * । अतएव उन वर्णियों के अन्न परिद्द से भी अपने 
आपको बचाना चाहिए, जो कि वर्णी असदृब्ृत्ति से घनोपार्ज्नत कर रे दें । 

अल्नाहुति प्रदण में भी कुछ एक विशेष नियमों का ध्यान रखना आवश्यक दै। 
अपवित्र स्थान में, असमय में, भव्यवस्थित दंग से, अतिभोजन से, इव्यादिं दोषों से सारिक 
अन्न भो तामस वन जाया फरवता दै। स्वर्य भोज्यपदा्ों को परिपाक-सम्बन्धिनी 
अवस्थाओं का भी ध्यान रखना आवश्यक है। पृत-सैलादि पदार्थ संक्रणभाव 
प्रतिबन्‍्धक माने गए हैं। कारण यही है कि; चरुण से प्रतिमूस्छिव अग्नि का ही नाम (व 
है, एवं वरुण से प्रतिमूर्च्छिव इन्द्र.का दी नाम 'ैल' है । अग्नि तापधम्मां है इत्र 
है। एवं ताप-प्रकाश के साथ “विद्युत! का घनिछ सम्बन्ध रद्दंता है। दूसरे शब्दों में 
“विद्युतू-चाप-प्रकाश” तीनों सहयोगी तत्त्व ५ँ। चापलक्षण अग्नि, एवं प्रकाशकक्षण इन्द्र 
दोनों तत्त्व विद्युत्‌ के सदयोग से द्वी बरुणदोपों के संक्रमण को रोकने में समर्थ दोतें हैं। ं 

चरुण जलीय देवता है, अतए्ब जो अल्न केवल जलसम्मिश्रण से सम्पल्न द्ोगा। उस 
चारुण भाग की प्रधानता रदेगी। बायुसण्डल में वारुणवायु का साम्राज्य है। वार 
वायु में तमोशुगवर्द्धक वरुणप्राणप्रधान आप्य असुरवत्त्व प्रतिष्ठित रहता दै। संजातीया- 
कर्षण सिद्धान्त के अनुसार यद्द्‌ प्राकविक आमुरदोप इस बादण अन्न के साथ सम्बन्ध 


१ इस विषय का विशद वैज्ञानि.॥ विवेचन “धाद्धविज्ञाना? स्वर्गत “आशोचविज्ञान! वमक 
आवान्तर प्रकरण में देखना चाहिए । 
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करता रहता है। यद्दी कारण है कि, केवल जलपक अल्न अधिक देर तक पड़ा रहते से 
नौरस वन जाता दे, उसका अमृत्तमाग इच्छित हो जांता है। सत्य आसुरभाग ब्याप्त 
हो जाता है। दिन में सूर्य की सत्ता रहती दे। अतण्व सौर इल्द्रपराण के सहयोग से 

दिन में चरुण का संयोग प्रवछ नहीं चनने पाता। परन्तु सूर्य्यास्त, दोते दी बारुणी-रात्रि* 
के सहयोग से बरुणाक्रमण को स्वतन्त्रता मिल जाती है। फछतः रात का वबासीभोजन 

दूसरे दिन तो सर्चथा दी आसुरभावयुक्त बन जाता दे, जैसा कि 'यातयाम॑गतरसं 

पूरतिपयुपितं च यत्‌' इत्यादि गौता सिद्धान्त से स्पष्ट है। 

,. चारुण प्राकृत दोप के अतिरिक्त जलपक अन्न को छू देने से भी छूनेवाके दोप अन्न में 
संक्रान्त दो जाते हैं। यद्यपि यह्‌ ठीक है कि, जल में गंदे हुए आटे की रोटी का अग्नि से 
भी परिपाक द्ोता है, एवं ऊपर घृत भी लगाया जाता है। परन्तु यह घृताग्नि-सस्बन्ध 
सर्वथा चहदि्यास है। और ऐसा पहिय्याम सम्बन्ध साक्रमिफ भाषों फो रोकने में अलमर्य 
है। अतएव फेवल जैलीय अन्‍्न को 'सांक्रामिक भनन्‍नाँ साना गया है, जिसके लिए कि 
आज छोकभापा में 'सकरा' शब्द प्रयुक्त दो रद्ा दे। ऐसे अन्न को रक्षापूवेक, सर्य्यादा- 
गृह ( चौके ) में बेठ कर, स्वयं शुचिभाव में परिणत होकर ही आत्मसात्‌ करना चाहिए। 

जिन अन्नों का परितः-घृत-तेल से सम्बन्ध करा दिया जाता दे, वे अन्न पूर्वोक्त विद्युत 
सम्पक से दोपायद नहीं बनते ) न उनमें यातवामता आती, न वारुणदोपों फे आक्रमण का 
ही कोई असर होता । इसमें भी जातिमेद मानना द्वी पड़ेगा। * विशुद्ध दुग्ध के पदार्थों, 
अन्नपदार्थों में भी तारतम्य रहेगा, जो कि तारतम्य तत्तत्पदार्थों फे वैय्यक्तिक स्वरूप से 
सम्बन्ध रखता है। चांवछ को ही छीजिए। प्रय-्पक्क, घृतपक, फेवल वन्हिपक्त अन्न फलवतू 
ग्राह्य है, परन्तु चांचऊ अग्राह्म दे । कारण स्प दै। चांचछ विशुद्ध वारुणानन है। ,अतएव 
जलाधिक्य में द्वी इसका प्रभव होता है। इस सांक्रामिक चारुणभाग की प्रधानता से 

घृतादि का सम्पके भी इसे उक्त दोप-संक्रमण से लद्दीं वचा सकठा। फलत क्षीराज्ष ( खीर 9 

भी जलीयान्नवत्‌ सांक्रासिक दी सानी जायगी। वक्तव्य यही दे कि, घृत-तेलयुक्त अन्न 

संफ्सणभाव से निर्गव माने ज्ञायंगे, एवं इनकी आहुति में सर्य्यादायूद्वदि का विशेष प्रत्तिचन्ध 

न दोगा। निष्कर्प यह निकछा कि; चाहे जिस किसी का अन्न खाना निपिद्ध, चाहे जहां 

बैठ कर खाना निपिद्ध, चाहे जो खाना निपिद्ध। चाहे जिस समय खाना निपिद्ध, चाहे 

जितना ( अमर्य्यादित ) खाना निपिद्ध। इसी अन्नमर्य्यादा से हम अपने वर्णधर्म कौ 


पड २५ 


मि आध्यभूमिशा 


रक्षा करने में समर्थ हो सकेंगे ! दृष्टि तो डाडिए उन भूसरों फे काल्विशूल्य मुपारविनदो 
पर; जिन्दोंनें असदन्नपरिम्दद ढेते ठेते अपने श्राद्मण्य का सर्वेथा पराभव कर डाह्य है। 

इम यह सानने से इल्कार नहीं करते कि, छशुन-गृसन पलाण्डु आदि से भौषिक शरोर 
का थथावसर उपकार होता है। परन्तु यह भी सिद्ध पिपय दे कि, तमोग़ुणप्रधान ये स 
पदार्य आत्मयत ब्द्यवीर्य्य॑ ( ज्ञानशक्ति ) के अन्यवम शत्रु देँ। जिन्हें आसुरक्षान, भामुखग, 
क्षणिक विज्ञान, तथा विशुद्धभूतोन्नति द्वी अपेक्षित दो; ये सासत्द इन तासस पदाभोंवरा 
सेवन करें, परन्तु दिव्यज्ञानोपासक, छोकवैभव के साथ साथ आत्मवैभव का अनल्यपक्षपाती 
पक भारतीय आद्षण तो इन्हे य्याज्य दी मानेगा | यही अवस्था मदादि इतर तामस (दावे 
की सममिए। इन्दीं सब गुणतारतस्यों के आधार पर पधर्म्माचाय्यों ने सान-पान के 
सम्बन्ध में दढ़तम नियन्त्रण छगाना आवश्यक सममा है। 'स्ान-पान से दमारा क्या 
बिगड़ गया ? अथवा बा विगड़ेगा! ? इन अपनों के समाधान के लिए तो वर्षमानपुण 
का अव्यबस्थित, शक्तिशून्य, उत्पथगामी, कान्तिशून्य, द्वीनवीय्ये प्रज्ञाव्ग ही अद्यक्ष प्रशाग 
है। जिन मद्ाुभावों की इस सम्बन्ध में यद्द धारणा दे कि; “खानपान का आत्मा है 
कोई सम्बन्ध नहीं है, इनका फेवछ शरीरपुष्टि से सम्बन्ध दै। अतएब जो पदार्थ शरोर के 
लिए द्वितकर दो, उनके परह॒ण में कोई आपत्ति नहीं है? । उनके परितोष फे छिए यही कइना 
पर्याप्त होगा कि; जब हम अतिभोजन कर हेते हैं, तो शरोरयट्टि वो शिथिल द्वो ही जाती से 
साथ दी में स्नावुतन्दुओं मे प्रवादित ज्ञानधारा भी मन्‍्द पड़ जाती दै। काणणशरीरहा 
गस्माक सक्ष्मशरीररूप इन्द्रिययर्ग, एवं स्थूछशरीररूप भोतिक शरीर, तीनों झा विंदण्डबा, 
अन्योध्ल्याश्रित' भाव दे। एक दूसरे के भाव एक दूसरे में संक्राल्त हुए बिना नहीं रह 
सकते। फलतः अन्नदोष से आत्मा कभी नहीं वच सकता। देखिए, श्रुति इस सम्बन्ध में 
क्या कद्दती है- 

'अन्नमशिते ब्रेघा “विधीयते। तस्य यः स्थविद्यो धाहस्तत्‌ पुरीपं भव॒ति, 
यो मध्यमस्तम्मांसं, योउणिएस्तन्मनः | आप: पीतास्थेधा विधीयन्ते । तातां गे 
स्थाप्टों धातृस्तन्यूत्र', योगस्यमस्तद्लोहितं, योडणिए्ट: स प्रायः | तेजोउधिे गेधा 
विधीयते । ,तस्प यः स्थविष्ठो धातुस्तदस्थि, यो मध्यम: सा मजा, योउणिप्ठः सा 
हड। अन्त हि सौम्य | मनः, आपोमयः ग्राण:, तेजोमयी बाक्‌' । 


“-छेल्दोस्यदपनिपत्‌ ६॥७१-३-रै०४ के? | 
ड्र्६्‌ 


फर्म्मयोगपरीक्षा 


“सर वा एप आत्मा वाडमय;, आणमयो, मनोमयः े0 
हु --इदददारण्यकोपनिपतू । 


इस प्रकार उफ्त भ्रुतियाँ आत्मा को अन्न-अपू-प्रेजोमय बतलातों हुईं स्पष्ट शब्दों में यह 
सिद्ध कर रहीं हैं कि, आद्वारादि का आात्मा के साथ घनिप्ठ सम्बन्ध दे। भुक्‍्तान्न चान्द्सोम 
की प्रधानता से सौस्य है, आत्तरिस्त्य वायु के प्रवेश से वायब्य है, एवं पार्थिव मद्ाग के 
समावेश से पार्थिव दै। इन तीन उपादानों को लेकर ही ,अज्न की स्वरूप निष्पत्ति हुई है। 
रस-असक-मांस-सेद-अस्थि-सज्ञा-शुक्र' यह सप्ततातुसमपष्टि अन्नगत पाथिवभाग से सम्पन्न 
होती है, यददी स्थूलशरीरात्मक (आत्मा का ) वाकृभाग है। सप्रधातुप्रतिष्ठाहक्षण 'ओज” 
भन्नगत आन्तरिक्ष्य पायु से सम्पन्न होता है; यद्दी सृक्ष्मशरीरात्मक (आत्मा का ) प्राणभाग 
है) सर्वप्रतिष्ठाहक्षण मन अन्नगत दिव्यचान्द्ररस से सम्पन्न होता है, यही कारणशरीरात्मक 
(आत्मा का ) सनोभाग दे। इस प्रकार वद्दी अन्न द्रव्यमेद से सम्पूर्ण आत्मसंस्था की 
प्रतिष्ठा बना हुआ दै। ऐसी दशा में आत्मस्वरूप-रक्षा फे लिए, आत्मरक्षापूर्वक वर्णस्थरूप 
की रक्षा फे लिए, वर्णरक्षापूर्वक वर्णधरम्म॑ की रक्षा के लिए आद्वार-विद्वारादि की 
( गुणमेदभिन्ना ) विभिन्नता अवश्यमेव अतुगमनीय सिद्ध दो जाती दै, ज़िसका कि उपबृदण 
स्वयं गीताभाष्य में होनेवाला है। 

मनुष्य 'अनृतसंहित' है, और इसके इस स्वाभाविक अनृत्भाव फे नियन्त्रण के लिए दी 
छुछ एक ऐसे नियम अपेक्षित हैँ, जिनके नियन्त्रण में रहता हुआ यहदद 
अपने बर्णधर्स्म का दुरुपयोग न करने रूम जाय । प्रकृति के अनुरूप 
चार वर्ण व्यवस्थित हुए। “चारों बर्ण अपने अपने कर्म्म में दृढ़ रहते 
हुए समाज, तथा राष्ट्र का सुचारुरूप से सथ्चालन करते रहें” इस उद्देश्य की सिद्धि के लिए 
कुछ एक विशेष नियम वनाए गए। अधिकार-प्रदान के साथ द्वी वर्णो पर ऐसे नियन्त्रण 
रूगाना आवश्यक ससभा गया, जिनसे नियल्त्रित रहते हुए ये अपने अधिकार का टुरुपयोग 
न कर बेठें। 

पढिले प्राह्मणवर्ण को द्वी लौजिए। ग्रक्षवीय्य का अधिकारी बत्राद्षणबर्ण सर्वश्रेष्ठ ज्ञानशफ्ति 
की प्रतिष्ठा चनता हुआ समाज का मुउुटसणि दै। सबसे अधिक प्रतिष्ठा इसी वर्ण की दे! 
सनुष्य जब प्रतिष्ठा की चरम सीमा पर पहुंच जाता है, तो उसे अभिमान के साथ साथ 
अतिमान द्वो जाता दै। पराभवमूछक इस अतिमान से श्राक्षण का बह अ्रद्षचीर्य्य दृतप्रभ 

डर 


वर्णध्यवस्था का सामाजिक 
नियन्नण- 


+ 


आप्यभूमिका 


वन जाता दै, जिसके कि आधार पर यद्द समाज की चहुर्थिध रक्षा करने में समये बनता है। 


पराभवमूलक इसी अतिमान दोप से प्राद्मण को बचाने के छिए इस पर निम्न लिफित 
“नियन्त्रण छगाएं गए-+ 


१--सम्मानाद्‌ बाह्मणो नित्यमुद्नित विपादिव। 

अम्ृतस्पेव.. चाकांक्षेददमानस्थ सर्वदा॥ 
अमनु- ३४%२ 

२--सु्ख हवमतः शेते, सुखं च परिवुद्धयते। 

सुखं॑ चरति छोकें5स्मिन्नवमन्ता विनश्यति ॥ 
--मजुर २१६३ 

३--अछामे न विपादी स्याह्मामे चैव न हर्पवेत्‌। 

प्राणयात्रिकमात्रः . स्यान्मात्रासद्भादिनिर्गतः ॥ 
+मनः ६५७ 


निष्कर्ष यदी दे कि, प्राद्मणवर्ण घनवछ, शस्त्रवछ, तथा प्रतिष्ठातिमान तीनों से आपने 
आपको बचाता रदै। यदि ज्ञानचछ के साथ साथ इसे धनादि इतर बलों का सहयोग 
प्राप्त दो जायगा, तो अचश्य द्वी इसका ज्ञानवछ ग्रिर जायगा। शास्त्रोषत भागे से 
आजीविफामात्र के लिए आर्थपरिपह का अनुगमन करता हुआ प्राह्मण कभी ध्ाविं व्प्सा 
न रक्खे । - क्योंकि रक्ष्यी की अनन्योपासना ज्ञानोपासना की मद्दाप्रतिवन्धिका दे 

क्षत्रिय के हाथ में शासनदण्ड दै। शासन-धन, दोनों के एकत्र समन्वय से भी अन्य 
दो जाने को सम्भावना निश्चित है। अतएव शासक क्षत्रिय के हाथ से अर्थवल खोस ढिया 


गया। साथ ही में इसे अपने शासनबल के दुर्पयोग से बचाने के लिए इस पर धम्मेदण्ड 
का नियन्त्रण छयगाया गया-- 


दण्डो हि. सुमहत्तेजो दु्धरश्चाकृतात्मभिः | 
धर्माद्‌ विचलिते हन्ति नृपमेव सवान्धवम्‌ ॥ 


ऊ झमचछुर जा३८ 
ब्रेड 


कर्म्मयोगपरीक्षा 


यह भो बहुत सस्भव है कि, वेश्यवर्ग धन-सम्पत्ति को अपनी बषोत्ती समझने की भूल 
करता हुआ उसका सामाजिकव्यवस्था में उपयोग न करे! इसी सम्भावना को निम्मल 
बनाने के लिए इस पर त्रक्ष, तथा क्षत्र, दोनों का नियन्त्रण लगाया, साथ द्वी-'दद्यात् 
स्वेभूतानामस्नमेच ग्रयल्तः” इस आदेश से आदिष्ट किया गया। इस प्रकार एक दूसरे 
. के पारस्परिक नियन्त्रण से नियन्त्रित रहता हुआ कभी भी, फोई भी वर्ण उच्छुद्डल नहीं 
बन सकता, जिन नियन्त्रणों के कि शिथिक दो जाने से आज हमारी वर्णप्रजा सर्वधा 
उच्छुद्धल घन रदी दे । 


वर्णोत्पत्ति, वर्णविभाग, वर्णधम्म, धर्म्ममेद, व्यवस्थानियन्त्रण, आदि रूप से चाहुर्ब॑ण्य 
के सम्बन्ध में जो कुछ कहना चाहिए था, पूर्व परिच्छेदों से गतार्थ है | 
अब इस व्यवस्था के सम्बन्ध में केचछ यह प्रश्न बच रहता है कि, 
“व्णव्यवस्था जन्मना है,” अथवा कर्म्मणा १। इस प्रश्न के दो अर्थ 
भानें जा सकते हैं। जिन बर्णो को लेकर वर्णसमुदाय को एक सामाजिकरूप दे दिया गया 
है, वे वर्ण जन्मना हैं, अथवा करम्मंणा १। अर्थात्‌ ब्राज्षण-क्षत्रियादि वर्ण उत्पल्न होने के 
अनन्तर तत्तत्‌ कम्मो के अनुगमन से प्राह्मण-क्षत्रियादि कहछाए, अथवा जन्म से ही ये 
ब्राद्मण क्षत्रियादि प्राह्मण-क्षत्रियादि हैं ? एक दृष्टि। चारों वर्णो का ध्यवस्थित विभाग 
जन्मना है, अथवा कर्म्मणा ? यद्‌ दूसरी दृष्टिदे। दोनों दृष्टियों में से प्रथम दृष्टि का ही 
प्रकृत में बिचार अपेक्षित दै। क्‍योंकि वर्णविभाग आप्तमहर्षियों का कम्मे है। उन्होंने 
निद्मसिद्ध बर्णप्जा को सामाजिक रूप दिया दै। चूकि “वर्णब्यवस्था', दुसरे शब्दों में 
बर्णों का सामाजिकरूप क्रूपियों के करम्म से सम्बन्ध रखता दे, अतः सामाजिकसंघठनात्मिका 
चर्णव्यवस्था को तो कर्म्मसिद्ध ( ऋषि-कर्म्म सिद्ध ) ही माना जायगा। फलतः 'चर्णव्यवस्था 
जनन्‍्मना दे, अथवा कर्म्मणा ९ इस प्रश्न का “जिन वर्णा की यह व्यवस्था है, वे वर्ण जन्मे- 
सिद्ध हैं, अथवा कर्म्म सिद्ध ९! यह पहिला अर्थ ही प्रधान माना जायगा, एवं इसी अर्थ की 
दृष्टि से प्रश्न-मीमांसा फी जायगी | 


यह प्रश्न हमारी अज्ञानता से आज एक विचित्र पहेली बन रहा दै। जब चारों वर्णो 

का भ्रद्धति में रहने वाले वर्णदेवताओं के साथ सम्बन्ध है; जब कि स्वयं अन्ययेश्वर इस 

चर्ण्ृष्टि के प्रबर्तेक दूँ, तो इसे कम्ममूठा फ्योंकर माना जा सकता दै। जो मद्दानुभाव- 

चातुबेण्य भया सृष्टे, गुण-कम्मेविभाग: इस वाक्य के 'शुण-करम्म! शब्दों को आगे 
डर२९ 


कर्म्मणावणव्यवस्था, और 
बादी के १३ आश्षेप-- 


साप्यभूसिका 


करते हुए वर्णतष्टि को कम्ममूठा सिद्ध करने का प्रयास कर रे दैं। उनसे इस प्ररत करेंगे दि; 
किस के गुण-कर्म्म विभागों को आधार वनाकर अव्यवेश्वर ने चाहुवेग्ये सृष्टि कली 
विचार करने पर उन्हें इस तथ्य पर पहुंचना पढ़ेगा कि। सुप्रसिद्ध प्राह्मण-क्षत्रिय-बेश्व शूद 
नामक वर्णो का गुण कस्मे यद्वां अभिप्रेत नहीं है, अपितु इन वर्णो के उपादान-कारणमूद 
“दिव्यजीर-पशु-सत' भावप्रवर्तक ्रह्म-श्षत्र-विट्‌-शद्र! तत्वों के शुण-कर्मम दी यह, 
गुण-कर्म्म शब्द से अभिप्रेत हैँ। जो वीर्य जिस शुण-कर्म्म से युक था, मगवान्‌ में 
( अस्तक्ष ने ) उस वीर्य्य से उसी वर्ण की सृष्टि की दै। दूसरे राब्दों में विभक प्रद्च-प्रावि 
चौय्यों के विभक्त श॒ुण क्रम्मों के आधार पर द्वी प्रजापति ने वर्णद्वष्टि की द्दै। + 


+ 


( 

क्या आपने 'सृष्टम! के अर्थ का विचार किया। .भमेंने गुण-कम्मोवुसार चाह 
उत्पन्त किया/ उक्त वाफ्य का यद्दी तो अर्थ दै। थोड़ी देर के लिए रुण-कम्मे शब्दों ते 
प्रद्च-क्षचादि बीय्यों के गुण-कर्म्म न मान कए, यदि प्राह्मण-क्षत्रियादि के ही गुगलकार्म 
मान भी लिए जाते हैं, तब भी 'सृष्म! मर्य्यादा से वर्णह्॒ष्टि का जत्मभाव ही सूचित द्वोगा) 
शुण-कर्म्मामुसार मैनें ब्णों को उत्पन्न किया? का विस्पष्ट तात्प्य॑ यददी होगा कि. जिंए 
आत्सा ( भूतात्मा ) में जैसे गुण-कर्म्म संस्कार थे, उसे मैनें उसी वर्ण में उत्पन्न किया) 
शुक्र-शोणित के समन्विच रूप में प्रविष्ट होने बाछा औपपातिक, कम्मेंभोक्ता, कार्मात्ता 
कर््म-गुण संल्कार्यो फे अनुसार दी ठत्तदर्ण के रजो-वीर्ब्यों में आता हुआ तत्तद्रणों में असम 
छेता दै, यही वात्पय्य माना जायगा। यदि किसी उपाय से भाप उक्त बचन को पई अर्थ 
कर डालें कि-“मेंमे पहिके तो व्यक्ति उत्पन्न कर दिए, किए जिस व्यक्ति में जैसा श॒ुर देखा; 
जिस व्यक्ति का जैसा कर्म देखा, उसे उसी गुण-कर्म्मानुसार उसी बर्ण का सान लिया?! तर 
कही आप की अभीष्टसिद्धि दो सकदी दे। परन्तु देखते हैँ कि, ऐसा अर्थ कर लेना स्वेधा 
अससस्भव ही दै। “पूर्वी मया हुष्ठं, तदल शुण-कर्म्म-बिभागशः चारर्व्य॑ विद 
क्‍या आप ऐसा सम्मव मान छेंगे ? असम्भव। वहां तो गुण-कर्म्म पिभागशः-चातुे 
मया सु्टम! यद सम्भूति बच रदो दै।' जिसका स्पष्ट दी यही तात्पर्य दै कि। “मैंने वर्ग: 
प्रवत्तेक वौरय्यभावों के गुण-कर्म्माचुसार, अथवा औपपातिक कर्म्मात्माओं के 
शुण-कर्म्माजुसार द्वी चातुर्बेप्य सृष्टि की” । 

यदि इमारे ( मलुप्यों के) गुण-कर्म्म दो चाहुवेण्ये सृष्टि के आरस्भक द्वोते; पव तो यद 
व्यवस्था फेचछ मजुप्यसस्पदाय में दीं द्वोनी चाहिए यी। परन्तु दम देखते हैं. कि 

डे ३े७ 


है कर्म्मयोगपरीक्षा 
में निवास करनेवाले चर-अचर पदार्थमात्र में चातुरबंप्यंविभाग व्यवस्थित है। देवसूष्टि से 
आरम्भ कर स्तस्वसृष्टि पर्य्यन्त, सर्वत्र, सब सृष्टियों में श्राक्षणादिवर्ण विभाग नित्यसिद्ध दै। 
ऐसी परिस्थिति में तो “चातुर्षण्य मया सृष्टण/ इस वाक्य को दम विशेषभाबापेक्ष भलुष्यवर्ग 
से सम्बद्ध न मान कर व्यापक वर्णसष्टिपरक दी मानेंगे । सामान्यरूप से ्चालुर्वण्यं सया०? 
इत्यादि कहते हुए भगवान्‌ ने यददी बतछाया दे कि; “मेंने ( अव्ययाक्षरार्सित वाइसय क्षर्क्य 
नें दीं ) वर्णप्रवर््तक अक्म-क्षत्रादिमावों के विभक्त गुण-कम्मों फे आधार पर विश्व में'वर्णल्षट 
की है” | फलतः चातुवेण्यत्रष्टि का जन्ममूलत्तय द्वी प्रामाणिक वन रहा दे । 

यद्प्रि विषय आवश्यकता से अधिक विस्तृत होता जा रहा दै। तथापि हम देखते हें कि, 
बिना विस्तार के विषय का यथावत्‌ स्पष्टीकरण सम्भव नहीं है। फिर उस युग के लिए तो 
यह विस्तारक्रा और भी आवश्यक द्वो जाता है, जिस ( वत्तंमरान ) थुग में अपनी ओर से 
कुछ भी प्रयास करने की न तो प्रवृत्ति द्वी है; एवं न समय ही। अतएवब विस्तारभय की 
उपेक्षा कर प्रकृत प्रश्न के सम्बन्ध में विशद्‌ मीमांसा करना अनिवार्य बन जाता है। हमें 
विश्वास है कि, इस प्रकरण के सम्यक्‌ अवलोकन से यह प्रश्न सर्वथा समाहित बन जायगा। 

वर्तमान युग में वर्णव्यवस्था सम्बन्धी जन्म-कर्म्म विवादों को हम चार भागों में विभक्त 
मान सकते हैं। इन चारों विभागों के प्रवर्तकों, किंवा विचारकों को दस क्रमशः 
नसनातनधमविरम्बी, आर्य्यसमाजी, सुधारक, तटस्थ समालोचक' इन नामों से 
व्यवह्नत कर सकते हैं। ये चारों वर्ग इस सम्बन्ध में अपने क्या विचार रखते हूँ? पढिले 
इसी प्रश्न की क्रमिक सीसांसा कर छीजिए | 


( १ )--“वर्णव्यवस्था, किंवा वर्णल्ष्टि का मानुप-कल्पना से कोई सम्बन्ध नहीं है। यह 
चर्णसष्टि अनादिकाल से यों हीं चली आः रद्दी है। विश्वनिर्भ्माता स्वयं जगदीश्वर 
इस घृर्णखष्टि के आविर्भावक हैं। विराट पुरुष के भुख से प्राह्मणवर्ण, वाहू से 
क्षत्रियवर्ण, ऊर से वैश्यचर्ण, एवं पादभाग से शूद्रवर्ण उत्पल्न हुआ दै। जब कि 
यह चाहुर्बण्यंस्रष्टि ईश्वरीय है; तो दम्‌ ( सनातनधर्म्मांवलम्बी ) अवश्य ही 
प्लाक्णादि चारों वर्णों को योनि (जन्म) से ही व्यवस्थित सानने के लिए 
तस्यार हैं? ।_ +सण् घ० 5 


(२ )--“वर्णव्यवस्था वेद्सिद्ध है, इसमें तो कोई सन्देह « नहीं। परन्तु इसको मूलप्रतिष्ठा 
गुण-कर्म्म दो हैं। वेद्िकियुग में जो जैसा कर्म्म करता था; जिसमें जैसा गुण था, 
ड्३१ 


आष्यभूमिका 


वह व्यक्ति उसी वर्ण का मान लिया जाता था। चद्यपि उपलब्ध धर्मशास्तरं मे 
कई एक वचन ऐसे मी मिछते हैं, जिनसे कि इस वर्णों का जत्ममूउत्व दिद्व है 
रहा है। परस्तु वे सब वचम प्रक्षिप्त दूँ। स्वार्यी म्राद्मो नें अपनी वैम्यक्तिद 
प्रतिष्ठा सुरक्षित रखने के लिए स्वार्थवश अपनी ओर से ( बना बना कर) पते 
बचनों का धर्म्गप्रस्थों में समावेश कर दिया दै। जबतक यद्द वर्णविभाग गए, 
कम्मोंुगत बना रदा, तवतक देश की समुल्नति दोती रदी। जिस दिन से इस 
वर्णविभाग ने “जन्म? का आसन म्रद्ण किया, उसी दिन से भारतवर्ष के पतल की 
आगणेश हो गया। ऐसी दशा में विशुद्ध बेदभक्तों ( आय्यंसमाजियों ) को यई 
आवश्यक कर्तव्य दो जाता दै कि, वे पौराणिक-काछीन उक्त अविया को दूर कए 
शुण-कर्म्म द्वारा दी बर्णविभाग का प्राधान्य स्वीकार करें” ।. ८शा* सब 


(३ )--“जिस समय ( वैदिककाल में ) भारतवर्ष उन्नति के सर्वोल्नत शिखर पर पहुंचा 
- हुआ था। उस समय “वर्णब्यवस्था! नाम की कोई करिपित व्यवस्था न थी। मे 
उस समय वर्णो का झगड़ा था, न ऊंच-नीच का भाव था; ने स्वश्य-्भसत्ल का 
वित्राद था। सब महुप्य समान श्रेणि में प्रतिष्ठित थे। सबको सब कम्मो को 
अधिकार था। सबकी सम्मिलित ईए्बरोपासना थी। सबके सामािक 
व्यवद्वार परस्पर ओत-प्रोत थे। सत्य-अद्दिसा-अस्तेय, आदि दी उस युग ? 
प्रधान धर्स्म थे। दुर्दैबबश आगे जाकर भस्‍नुप्यों को बुद्धि नष्ट दो गई नैतिकबड 
का पतन द्वो गया। परिणामतः पौराणिकयुय में व्यफ्तिस्वार्थ के प्राधाला से 
भतिमन्दों के द्वारा नाशकारिणी वर्णव्यवस्था का जन्म हुआ। जबसे जातिदेध- 
मूछा यह वर्णमेद्ब्यवस्था प्रकट हुई, तभी ले भारतश्री का, राष्ट्रीयसंपरवट का 
हृास आरमक्भ हो गया ।_ इसी कल्पित वर्णमेद्‌ से, तथा जातिभेव्‌ से राष्ट्रंघठन 

के साथ साथ सामाजिक संघठन भी विच्छिन्न दो गया। अ्ध-नीच-भावीं ने 
जातिह्ेष का घोजबपन कर दिया | अपने आपको सर्ण माननेवारे उधभेगि के 
बर्गो नें जसवर्ण जातियों पर ऐसे ऐसे भोषण अत्याचार किए, इत्दें सदा के टिंग 
अपना गुलाम बनाए रखने के छिए ऐसे ऐसे कल्पित शास्त्र (स्ववियां) वीं 
डाले गए, जिन अस्याचारों, तथा अत्याचार समर्थक धर्म्ममन्‍्थों को देख के 
सम्यदेशों के सासने हमें अपना मस्तक छज्ला से अवनत कर छेना पड़ता दे! 
ऐसी अबस्या में प्रत्येक देशदितेपी का यह आवश्यक कर्चव्य द्ोता चाहिए कि, 

डर 


कर्म्सयोगपरीक्षा 


चह अपनी पूरी शक्ति लगाकर इस जनर्थकारिणी चर्णव्यवस्था का समूछ विनाश 
करने का प्रयत्त आरम्भ कर दे। तभी भारतराष्ट्र की उन्नति सम्भव है” ।--छ०े 


(४ )-वेदों में वर्ण व्यवस्था नहीं है, यह बात तो गलत दै। वैदिक कालीन सामाजिक, 
एवं नागरिक छोकनीतियों के अध्ययन से हमें इस निष्कर्ष पर पहुंचना पड़ता है 
कि, उस समय समाज को सुब्यवस्थित बनाए रखने फे छिए अवश्य द्वी 'बर्ण- 
व्यवस्था” विद्यान थी । दवा, इस सम्बन्ध में यह निश्चित रूप से कद्दा जा 
सकता दे कि, यह व्यवस्था उस समय विश्युद्ध कर््मप्रधान द्वी थी। ज्ञाति, 
किया जन्म से इसका कोई सम्बन्ध न था। जो व्यक्ति जैसा कर्म्म करता था, 

-- वह उसी वर्ण का मान छिया जाता था। आगे जाकर समाज के कुछ एक 
बुद्धिमानों नें यह अनुभव किया कि, जब त्क यद्द व्यवस्था व्यक्तिमूछा रहती 
हुई कर्म्मानुगामिनी बनी रदेगी, तव तक्त समाज फा भलीभांति संघठन न हो 
सकेगा। इसी अड्चन को सामने रखते हुए ततकालीब समाजशास्त्रियों नें इसे 
वंशानुगत बना डाछा। इस प्रकार आरम्भ में कर्म्ममूलठा रहने वाली यह वर्ण- 
व्यवस्था आगे जाकर वंशानुगामिनी बनती हुई जन्ममुला सान छी गई” ।--त० स» 


इन चार बिचारकों में से तीसरे ( सुधारक ) वर्ग फे सम्बन्ध में तो हमें कुछ भी वक्तव्य 
नहीं है। कारण; इन मद्दालुभावों के अभिनिवेश को दूर करने की शक्ति तो सर्वशक्तिमान्‌ 
स्वयं ज़गदीश्यर में भी नहीं है। जिन बुद्धिवादियों नें अपना यद्द सिद्धान्त वना रक्‍्खा 
हो कि,-/हम जिसे ठीक समर वह उपादेय, तथा प्राह्म, जन्‍्य सब कुछ देय, तथा स्याज्य” 
तो फिर इन का अनुरब्जन कौन, तथा कैसे कर सकता है। अपने बुद्धिवाद फे आधार पर 
अपनी स्वतस्वप्र्मा ( असर्य्यादितप्रज्ञा ) के बलपर ये मदानुभाव पहिले से दी अपना एक 
निश्चित सिद्धान्त बना छेते हैं। एवं उस स्थिर सिद्धान्त को प्रमुख बना कर शाज्ों पर 
दृष्टि डालने का अलुप्रह करते दैं। यदि शास्त्रीय बचन इनके उस स्थिर सिद्धान्त के 
प्रतिकूछ पड़ते हैं, तो कटिति इन के मुख से 'प्र्लेप” शब्द निकल पड़ता है। वर्णव्यवस्था 
सम्बन्धी सेकड़ों प्रमाण, शाल्तरों में विधमान हैं, स्पृश्यास्यश््य का पूर्ण विवेक शाल्रों में 
सुब्यवस्थित दे। परल्तु इन विक्षिप्तों की रृष्टि मे स्वसिद्धान्त विरोधी वे सब शास्तीय घचन 
प्रक्षिप्त बन रहे हैं। और अपनी इस '्रक्षिप्तद॒तिः को सुरक्षित, रखने के लिए कट्दा यद जाता 

हि डरे३ 


साधप्यभूमिफा 


है कि, “मूछसाद्ित्य में ऐसे बचनों का सर्वधा अभाव या। ये तो स्वार्थियों द्वारा पी 
से मिला दिए गए दें” । 

प्रकरणारमभ में भी यद्‌ स्पष्ट किया जा चुका दे कि, सलज्ञान के सम्बन्ध में शल: 
प्रमाण के अतिरिक्त निर्शान्त साधन दूसरा नद्ीं दै। शब्दशासतरों में भी स्वतश्ममाणरक्षण 
वेदशाक्ष की निल्-निर्वाध-निर््ाल्त प्रामाणिकता तो सभी को स़ा से मान्य दै। ञ्चो 
सद्दानुभाव इस वेद्पामाण्य में भी 'नच नुच” करने लगें, बतछाइए! उनका परितोप 
किस आधार पर किया जाय ?यद्दी इस सम्बन्ध में हमारे लिए एक जटिल समस्‍या है। 
सानते-मनवाने फे सौ रास्ते दैं। परन्तु जिन्होंने “नहीं मानते, नहीं मानेंगे, नहीं मारना 
चाहिए” इस वाक्य को अपना मूछ मन्त्र बना छिया दो, उन्हें केले संपकध का 
अनुगामी बनाया जाय १ अथवा छोड़िए, इस उछमन को। संखार में ऐसी भी अगेड़ 
जातियाँ हैं, ज्ञो बेद्मभार्ग पर निष्ठा नहीं रखतीं। ६म सम छेंगे, देश के दुर्भाग्य से हमारे 
देश में, हमारे समाज में, हमारी जाति में भी एक ऐसे अवान्वर विभाग ने जन्म हें ठग! 
'काले कारुणिक ! त्वयैध कुंपया ते भावनीया नरा(? सर्वश्री उदयनाचार्य के इन शाम 
में हम अपने इन सुसम्बन्धियों के लिए भगवान्‌ से फेवछ यह प्रार्थना दी कर सको हैं कि; 
भगवन ] आप दी इन्हें ऐसी घुद्धि-प्रदान करें, जिस से ये अपना स्वरूप सम, ण्वं 
पत्तन के मार्ग से अपने आप को बचावें । 

अब एक सनातनधर्म्मावरम्धी के सामने समाधान के लिए दी वर्ग बच जाते हैं। दोगें 
हीं वर्ग पर्णव्यवस्था की वैद्िकता तो स्वीकार करते है, परन्तु चर्णस्ृष्टि को वे जन्मिद्ध 
मानने के छिए तय्यार नहीं दे। वर्णसृष्टि जन्मसिद्ध क्यों नहीं मानी जा सकती ९ क्यों इसे 
शुण-फर्स मूछा ही मानना चाहिए ! इन प्रश्नों के सम्बन्ध में उनकी ओर से दमारे सामने 
निम्न लिखित १३ विप्रतिपत्तियाँ उपस्थित हवोतों हैं । 

(१)-बर्णश्रष्टि को जन्मसिद्ध मानना सर्वथा असद्भनत दै। जन्मसिद्ध वदी सृष्टि मानी 
जाती है, जिसके कर्त्ता स्वयं जगदीश्वर द्वोे दैँ। मलुष्य-अश्व-गौ-हपम-सग-पक्षी-ेमि- 
कीढ आदि वर्ण ( जातियाँ ) हीं जन्मसिद्ध हैं। क्योंकि इनके प्रवर्तक स्वयं ईश्वर प्रजापति 
हैं। आदिपुरुष जगदीश्वर के लिए सम्पूर्ण विश्वक्षेत्र समान दे। बह निताल्त समदर्शी दै! 
भारतवष में रहने बाले मजुष्यों को द्वी ईश्वर ने उत्पस्न किया है, यह .कौन पुद्धिमान स्वीकार 
फरेगा १ उसकी रृष्टि में तो जो श्रेणि भारतवर्ष को है, वही स्थान, वद्दी महत्व अकिदाः 
अम्नेरिका, युरोप, आदि इवर भूसण्डों का दै। यदि भगवान्‌ के मुख-बाहू-उरून्पादों ते | 

डरे४ 


कम्मेयोगपरीक्षा 


त्राह्मणादि चारों वर्ण उत्पन्न हुए होते, तो अन्य देशों में भी वर्ण-विभाग उपलब्ध द्दोता | परन्तु 
देखते हैँ कि, वर्णव्यवस्था, वर्णमेद, धम्मुसेद, वत्मतिपादक मन्वादि धर्म्मशाक्ष, सब इछ 
एकमात्र भारतवर्ष की ही वर्षोतती बन रहे हैं । यही नहीं, अपितु भारतीयशाल्ल भारतेतर 
देशों को 'म्लेच्छदेश” कह्द रहे हैं, उनके यातायात में प्रायश्चित्त का विधान कर रहे हैं, उनके 
धस्मों को परधर्स्म मान रहे हैं। क्‍या वे देश “ईश्वरीय सृष्टि से वाहिर हैं? क्या वहां का 
जने-समाज ईश्वर के मुखादि अज्जों से उत्पत्न नहीं हुआ ? जब कि मलुष्यमात्र, किंवा 
प्राणिमात्र उसी को सन्तान है, तो सवेत्र समरूप से वर्णेविभाग क्यों न हुआ? इन्हीं सब 
कारणों के आधार पर हमें कहना पड़ता है कि, 'वर्णसृष्टि' नाम का प्रपभ्व फेवल भारतीय 
विद्वानों के मस्तिष्क की उपज है। हमारे समाजशाख्त्रियों ने 'ज्ञान-कर्म्म-अर्थ-शिल्प” चारों 
समृद्धियों से समाज को सुसम्पन्न बनाने के लिए ह्वी उन चार विभागों की कल्पना आवश्यक 
समभी, जो कि विभाग कालान्तर में ग्राह्मण क्षत्रियादि नामों से प्रसिद्ध हुए। आज पश्चिमी 
देशों में भी तो गुण-कर्म्मातुसारिणी यह व्यवस्था एक दूसरे रूप से विद्यमान है। 'सिविलछू- 
मिलिद्री-मर्चेत्ट-छेबर” चारों विभाग वहां भी चारों बलों का सम्पादन कर रहे हैं। क्या 
घहां जन्म सम्बन्ध से ये चार विभाग व्यवस्थित हुए हैँ ? असम्भयव ९ ठीक यही बात भार- 
तीय वर्ण-ब्यवस्था के सम्बन्ध में घटित हुई दे। मद्दीदास-ऐतरेय ने स्पष्ट ही इस व्यवस्था की 
कह्पितता घोषित की दै। देखिए | 


'देवविशः! कल्पयितव्याः-इत्याहुः | ताः कल्पमाना अनु मनुष्यविशः कब्पन्ते, 
इति सर्वा विशो कब्पते, यज्ञोउपिः 


-+ऐत्तरेय प्रा० ॥३९ 
( ५)-पद्ाभार्त इसएी) सम्यता का सर्वशान्ध प्रस्थ है। उसने भी चर्णब्यवस्था 


गुण-कम्मप्रधान द्वी मानी दै। महाभारत के कथनानुसार सम्यतारस्भयुग में एक ही वर्ण 
था। आगे जाकर इस एक ही वर्ण का फम्मंभेद से चार भागों में श्रेणि-विभाजन हुआ-- 


4 यट्टां जितनें वचन उद्धृत होंगे, उनका अर्थ स्वयं ऊठ्य है। अतिशय विस्तार भय को अपेक्षा से इनके 
अथौ दी उपेक्षा को गई है । 


डरे 


भाप्यभूमिका 


न विशेषो5स्ति वर्णानां से आाक्ममि्द जगत्‌ 


अक्षणा पूर्वलृष्ट दि 'कर्मामि'--णतां गतस्‌ ॥ 
-- महाभारत, शान्तिप्थ १९४३० 


उसी मद्दाभारत के वनपर्व में 'युधिष्ठिर-महुप-संवाद' प्रकरण में यद् स्पष्ट कर दिया गया 
है कि, वर्णेब्यवस्था के मूल गूण-कर्म्म दीं हैं। ऋषिशाप से मद्वाराज नहुप सर्प! योवि में 
परिणत दो गए थे। उसी समय की निन्न छिखित संवादमापा है-- 


युध्षिप्िः---तत्पं-ज्ञानं-क्षमा-शील-मानृशंस्यं तपो-शणा | 
रश्यन्ते यत्र नागेन्द्र! स आरक्षण! इति स्थतः ॥ ९ ॥| 


चातवेर्ण्य | 


प्र (कहुपा)--चातुचरे््य' प्रमाणं च सत्यं च, ब्क्म चेव हि। 
शूद्रप्यपि च॑ सत्य च, दान-मक्रोध एवं च॥२॥ 
युश्िफि:--आद्रे तु यह्षवेल्क्ष्म, द्विजे तच्च न विधते। 
न वे शूद्रो भवेच्छद्रो, ब्राह्षणे न च आाह्षणः ॥ रै ॥ 
यज्तलक्ष्यत'-ं सपे! घृत्त, स ब्राक्षणः स्खृतः । 
यशैतन्न भवेत्‌ सर्प! त॑ झूद्मिति निर्देशित्‌ ॥४॥ 
परषेः (नहुपर)--यदि ते इच्ततो राजन्‌ ! ब्राद्षणः अससीक्षितः । 
बथा जातिस्तदायुष्मन्‌ ! कृतियांवन्‍न विद्यते ॥ ४॥! 
युधिकिए---जातिरत्र मदसप ! सलनुष्य्चे. महामते 
सह्ूराव्‌ सर्ववर्णानां दुष्परीक्षेत मे मतिः॥ ६॥ 


-म० भा० बनपर्द रे४० भ* 


० 
उक्त बचनों का तात्पय्ये यदी दे कि, जिस मनुष्य में सत्य-क्ञान-क्षमा-आादि शुण-कर्म 
देखे जाते हों, उसे श्राद्षण कदना चादिए। यदि किसी शूद्र में भी ऐसे शुण-कार्म देखें जायेंगे 
तो चद भो झाद्यण द्वी साना जायगा। जाति (जन्म) से न शूद्र शूद्र कै; न आरक्षण मद 
४३६ 


करम्मपोगपरीक्षा 


है।, अपितु जो शूद्रसम काम फरता है, वह म्राक्षण भी शूद्र दै। एवं जो शूद्र श्राद्षणोचित 
काम करता है, वद्द शूद्र भी त्ाह्मण दै। जाति तो केवल 'मजुष्यज्ञाति' दे। यही स्व-स्वगुण- 
फर्म्मों के भेद से ब्राह्मणादि चार वर्णो में परिणत हो गई दै। गुण-कर्म्म के अतिरिक्त (फेघल 
मनुष्य फो छोड़कर ) और किसी वर्ण की परीक्षा का अन्य साधन नहीं है । 

(३ )- यही बात “युधिष्टिर-यक्षसंवाद! से सिद्ध की गई दै। पिपासाछुछ, धर्स्संपुन् 
युधिछ्ठिर से यक्षवेशधारी धम्मेराज प्रश्न करते हैं :-- 


यक्षः (पर्माराज:)--राजन्‌ ! कुलेन वृत्तेन स्वाध्यायेन श्रुतेन था। 
त्राह्मण्यं केन भवति प्रश्नूश्न तत्‌ सुनिश्चितम ॥ १॥ 
युधिष्ठिः--शुणु यक्ष | कुल तात ! न स्वाध्यायों न च थ्रुवस्‌ । 
कारणं हि. हिज्वे च बुत्तमेव न संशयः॥ २ ॥ 
बुत्त यत्मेन संरक्ष्य॑ ब्राह्मण विशेषतः ॥ ३ ॥ 
-+बनपर्प ३१३ 
यक्ष का प्रश्न यह है कि, जन्म-कर्म्म-स्वाध्याय-उपदेशश्रवण, इन चारों में से किस के अनु- 
गमन से, किस के अनुष्ठान से प्राह्मण श्राक्षण” माना जायगा ९ युधिप्ठिर उत्तर देते दूँ कि, हे 
यक्ष | जन्म-स्वाध्याय-उपदेशशअ्रवण, तीनों में से एक भी ट्विजवर्ण के द्विजवर्णत्व का कारण 
नहीं है। निःसन्देद एकमात्र कत्तः ( कर्म्मे ) दी प्राक्षण्यादि की मूल प्रतिष्ठा मानी गई है। 
जिसे अपने वर्ण की रक्षा अभोप्सित द्वो, उसे अपने करम्म की द्वी रक्षा करनो चाहिए। 
(४ )-इसी प्रकार 'त्राक्षणव्याधसंबाद” में भी गुण-कर्म्मों की दी प्रधानता व्यक्त हुई 
है। जैसा कि निम्न लिखित व्याघ-वचन से स्पष्ट है :-- 


आपः--आूदुयोनी हि. जातसख संदूगुणाजुपतिष्टतः । 
बेश्यल् लभते बअक्मन्‌ ! क्षत्रियत्च॑ तथेव च॥ १॥ 
आजबे.. वत्तमानस्थ ब्राह्मण्यममभिजायते ! 
गुणास्ते कीचिताः से कि भूय/ श्रोतुमिच्छसि ॥ २॥ 
--बनपर्च २१३ अ० 
ड्रेस 


आष्यमूमिका 


वालय्थ द्दी है कि, शूद्र-माता पिता से उत्पन्न होने वाला एक शूद्र सदृगुणोंका अु 
गन करता हुआ ( गुण कर्म्म तारतम्य से ) वैश्य भो वन सकता दै, क्षत्रिय भी बन सकता 
दे। यही नहीं, त्राक्षण्य-सम्पादक आजजबगुण का अनुगमन करने से वद्दी शूद्र 'म्रद्मण्य'भी 
प्राप्त कर सकता दै। इस प्रकार फेवल गुण-करम्मों के भेद से वर्णपरिवर्चन सम्भव है। 

(५ )-मद्ाभारत की तरदद 'वात्मीकिरामायण' भी ग्ौरवबपूणे एक प्रामाणिक मय 
माना गया द्ै। वद्दां भी आरम्भ में एक द्वी वर्ण ( मनुप्यजाति ) की सता मानी गई है। 
एकवर्ण सत्ता द्वी यह सिद्ध करने के छिए पर्य्याप्त प्रमाण दे कि, भारतीय वर्णव्यवस्था'का 
एकमात्र आधार गुण-कर्म्म विभाग द्वी है। देखिए ! 


अमरेन्द्र ! मया बुद्धथा प्रजाः सृष्टास्तथा अ्रभी । 
| 6. 
एकवर्णा।, सम्राभापा एकरूपाइच सवंश। ॥ १॥ 


>>वा० रा० उ० ३०१६० 


( ६ )-शुगधम्मों को सभ्यता के अन्वेषण से भी दमें उक्त निष्कर्प पर द्वी पहुंचना 
पड़ता दै। यदि वर्णेर्रष्टि अनादि रद्दी द्वोती, तो अवश्यमेव कृतयुग में भी इस को सत्ता 
उपलब्ध होती । परन्तु हम देखते हैं कि, ऋतथुग में कटी भी वर्णव्यवस्था का वर्णन नदी 
मिछता। चिस्कार के अनन्तर ब्रेतायुग में द्वी इस व्यवस्था का जन्म हुआ। देखिए ! 
आप का पुराण ही इस सम्बन्ध में अपनी फ्या सम्मृति प्रकट कर रहा है -- 


सम जन्म च रूप च पयन्ते चेव ता। समस्‌ । 
तदा सत्यमलोभश्च क्षमा तुष्ठिः सुख दमः ॥ १ ॥ 
निर्विशेपास्तु ताः सर्वा रुपाय्रुःशीलचेशितेः । 
अबुद्धिपूबक बुत्त अ्जानां जायते स्वयम्‌ ॥ २॥ 
अग्रवृत्तिः कृतयुगे क्रमंणो। झुभपापयों: ! 
वर्णा्रमव्यवस्थाइच न तदासन्‌ न सहूरः ॥ ३ ॥ 


डरेढ 


कम्सेयोगपरीक्षा 


अनिच्छाइपयुक्तास्ते वर्तयन्ति . परस्परम्‌ | 
तुस्यरूपायुपः. सर्वा अधमोचमबर्जिताः ॥ ४ ॥ 
सुखम्ाया घश्नोकाइचः उत्पथन्ते ऋते युगे | 
वित्यप्रहषमनसी महास्वा महाब॒ला; ॥ ४ ॥ 
+-चायुपुराण ८ अ० ५९ से ६३ प० | 


डस युग में ( कृतयुग में ) सभी मनृष्यों का जन्म; रूप आादि समान था। कोई जसमय 
में न सरता था। सब की मृत्यु समान (नियत ससय पर ) होती थी। सल्य, अलोभ, 
क्षम्रा, तुष्टि, सुख, दम, सबके समान धर्म थे। रूप-आयु-स्वभाव-शारीर चेष्टा, भादि 
सब भम्मों में तत्कालीन सानव समाज समान था। बिना किसी नियन्वण के सब को 
अपने अपने कर्तव्य कम्मों का पूरा ध्यान था। उस युग में पाप-पुण्य को ढेकर कोई 
भगड़ा उपस्थित नहीं होता था। न उस समय वर्णब्यवस्था थी, न आश्रम व्यवस्था थी, 
न एक दूसरा मनुष्य एक दूसरे के कम्मों की नकऊछ द्वी करता था। अर्थतष्णा, पारस्परिक 
हेप का सर्वथा परित्याग कर सब प्रज्ावर्ग परस्पर मिऊ जुछू कर रहते थे। सबका स्व॒रूप- 
आयु-समान थी, उत्तम-सध्यम-अघम श्रेणी की छुत्सित भावना किसी में न थो। सब सुखी 
थे, शोक का नाम भी न था, सब सदा प्रसन्‍न रहते थे, सब बड़े ओजस्वी थे, एवं 
शरीर से बलवान थे । 

(७ )--शुण-कर्म्म मूलक इस प्रचलित वर्णविभाग का जन्म कब हुआ ? और क्यों 
हुआ | इन प्रश्नों का उत्तर भो उसी वायुपुराण से पूछिए। वह आप को 
वतलावेगा कि. - 


विपादब्याकुलास्ताव॑ प्रजस्तृष्णाश्नुघात्मिका । 
ततः भ्रादुर्बभी वासां सिद्धिस्त्रेतायुगे पुन। ॥ १ ॥ 
“-दा० 4१२५ 


न न न नी न 


ह३% 


आप्यमूमिका 


संसिद्धायां तु वार्चायां ततस्तासां स्वयम्शुवः ! 
मर््यादाः स्थापयामास यथारबव्घाः परस्परम्‌॥ १॥ 
ये वे परिणद्वीतारस्वासामासन्‌ विधात्मका! । 
इतरेपां कृतत्राणाः स्थापयामास क्षत्रियान्‌ ॥ २॥ 
उपतिष्ठन्ति ये तान्‌ वे धावन्तो निर्भयास्तथा। 
सत्य अक्म यथाभूत॑ तर चन्‍तो म्राक्मणाइच ते॥ हे ॥ 
ये चान्येज्प्ययलास्तेपां बेश्यसंकर्म्मसंस्थिताः । 
कीनाशा नाशयन्ति सम एथिव्यां ग्रागतन्द्रिता ॥ ४ ॥ 
वैदयानेव तु तानाहुः कौनाशान्‌ वृत्तिसाधकान्‌ | 
'शोचन्त३्च ट्रवन्तस्य॒ परिचर्य्यासु ये रताः ॥ ४ ॥ 
निस्तेजोउल्पपीर्य्याइच. शूद्रांसानतवीततु सः । 
० नग्न बग्न ॥॥| दर || 
-वास्युपुराण ८ भ० १६१ से १६६ १०। 


तात्पर्य इन बचनों का यद्दी दै कि, कृतयुग समाप्त दो जाने पर थुगधर्म्म के अनु 
से सानवसमाज मतुष्यधर्म्म से विमुख बनवा हुआ अपने सामूद्दिक बेभव का नाश करा 
बैठा। सब उच्छुद्धछ बन गए, किसी को कर्तेव्य का ध्यान न रद्दा। इस अब्यवस्था को 
दूर करने के लिए ब्रह्मा ने त्रेतायुग में ( मनुष्यों की योग्यता के अनुसार ) मानवसमाज 
को चार भागों मे विभक्त कर दिया। छड़ाकू मलुष्यों का क्षत्रिय समाज बना डाछा, 
सत्यचक्ता ईश्वरवादी समाज 'श्राक्मण” मान लिया गया। अर्थवृत्ति-कुशछ मनुष्यों का 
ववेश्यवग! बना दिया गया। एवं सेवाभाव परायण, निर्वछ, आत्म-विश्वास-शूल्य सहुष्यो 
से शूद्रवर्ग का संघठन कर डाला । 

( ८ )--अन्य पुराणों की अपेक्षा सनातनधम्मियों में आज दिन “श्रीमद्धांगवर्ता 
का विशेष प्रचार देखा-सुना जाता है। देखें, इस सम्बन्ध से उन का यद आराध्यप्रत्थ 


क्या उद्चार प्रकट कर रहा है। जल्मपक्षपातियों को तो यद्दा से भी निराश दी 
छोदना पड़ेगा । सुनिए ! 


डंडे 


क्मग्रोगपरीक्षा 


आदो कृतयुगे वर्णों नुणां 'हंस' इति स्वतः । 

ऋतऊृत्याः प्रजा जात्या तस्मात्‌ कृतघुर्ग बिदु; ॥ १॥ 

त्रतामुखे महाभाग ! प्राणान्‌ मे! हृदयात्‌ त्रयी- 

विद्या” प्रादुरभूत्तया अहमास त्रिवुन्मुख/ ॥ २॥ 

विश्र-क्षत्रिय-विट्‌-शूद्रा, मुख-बाहू-र-पादजाः ॥ ३ ॥ 
--भीमझ्लागवद ११ स्क० १७ ज०। 


(६ )-भब इस सम्बन्ध मे कव्पसूत्रकारों की सम्मति का भी अल्वेपण कर छेना 
चाहिए। 'संस्कारप्रकरण” देखने से पता चलछता दे कि धर्मसूतकारों नें संस्कारलक्षण 
कर्स्म विशेष, एवं यज्ञक्षण कर्म्मविशेषों को द्वी वत्तठणों की प्रतिप्ठाभूमि माना दे। इन 
सास्कारिक कर्म्मों से पहिले एक मनुष्य सामान्य मनुष्य ही है। यदि जन्मना ही वर्णव्यवस्था 
होती, तो संस्कारादिलक्षण कम्मों से पहिंली अवस्था में भी उसे प्राह्षण-क्षत्रियादि 
माना जाता। देखिए | 


१--/जन्मना जायते शूद्र। संस्कारादुद्विज उच्यते' ॥ 
२--'स्याध्याबेन, जपे, होंमे, स्त्रेविय, लेज्यया सुतेः । 
महायज्ञैइच, यज्ञश्च बाज्लीयं क्रियते तनु! ॥ 


चुकि सस्कारात्मक कम्में से हो ठिजभाव सम्पन्न दोता है, अतएव 'पतितसावित्रीक! 
( जिसका नियत समय के भीवर भीतर यज्ञोपवीत संस्कार न हुआ द्वो ) द्विजाति ध्रात्य! 
कहलाता है, एवं इस ब्रात्य द्विजाति के साथ सस्क्ृत हिजातिवर्ग को भोजनादि का निषेध 
हुआ है। 'न्राक्षणो मदिरां पीत्वा ब्राह्मण्यादेव हीयते! इत्यादि वचन भी कर्म्म की 
प्रधानता ही सूचित कर रदे हूँ । 'मद्यपानकर्म ब्राह्मण का श्राह्मणत्त्त नष्ट कर डालता है? यदद 
कथन स्पष्ट ही सिद्ध कर रहा दे कि, द्विजातिवर्ग का द्विजातिस्व केवल कर्म्म पर ही अवलम्बित 
है। संकरीकरण, मलिनीकरण आदि कर्मा के अतिरिक्त धर्मासूओं में कितमें एक कर्म 
जातिभ्रशकर! भी मानें गए हें। इसी प्रद्मार निन्न छिखित कुछ एक बचन भी हमारे 
गुण-कर्म्मपक्ष को द्वी पुष्ठ कर रहे दें-- 


जद डड१ 


भाष्यभूमिका 


श॒द्रों ब्राह्मणतामेति, म्राक्षणइचैति शूद्गताम 

क्षत्रियाजञातमेवन्तु विद्यादेश्यात्थैब च ॥ १ ॥ 

यथा काप्ठमयो हस्ती, यथा चर्म्मंमयों संगः । 

यक्च विग्रोड्नधीयानस्त्रयस्ते नामधारका। ॥ २॥ 

यथा पण्डोउफलः स्त्रीपू, यथा गौर्गवि चाफला । 

यथा चाज्ञे फल दान तथा विश्नोडनुचोउफलः ॥ हे ॥ 

योउनघीत्य  द्विजो वेदमन्यत्र कुरुते श्रमम््‌। 

स जीवन्नेव शुद्गच्यमाशु गच्छति सान्वयः ॥ 9७॥ 
--र्ख्ुतग्ः । 


क्षिप्तो से. 

“अथ योज्यमनग्रिक:-स कुम्मे लोष्ट । तथथा कुम्मे ढोए! प्रशितों तगें 
शौचार्थाय कस्पते, नेव शस्यं निर्बत्तयति, एबमेबाय ब्राह्मपोउ्नप्रिक! | ऐसे 
पाह्मणस्थानभ्रिकस्य नेव देव॑ दब्यातू, न पिव्यम्‌। न चास्य स्वाध्यायाशिप/, ने पे 


आशिपः स्वर्गृड्रमा भवन्ति! | 
५ “यद्योपथ झा० पू० २॥२३ 


“भ्राह्मणोचित कर्म्मों से शूद्र आ्ह्मण बन सकता है, शूद्रोचित कर्मों से आह्मण शूई वन 
जावा है। जो मदर्त एक लकड़ी के हाथी का है, शुप्कचर्स्स से निर्मित एक घग पृत्तलिका 
का दे, एवमेव बिना पढ़ा लिखा ब्राह्मण भी नाममात्न का ब्राह्मण दे। जो क्राह्मण अपने 
प्राह्मणोचित वेद्स्वाध्याय को छोड़ कर अन्य फर्म्मों में प्रहत रहता दे। वह इसी जीवन मं 

“अपने वंश सहित शूद्र वन जाता दै। अग्निद्योन्न न करनेवालछा श्राद्मण सर्वथा निष्फछ ब्राह्मण 
दहै। ऐसा प्राह्मण न दैव कर्म्म का अधिकारी दे, न पिन्य कर्म का! ऐसे घाद्मण के आरी- 
घांदों का कोई महत्त्व नहीं दे । ऐसे प्राह्मण की यज्ञाशी यजमान को कभी स्वर्ग नदी पहुँचा 
सकती” इत्यादि रूप से स्पष्ट दी गुण-कम्मौं का प्राघाल्य सूचित द्वो रद्दा है। 

(१० )--अव एक वैदिक प्रमाण दम पाठकों के सम्मुख और उपस्थित करते कैं, जिसके 
विद्यमान रहते हुए किसी भी दि से वर्णव्यवस्था की कम्मप्रतिष्ठा का, गुण-कर्म्म-प्राधान्य को 


डडरे 


कम्मयोगपरीक्षा 


ग 


अपलाप नहीं किया जा सकता। “एक ब्राह्मण भी अपने। दिव्य कर्म्म के प्रभाव से ब्राह्मण 
बन सकता है! इसी सम्बन्ध मे ब्राह्मणमन्धों मे सुप्रसिद्ध 'एत्रेयप्राह्मणं/ में एक आख्यानः 
उपलब्ध होता है। आख्यान का स्वरूप यों है-- 

४एक बार सरस्वती नदी के तट पर. क्ूपियों नें! 'समयज्ञर करना आरम्भ किया । उसी 
समय उस' ऋूपिमण्डछी में 'इलूप! नामक अवण मलुप्य का पुत्र, अचए्व एड इस उपनास 
से प्रसिद्ध कप नामक शूद्रपुत्र ( यज्ञकर्म्म करने की इच्छा से ) उपस्थित हुआ। क्रूपियों 
नें--“यह्‌ दासीपुत' ( जारज ) है, जुआरी दै, अन्नाद्मण है, भला यह सारे सध्य से केसे यज्ञ- 
दीक्षा ले सकता हैं” यह सन्त्रणा करते हुए इसे सोमयज्ञमण्डप से धाहिर निकाल दिया। 
बाहिर निकाल कर दी उन्‍्होंनें विभाम न किया। अपितु बलपूर्वक घसीदते हुए सरस्वती- 
तीर्थ से बहुत दूर एक रेतीले, सर्वथा तप्त, तथा निर्मल प्रदेश में ढसे डाछ दिया। “यह 
अम्नाह्मण द्वोकर ब्राह्यणोचित कर्म्म करना चाहता है, अवश्य ही इस पापात्मा को दण्ड मिलना 
चाहिए” इसी भावना से क्रूपियों नें भूस-प्यास से तड़पा तड़पा कर सारडालने के अभिप्राय 
से कबप को उक्त प्रदेश मे फेंक देना उचित समझता । 

उस तप्त, एवं निर्जल बालुकामय प्रदेश मे फ्रेफे गए कवप प्यास से प्याकुछ होकर बैदिक 
आपोनप्लीय! सूक्त का स्मरण करने' छगा। इस सल्त्रस्सरणलक्षण मन्‍्त्रदरशन के प्रभाव से 
तत्काल वहाँ शीतल-जरूघारा वह निकली | चह निर्ममछ जल वहा से बड़े वेग से चछता 
हुआ उस सरस्वती क्षेत्र के चारों ओर व्याप्त दो गया, जिस के कि तीर पर क्रूपि छोग सचा- 
नुप्ठान कर रदे थे। चूकि इस जठल्लोत ने सरस्वती को चारों ओर से घेर लिया था, अतएव 
आज भी ( कबप हारा उद्भावषित ) यह नदी 'परिसारक् नाम से प्रसिद्ध है। 


थज्ञातुष्ठान मे संल्स महर्षि इस अप्रत्याशित, त्था आकस्मिक जलल्ोत से बढ़े आश्चर्य 
मे पड गए। उन्होंने निश्चय कर छिया कि, अवश्य ही कधप पर' देवता का अजुपह हुआ 
है। क्रूपि वहा पहुंचे, जहा प्रसन्‍न मुस कवपष वेठा बैठा' जलख्रोत वहा रहा था। वहा 
पहुंच कर ऋषियों नें उस का महत्व स्वीकार फरिया, एवं स्वयं भी आपोनप्त्रीयः सूक्त का 
अनुगमन किया”| ( देखिए-ऐत्तेय ब्राह्मण, ८१) 

पाठकों को यह जानकर कोई आश्चर्य नहीं करना चाहिए ऊ़ि,ये अत्राद्मण, ऐलूप 
कंबप ही ऋतेद के-प्र देवत्रा बक्षणे गात॒०! ( कक सं० १०३०१ ) इत्यादि आपोनप्तीय- 
घूछ के सल्तद्रप्ठा सहर्पि हो सए हे। जद्दा हमारे सनातनधस्मी जन्म का पचड़ा छगा कर 

डे 
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ब 


शुद्दों को वेदाध्ययन से रोका करते दें, वद्दा अभ्राद्यग कबप जैसे शूद्र वेदसूतों के दा तक 


दो गए हैं। फ्या अब भी वर्णव्यवस्था को जन्मसिद्ध मानने का द्वी- अभिमाव 
किया जायगा ? 8 ५ 
(१३ )- इसी प्रकार--ब्राहप्यं चेव गाधिज:/ (मक्ः ण४१) झ्मादि पम्मशाख 
सिद्ध पौराणिक 'विश्वामित्राख्यान' से मी कोई -भारतीय अपरिचव नहीं दे! विस्वामितर 
अपने उद्धत कर्म्मो से आरम्भ में क्षत्रिय थे। आगे जाकर ये ब्राद्मणोचित, 
कम्मों के अनुष्ठान से ही राजर्पि से कर्म बन गए। विश्वामिन्नाज्यान की ही दर 
'ीतिहोत्र, ऋषभपुत्रादि' के आख्यान भी इस सम्बन्ध में द्रष्टब्य हैं। श्रीमद्भागवतत मेँ 
तो एक स्थाच पर कर्म्म के प्रभाव से सम्पूर्ण छुछ का दी परिवर्चन सिद्ध किया गया 
है। इस सम्बन्ध में निम्न लिखित बचन द्रव्य है -- 


उसुश्रवाः मुतस्तस्थ देवदत्तस्ततोंउभचत्‌ । 

ततो5ग्रिवेश्योी भगवानप्रिः स्वयमभूत्‌ खुतः ॥ १॥ 

'कानीन' इति बिख्यातों जातृकृण्यों महानुपिः । 

ततो बक्मकु्ल जातमग्निवेश्याय्न॑ नुप !॥ २॥ 

नाभागो दि्टपृत्नोउन्यः कर्म्मंणा वेश्यतां गतः । 

भलन्देनः . सुतस्तस्य पत्सप्रीतिर्भलन्दनात्‌ || ३ ॥ 
“-भीमद्वागषत $ स्फ० हे भ०। 


इसी प्रकार दरिबश पुराण ने भौ--“नाभागारिष्टपुत्रो दो वैश्यों आक्ृणतां गती' 
इत्यादि रूप से कर्म्मणा द्वी वर्णव्यवस्था स्वौकार की दे! इन सब निदर्शनों को देंसते हुए 
इसमे नि संदिग्ध बन कर वर्णव्यवस्था को गुण-कम्मप्रधान ही मानना पड़ता है। 

(१२ )--एक सब से बडी विप्रतिप्ति और लीजिए! दादाण-क्षत्रियादि वर्णमेद यदि 
योनिमुरक होते, तो अचस्य द्वी इन वर्णों के स्वरूप ( आकृति ) में अन्तर ( पारस्परिक भेद ) 
विद्यमान रद्ता । गौ-अश्व-गज़ पक्षी-सजुप्य, आदि जातिमेद योनिर्ृत है; अतएवं इन की 
स्वरूप भी परस्पर सर्वधा मभिन्‍न दै। इधर आप फे प्राह्मणादि वर्णों मे आकृतिमूछक जत्म 
जात ऐसा कोई पारस्परिक मेद नहीं है, जिस फे आधार पर हम इन्हें योनिमूछक मान ढें। 
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यदि कोई हुराम्रद्दी इस सम्बन्ध मे यह कहने का साहस करें कि, स्वभावभेद ही वर्णमेदों 
का परिचायक है, तो उत्तुर मे कहना पडेगा कि, यह स्वभावमेद्‌ भी व्यभिचार मर्य्यादा से 
नित्य आक्रान्त दै। हम देखते हे कि, कितने एक शूद्र भी श्राह्मणचर्णोचित शीकू-सन्तोप- 
सद्बुद्धि आर्दि सत्‌ स्वभावों से युक्त हैं। इधर ऐसे भूसुर्यों की भी कमी नहीं है, जो सर्बथा 
बुद्धिशूल्य हैं, मिथ्याभापी हे, विनय-शील-आजंवादि सदगुणों से वन्चित है, एवं निल्ध 
फर्म्मों के अनुयायी हैं। फछत, इस सम्बन्ध में-स्थभावभेद का भी कोई महत्त्व नहीं 
रह जाता। है 

योनिगत व्यचस्था के पक्षपातियों की हुपा से ही आज हम अपने मनुप्यत्त्वातुबन्धी 
नैतिक बल से गिर रहे हैं, अथवा तो गिर, चुके हैं। एक जात्योपजीबी ब्राह्मण थोग्य गुण- 
कर्मों के अभाव से त्राह्मण-धम्म के ( ज्ञानशक्ति के ) प्रचार-प्रसार में असमर्थ दे। इधर इन्हीं 
गुण-कर्म्मों से युक्त रहता हुआ भी शूद्र वर्णाभिमानियों के कल्पित नियन्त्रण पते अपने गुण- 
कम्मों का विकास करने में असमर्थ यनाया जा रह दे। अयोग्य ब्राह्मण समाज-शक्ति का 
नाश कर रहे हैं, योग्य शूद्र समाज-बन्धन को विभीपिका से समाज का उपकार करने मे 
असम ही रहे दैं। इस प्रकार सर्वथा शास्त्रविरुद्ध, साथ दी उन्‍नति का अवरोध करने 
वाली, थोनिमूछा, यह कल्पित वर्णव्यवस्था आज हमारे सर्वनाश का ही कारण सिद्ध हो 
रही है । ऐसी दशा मे हमें गुण-कर्म्मानुगत ही वर्णन्यवस्था अपनानी चाहिए। क्योंकि, 
यही शास्त्रसम्मत दे, एव इसी से समाज की उन्नति सम्भव दै। 

( १३ )-सनातनधर्स्सावरूस्थी विह्ानू अपने योनिभाव को सुरक्षित रखने के छिए 
ब्राह्मणो5स्य मुसमासीत्‌०” इत्यादि कत्तिपयमन्त्रशुतियों को एवं--गायज्या ब्राह्मण 
निरबत्तयत्‌! इत्यादि कतिपय त्राह्मणश्रुतियो को आगे करते हुए कह्दा करते दें. कि, “वेद मे 
वर्णो की उत्पत्ति ईश्वर के मुखादि अवयवों से मानी दै। वेद का यह फ्थन तभी 
सम्भव हो सकता दे, जब कि वर्णव्यवस्था का मूठ आधार योनिभाव ( जन्म ) मान 
छिया जाय! | 

इस सम्बन्ध में भी हमे कुछ कहना दै। श्राह्मण उसके मुख से उत्पन्न हुए है, किंवा 
प्राह्ण उस का मुख है? इस कथन का वात्पर्य्य केवल यही है कि, विश्व में अपने सर्वश्रेष् 
ज्ञानभाव के कारण प्राह्मण उस का मुस्तस्थानीय है, बलाधाता क्षत्रिय वाहुस्थानीय है, 
पोपक वेश्य ऊरुस्थानीय है, एव शूद्र पादस्थानीय है। यही अर्थ मीमासा-सम्मत भी 
है। भला यह कौन वैज्ञानिक स्वीकार करेगा कि; ब्राह्मणादि वर्ण ईश्वर के मुसादि अवयवों 
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से निकल पढ़े। ईश्वर का साकार स्वरूप तो--'उपाप्तकानां सिद्धयथों अक्षणो रूपफयनो 
के अज्ुसार केवछ उपासक की सिद्धि के लिए उपकल्पित दै। इसो लिए तो--“अपाणिपादों 
जबनो ग्रहीता' इत्यादि उपनिपच्छू तिर्या' उस' मिरुपाधिक परमात्मतक्त्व फो विम्हशूत्य 
बंतढा रहीं हैं। यदि अभ्युपयमवाद से थोड़ी देर के लिए उसे विभ्रदवाव्‌ ( शरीरधारी ) माव 
भी लिया जाय, तव भी उसे नियत मुख-वाहू आदि से तो कदापि युक्त नहीं माना जा 
सकता। “स्वतः पाणिपादं तत्‌, सर्वतोउक्षिश्िरोप्नुखम्‌' दी उस का विम्रह होगा। और 
ऐसा विम्नद्व कमी परमार्थतः ब्राह्मणादि की उत्पत्ति का कारण नहीं माना जा सकता । 
यही समाधान 'गायब्या बाह्म्णं निरचत्तंयता झत्यादि ब्राह्मण श्रृतियों के सम्बन्ध में 
सममिए | गायत्री छन्‍्द के आठ अक्षर हैं । कोई भों पिचारशील कथमपि यह स्वीकार नहीं 
कर सकता कि, आठ अक्षर वाले एक शब्दरूप छल्द से ब्राह्मण उत्पन्न हो गया। ऐसी 
दशा में इन शुद्रियाँ का भी औपचारिक अर्थ ही स्यायसद्डत माना जायगा। “प्रा्षण का 
उपास्य देवता प्रधानतः गायत्री है, एवं यही इस के कर्म्म का रक्षक दे” इस औपचारिक अय 
से ही इन श्रुवियों का यधावत््‌ समन्वय दहोगा। 
श्रुवियों मे, एवं स्मृत्ियों में वर्णसृप्टि के सम्बन्ध में जद्दा जद्धा--'उत्पन्न-जात-मस्त 
आदि राब्दों का व्यवद्वार हुआ दै, बढ़ा वहा सर्वश्न उन्हें औपचारिक मानते हुए द्वी उन इन 
प्रकरणों का सभन्वय कर लेना चाहिए । यदि ऐसा न माना जायगा, तो चादुरबण्य फे सम- 
पराचल पर प्रतिष्ठित आश्रमरव्यवस्था का समन्यय असम्भव बन जायगा। वर्णो की तरह 
इन चारों आश्रमों की उत्पत्ति भी ईश्वर के अज्ञों से ही सानी गई दे। इधर दम देसते दे 
फि, कहीं भो आश्रमव्यवस्था योनिमूला नहीं मानी जा रही! अब कि इेवरावयवों से 
पछूतत आभमरव्यवस्था इसी औपचारिक भाष के डारा योनिगत नहीं भानी गई, तो वाुसम 
पर्णव्यवस्था को ही' किस आधार पर; एवं क्यों योनियत मान छिया जाय ? आश्रम 
व्यवस्था भी ईश्वराज्धों से ही उद्भूत है, इस सम्बन्ध में धमाण छीजिए-- 
गहाश्रमो जघनतो, अदक्यचण्य हृदो मम। 
वक्षस्थानाइने बरासो, न्‍्यासः शीर्पाणि संस्थितः ॥ १ ॥ 
पर्णानामाथ्रमाणां. च. जन्मभूम्पलुसारिणीः । 
आतन्‌ अकृतयो नृणां नीचेनीचोत्तमोत्तमं: ॥ २ ॥ 
ज-भीमद्वागवत, ३१ झकर 4० भव 
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इस प्रकार ऊपर बत्तछाए गए १३ अव्यर्थ कारणों के आधार पर हम इसी निश्चय पर 
पहुंचते हैँ कि, भारतीय वर्णव्यवस्था का मूलस्तम्भ गुण-कर्म्म विभाग ही दै। शास्त्र- 
विरोध की क्या कथा, अपितु हमारी इस कर्म्ममूछा वर्णव्यवस्था को सिद्ध फरने मे श्रुति; 
स्मृति, पुराण, इतिहास, छोकठ्धत्त, समाजनीति, राजनीति, आदि, सभी दृढ़मत प्रमाण वन 
रहे हैं। फलतः इस सम्बन्ध में लेशमात्र सी संकोच न करते हुए कहां ज्ञा सकता है, 
ओर अवश्य कद्दा जा सकता हैं कि--वर्णव्यवस्था गुण-कर्म्मणा ही सिद्ध हैं! | 
जो ११ कारण चांदी की ओर से उपस्थित हुए हैं, इन कारणों की मौलिकता, तथा 
तत्वार्थता से परिचित न होने के कारण आज सर्वसाधारण ने भी 
बर्णविसाग को गुण-कर्म्म प्रधान मान छेने की भूठ कर रफ्फ़ी है। 
आपातरमणीय दृष्टि से अवछोकन करने पर वास्तव में ये १३ कारण 
समीचीन से प्रतीत होने छगते हैं, एवं इन की उपस्थिति से एक शास्त्रनिष्ठ आस्तिक व्यक्ति भी' 
थीड़ी देर के लिए गुण-कर्म्म विभाग की प्रामाणिकवा की ओर आकर्षित,दो जाता है। परन्तु 
जब तार्विक दृष्टि से इन कारणों को निकपा ( फंसौटी ) पर कसा जाता है तो, बादी का 
वागूजाल सर्वथा नगण्य प्रतीत होने छगता दै। वर्णसष्टि का मूछाधार योनिभाव ( जन्मभाव ) 
ही दे, इस सिद्धान्त का दिग्दर्शन तो आगे कराया जाने वाला है द्वी। पहले वादी की ओर 
से उपस्थित पूर्वोक्त तेरह कारणों को मीमासा कर लेना उचित होगा। देखें उन कारणाभासों 
में कितना तथ्याश दै ९ 
( १ )--बादी का पह्चिछा तके यद्द दे कि,--“यदि वर्णव्यवस्था ईश्वरक्षत होती, तो इस 
का प्रचार प्रसार केवछ भारतवर्ष में ही न होकर सर्वेत्र सब मनुष्यों में होता, सर्वत्र वर्णछ्ष्टि- 
मूलक वर्णमेद की उपलब्धि दोती” । 
उत्तर में यद्दी निवेदन दे कि,--“वर्णसष्टि फेवछ भारतवर्ष की प्रातिस्थिक सम्पत्ति है” यह 
आपने किस आधार पर समान लिया। आप तो भारतीय भनुष्येतर सनुप्यों फी कहते है, 
हमारी दृष्टि से तो प्राणिमात्र मे, न केवल प्राणिमात्र मे दी, अपितु यश्चयावत्त्‌ जड़पदार्थों मे मी 
यह्‌ वर्णविभाग, किंवा वर्णस॒ष्टि यथानुरूप विद्यमान है। संसार में 'पदार्थ! नाम से सम्बो- 
घिच ह्ोनेवाछा ऐसा कोई पदार्थ नहीं, जिसमें वर्णविभाग न द्ो। इस की इस सर्वव्याप्ति 
के कारण द्वी तो हम इसे ईश्वर्कुत, तथा नित्य कहते दं। वीजरूप से सर्वत्र बर्णविभाग 
विधमान है। स्वयं आपने भी 'सिविरू! ५मिलेद्री! आदि भेदं को आगे करते हुए पश्चिमी 
देशों में भी वणब्यवस्था स्वीकार की दे। 


जन्मना वर्णव्यवस्था और 
सिद्धान्ती के १३ सम्राधान-- 


भाष्यमूमिका 


उनकी और इमारो व्यवस्था में अन्तर फेचल यदी है कवि, हमनें ( भारतोय मद्ियो ने) 
प्रति के सूक्ष्म रहस्यों का यथावत्‌ अध्ययन कर उस नित्य सिद्ध वर्णसृष्ट को यथानुहा 
व्यवस्थित कर उसे एक परिष्छत रूप दे डाल्य कै, एवं इसी व्यवस्था के आधार पर द्से 
“वंशानुगतः वना डाछा दै। ऋषियों नें वर्णस्ष्टि नहीं की है; अपितु वर्णव्यवस्था को कै 
जो कि वर्णव्यवस्था अपनी वंशानुगति से आगे जाकर धक्मात्र भारतवर्ष फी ही प्रातिस्विक 
सम्पत्ति चन गई दै। क्रूपियों नें इसे बंशानुगत बताते हुए सुब्यवस्थित किया, गर्भाधानादि 
श्रौत-स्मार्त-संस्कारविशेषों से उस वर्ण-बीज को पुप्पित, तथा पहलवित किया। सर 
स्थूल-भूतबाद ( जड़वाद ) को ही प्रधानवा ईँने वाले पश्चिमी देश बर्गसृष्टि के मूठ जप 
को जानने मे असमर्थ रहे। अतएव वहा वर्णव्यवस्था व्यवस्थित न द्वो सकी । 

उदाहरण के लिए “विद्युत को ही छीजिए। (थिवी में ऐसा कोई पदार्थ नहीं। जिसे 
विद्युब्कक्ति न हो। अब यदि कोई वैज्ञानिक उस का अन्वेपण कर अपने देश में यदि उस का 
सुब्यवस्थित रूप से उपयोग करने छग जाता है; तो क्या इसी देतु से अन्यत्र स्व्न विदृ्ठर्त 
का अभाव मान लिया जायगा, जद्दा के कि निवासी अज्लानवावश इसके आविफार है 
वच्धित हैं। ठीक यही वात श्वरव्यवस्था' के सम्बन्ध में सममिए। वर्णदृष्टिपियुत्व३ 
जहा सर्वव्यापक दे, बह्दां बर्णव्यवस्था एकमात्र भारतवर्ष की ही प्रातिस्विक सम्पत्ति दे। 

हम सानते हैं कि, ईश्वरीयतरव वीजरूप से सर्वश्न समानरूप से ही विद्यमान रहो ड 
परत्ठु कहीं उनका विकास हो) कहीं विकास न द्वो, यद भी ईश्वर की ही इच्छा दै। एतावता ही 
ईश्वर पर कभी पक्षपात का दोप नद्दी छग़ाया जा सकता। यदि सर्वत्र सब भाव समान 
रहें, वो सृष्टि का महत्व ही नष्ट हो जाय। क्योंकि विपमता ही सृष्टि की स्वरुपरक्षा की 
मूछ कारण साना गया है। 

“सब तत्वों का विकास सब देशों मे समान रुप से रहे” यद सिद्धान्त वैज्ञानिक तालिक 
दृष्टि से सवेथा असड्डवत दै। आप उस ईश्वर से दी फयों नहीं पूछते कि, जिसने देशों; देश 
की वस्तुओं, पशुओं, पक्षियों, महुप्यों, मनुष्यभापाओं, आदि में विभिन्‍नवा फ्यों उत्तन्‍्न की | 
सव की आइति, प्रकृति, अदकृति आदि समान ही क्‍यों न बना डाछीं गईं? भागीरथी का 
आगमन उत्तर भारत में ही क्यों हुआ ९ शाल्प्राम शिल्ता 'शाल्माम! में द्वी फ्यों प्रकट हुई! 
सूर्य में उदय-अस्तरूपा विधमता क्‍यों रखखी गई १ स्थ्री-युक॒ध के शरीर संगठन में फर्यो पक्ष- 
पाठ किया गया? फ्या कारण दै कि, मरूभूमि में वक्क धान्यादि (वाजरा आदि) 
विशेष रूप से उत्पन्न द्ोते हैं, एवं विद्ार-बज्चाछ जादि जलीय प्रान्वों में चावल का प्राधाते 


डचट 
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है? जूढ की खेती का एकमात्र श्रेय वह्ञाल को द्वी क्यों मिला १ क्यों पर्वतीयों का शरीर इतर 
प्रान्त वालों की अपेक्षा अधिक सरृढ़-सवल द्वोता दै? कौन वस्तु कहां, कब, केसी, 
आर क्यों उत्पल्न होती दै १ ये सव अचिन्त्य प्रश्न हैं, अचिन्त्य ज्गदीश्वर, एवं ज्गदीएबरः 
की अचिन्त्य, तथा विचित्र प्रकृति का अचिन्त्य-विचित्र ( विषमतामूलक ) विस्तार दें।, 'वहीं 
ऐसा फ्यों हुआ, अन्यत्र ऐसा फ्यों न हुआ' यह अनतिप्रश्न दै, प्रश्नमर्य्यादा “से बद्िभूत , 
है। इमें जेसा है, जेसी स्थिति दै, फेवछ उस का विचार फरना चादहिए। ते से ही 
प्रकाश क्यों दोता है, पानी से दीपक क्‍यों नहीं जल पढ़ता ? ये सब अचिन्त्य भाव हैं। 
एवं इन अचिस्त्य भावों के सम्बन्ध में तक का दुरुपयोग करना निवान्त व्यर्थ है ९ । 
“स्थितस्य गतिदिचिन्तनीया' के अनुसार जेसा कुछ सम-विपम है, हमें उसी का विचारः 
करना चाहिए। 

भारतवर्ष थूव! देश है; योरूप आदि पश्चिम देश दै। यहां इन्द्रप्राण का साम्राज्य है, 
चहं वरुण देवता का आधिपत्य है। इन्द्रदेवता देवरृष्टिं के अध्यक्ष हैं, वरुण “आसुरीक्ष॒प्टिः 
के प्रवत्तेक हैँ । चर्णध्यवस्था, तत्मूलक वर्णमेद, तन्मुलक प्रजाभेद, तततप्रतिपादक भ्रुत्तिस्ृति- 
शास्त्र, एवं ततूप्रतिपादित सनातनपर्म्म, इन सत्र दिव्यभावों का दिव्यभावप्रधान इन्द्रमूला 
देवसृष्ठि के साथ सम्बन्ध दै। आसुरीसृष्टि का पूर्व देशों में ऐकान्तिक अभाव हो, यह 
बात भी नहीं है, एवं दिव्यत्गप्टि का पश्चिम देशों में सवंधा अभाव हो, यह बात भी नहीं 
है। वीजरूप से सर्वत्र दोनों भाव विद्यमान अवश्य हैं। अन्तर फेवछ यही है कि, यहां 
इन्द्र के प्राधाल्य से देवस्धष्टि विकसित दे। एवं वहां वरुण की प्रभुता से . आमुरीहृष्टि का 
प्राधान्य है। जैसा कि, 'गीताभूमिका प्रथमखण्ड' के 'आत्मनिवेदन' प्रकरण में 'मैत्रावरण- 
सृप्टिप्रकरण? में विस्तार से वतछाया जा चुका दे । 

दिव्यसष्टि-मूलक वेदशास्त्र, तन्मूछक सनातनधर्म्म, तन्‍्मूलिका वर्णव्यवस्था, एवं तन्सूलक 
चर्णधम्मभेद, सब कुछ इसी देश की अपनी हीं सम्पत्ति है, इस सम्बन्ध में प्रद्मक्ष प्रभाण 
यही दे कि, नित्य-अपोरुषेय-प्राकृतिक त्रयीवेद की प्रतिकृतिरूप “कऋष्णमग' इसी देश में स्वच्छान्द 
विचरण करता दै, यही देश आर्य्यावर्त है, एवं इस की तुलना में वरुणप्रधान इत्र देश इस 


4 अवित्याः खड़ ये भावा न तास्तकेण योनयेतत्‌। 
प्रकृृतिभ्यः परं॑ यच यदचिन्तस्थ बक्षणम्‌ ॥ 


ण्उ डंडे 
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प्राकृतिक वैद्सम्पत्ति से, वेदधर्मा से प्रकृत्या चम्बित रहते हुए 'अनायय है। यददी कारण है 
कि; सम्यवाभिमानी इतर देशों के पूवेज जिस थुग में भूतज्ञानाभावदक्षणा अज्ञाननिद्ठा में 
निमम्न थे, उसी युग में भारतवर्ष तत्त्लज्ञान को चस्मसीसा पर जा पहुंचा था। वेदविया 
का सर्वप्रथम आविष्कार इसी भारत देश में हुआ। आत्म-परमात्म जेसे अवीनिय क्त्ों 
का सब से पहिले भारतीयों ने ही साक्षातकार किया। इन छुछ एक प्रत्यक्ष सिद्ध कारणों 
के आधार पर क्या हम यह नहीं कह सकते कि, वेदविद्या, सनातनधरमे, वर्णव्यवस्था। बीजरप 
से सार्वभौम वनते हुए भी एकमात्र भारतवर्ष की ही प्रातिस्विक सम्पत्तियां हें। वहाझन 
सब के विकास का अभाव था, दै, और रदेगा। भारतवर्ष की इसी वेय्यक्तिक महत्ता का 
दिगूदर्शन कराते हुए धर्म्माचाय्य कहते हैं- 


१--निषेकादि स्मशोनान्तों भन्प्रेयस्योदितों विधिः। 
तस्य शास्त्रेउधिकारो 5 स्मिड्ज्षेयो नान्यर्य कस्यचित्‌ ॥ 

२--सरस्वती इ्पद्वत्योदेंवनद्योयदन्तरम्‌ । 
त॑ देवनिरम्मित देश 'अक्मघ्न्त! अचक्षते ॥ 

३--तस्मिन्‌ देशे य आचारः पारम्पर््यक्रमागतः । 
वर्णानां सान्तरालानां स 'पदाचार” उच्यते ॥ 

४--झर्क्षेत्रं च मत्स्याश्व पश्चालाः शूरसेनकाः । 
एप बहार्पिदेशों वे बक्कावर्तादनन्तरः ॥ 

४-- एतद शप्रवतस्य सकाशादग्रजन्मनः ! 
स्वं स्व॑ चरित्र शिक्षेरत्र एथिव्यां सर्वमानवाः | 

६--हिमिवदिन्ध्ययोम॑ध्यं यत््‌ ग्राग्‌ विनशनादपि। 
अत्यगेव ग्रयागाथ् मध्यदेश!ः प्कीर्तितः ॥ 
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७--आसमुद्रातु ' थे पूर्वादासमुद्राचु पश्चिमात्‌ । , 
तयोरेवान्‍्तर॑ गिरयोंराय्यावत्त बिदुर्चुधाः ॥ 
८-ृष्णसारस्तु चरति मस्गो यत्र स्वभावतः | 
स ज्षेयो यज्षियों देशो म्लेच्छदेशस्ववतः परः॥ 
४--एतानू दिजातयो देशान्‌ संश्रयेर्न्‌ प्रयततः 
शद्॒स्तु यस्मिन्‌ कस्मिन था निवसेद्बृत्तिकर्पितः ॥ 
१०--एपा धम्मेस्य वो योनि! समासेन अकीर्तिता ! 
सम्भवश्चास्य सवस्थ॒ वर्णधर्म्मान्निबोधत ॥ 
“+मठः २ भ० १६ से २५ पर्यन्त | 


आगे जाकर तकंबादी--देवविशः कल्पयितव्या:! इत्यादि ऐवरेय श्रुति को आगे करता 
हुआ यद्द सिद्ध करना चाहता है कि, वर्णस्ृष्टि, किवा वर्णव्यवस्था काल्पनिक है। इस 
सम्बन्ध में हम उस से पंछते हूँ कि, उसने श्रुति के 'कर्पयितव्या:” शब्द का क्‍या अर्थ समझ 
रखा है १ । श्राणों यज्ञेन कल्पताम'--'अधुयज्ञन कस्पताम! इत्यादि यज्ञुश्रुति के 
'करपताम्‌' का वद् क्‍या अर्थ समझता है? । यदि कल्पना? शब्द का 'मिथ्या-बनावटी? 
ही अर्थ है; तव ततों-'मेरा प्राण यज्ञ से कल्पित हो, मेरी आयु यज्ञ से कक्पित हो! इन बाक्यों 
का कोई तात्तिक अर्थ नहीं होना चाहिए। “अन्न'-ऊर्क-प्राण' इन तीनों के अल्योउन्य 
परिप्रद का ही नाम यज्ञ दे, 'वाक्‌'-चित्त! के उत्तरोत्तरिक्रम का ही नाम यक्ञ है।' आदान- 
विसर्गात्मिका प्राकृतिक क्रियाविशेष का द्वी नाम यज्ञ दै। इसी यज्ञ से हमारे प्राणतत्व 
फी रक्षा होती दे, एवं यक्षद्वारा सुरक्षित यही यज्ञात्मक प्राण आयु का स्व॒रूप निर्माण करता 





% भारतोय सीमा का विशद्‌ भौगोलिक विवेवन “शतपथब्राद्मण-हिन्दी-विज्ञानभाष्य' के 
पाद्ममुवनकोश' नामऊ अवान्तर प्रऋरण में देखना चाहिए। 
२ “अन्नोकंप्राणानामन्योज्ल्यपरिमदो यक्ञ:”। 
३ “बाचश्चित्तस्थोत्तरोत्तरिकमो यज्ञ | 
+५१ 
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है, एवं इसी अर्थ में 'कल्पताम! शब्द प्रवुक्त हुआ दै। 'कह्पना' का अर्थ दै-रचना, 
सम्पादन। ऐसी दशा में 'देवविज्ञः कल्पयितव्याः” का भी चद्दी अर्थ मोमासा--सम्मत, 
अतएब प्रामाणिक माना जायगा कि, 'सब से पहिछे प्रजापति के हारा देवप्रजा की कल्नना 
( सम्पादन, उत्पत्ति ) हुई, एवं अनन्तर इस देवप्रजा से मलुप्यप्रजा की कह्पना ( उत्पत्ति ) 
हुईं। स्वयं मनु ने भी सृष्टि का यदी क्रम हमारे सामने रफ्खा दे। सप््राणरुप सप्र्पिगृ्ि 
पुरुष प्रजापति के क्रूपि भाग से पितर, पितरों के समन्वय से देवासुुु देवताओं के समखय 
से चर-अचरसष्टि का विकास हुआ दे, जैसा कि निम्न लिखित वचन से स्पष्ट है 


ऋषिभ्य/ पितरों जाता, पिह॒भ्यो देवदानवाः | 
देवेम्यश्च जगत्सव॑ चर. स्थाप्वलुपूर्वशः ॥ 
>-महुः ३९०१ 


भाचस संकल्प, किया मानस कामसय व्यापार का दी नाम 'कस्पना! दै। 'डद कुर्वीप- 
इंदं में स्पात्‌! झ्याकारक कल्पनाभाव को उपकम बना फर दी प्रत्येक कम्मे का आगे 
होता दै। एक चित्रकार चित्र के वाह्म-स्वरूप निर्म्माण से पहिले अपने मानस जागो, 
( अन्तर्जगत्‌ ) में उस लक्षीमूत चित्र का संकल्प हारा सूक्ष्मरूप प्रतिष्ठित करता दे, यही हा 
मानसचित्र-इस का काल्पनिक चित्र है। ,एवं यही काल्पनिक चित्र आगे जाकर स्पूछ भूत 
के ( कागज रज्ञ, तुलिका आदि से ) युक्त होकर स्थूछ बनता हुआ वदिजिगत्‌ को वर 
बन जाता है ! हु 

भलुप्य यजमान द्वारा करिए जाने वाले बैध यज्ञ में प्राकृतिक याज्षिक भाषों की ज्ञ्योँ को 
त्यों कज््पना की जावो दै। वा जैसी प्राणवेबन्यवस्था दे, यहाँ भी भन्‍्त्रों के आद्वान ते हे 
सब देवप्रजाओं की कल्पना को जाती दै, एवं इसी अभिप्राय से 'देवविशः कल्पयितम्याः 
यह आदेश मिला दै। देवप्रजा कल्पना का फ्या कारण १ क्‍यों यज्ञ में देवअजा का आधी 
दोता है १ इस प्रश्न की उपपत्ति बचछाते हुए “ता; कस्पमाना अलु मलुष्यविश्ः कप्प्स्त 
यह कद्दा गया है। इस कथन का तात्पय्य यही दे कि, यह यज्ञकर्म्म प्राकृतिक यप्ककम्म 
प्रतिकृति है। अतः जो कर्म्मे बहां द्वोता है, उस सब का यहां भी द्वोना आवश्यक दे। दम 
देखते दूँ कि, प्राकृतिक यज् में चक्षकर्ता संवत्सर प्रजापति पढ़िले तो देवप्रवा उत्पन्न करते & 
एवं उन देवप्रजाओं से महुप्यप्रज्ञा का निर्म्माण करते हैं। अतप्य यजमान को भी पर्षः 
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धर्म्मानुगत मानसप्रजा ( अपना सनन्‍्ततिवर्ग ) की स्वरूपनिष्पत्ति के लिए प्रकृत्यनुसार देव- 
प्रजा की कल्पना करनी चाहिए। “यह देवा यज्ञेउकुबस्तत्‌ करवाणि' ही ऐवरेय श्रुति का 
रहस्य दे। 

यदि बर्णसृष्ठि केवछ मनुष्यों की कल्पना ( रचना ) होती, तब तो उक्त भ्रुति से फिर भी 
यथाकथआित्‌ स्वार्थशाधन सम्भव था । परन्तु यहवा,तो आरम्भ मे हीं देवप्रजा की कल्पना 
का स्पष्टीकरण हुआ है। “अग्नि-इन्द्र-विश्वेद्‌व-पूपः ये चार प्राणदेवता दीं सलुष्यों से 
सम्बन्ध रफने वाली वर्णसृष्टि के काल्पनिक आकार ( चीजरूप ) हैं। और इस दृष्टि से तो 
आपका--ताः कव्पमाना अनु मनुष्यविशः कव्पन्ते! यह ऐतरेय वचन गुण-कर्म्म॑ भावों 
की सर्वथा उपेक्षा करता हुआ वर्णसृछ्टिमुला वर्णव्यवस्था को जन्ममूला मनवाने में हीं प्रमाण 
बन रहा है। इस प्रकार इस प्रथमतर्क का निस्वर्क वन जाना भी स्वत सिद्ध दै। 


(२ )-दुंसरा तक॑ 'एतिहयप्रमाण” से सस्वन्ध रसता दै। वादी की ओर से मद्दा- 
भारत के कुछ एक बचन ऐसे उद्धृत्त हुए हैं, जिन से_प्रत्यक्षरूप में वर्णव्यवस्था की गुण-करम्म- 
प्रधानता सिद्ध-सी द्वो रद्दी है। हम अपने विचारशील पाठकों से अनुरोध करेंगे कि; वे एक 
बार उन आख्यानों को भाद्योपान्त देखने का कष्ट करें । युधिप्ठिर, एवं सर्प ( जहुप ) के संघाद 
में जो कुछ कहा गया दै, उसका एकमात तात्पर्य्य यही दे कि।--“अमुक गशुण-कर्म्म प्राक्मण के 
हैं, एवं अमुक गुण-कर्म्म क्षत्रियादि के है” । जो जन्मना त्राह्मण द्वोगा, उसमे अवश्य द्वी सद- 
तपो-ज्ञानादि प्राह्मण-गुण-कर्मों की स्पष्टह॒प से. उपलब्धि दोगी। जिन मे ऐसे गुण-कर्म्म 
रहेंगे, वे अवश्य दी व्राह्मणादि कद्दे जायंगे। एवं जिन में वर्णातुगत गुण-कम्मों का विकास 
न रदेगा, वे केवल ज्यात्युपजीवी, नाममाय के वर्ण मानें जायंगे | न 


यह तो एक प्रुतिसिद्ध विषय दै कि, यदि एक दृक्षवीज का समुचित संस्कारन होगा, 
तो बह कभी हक्षरूप में परिणत न हो सकेगा । इसी तरह जिस भे जन्म से यद्यपि ब्रद्यवोय्ये 
प्रतिष्ठित है, परन्तु दुर्भाग्य से यदि बीज-वीय्यंविकासक प्राह्मण्योचित संस्कार कर्म्म न हुए, 
तो ऐसी दशा में वह बीज ज्यों का त्यों पड़ा रह जायगा । उस समय वह ब्राह्मण ज्यात्या 
धाद्मण रूता हुआ भी सत्य-ज्ञानादि विकास भावों से युक्त न द्वोगा। एव इसी दृष्टि से 
सास्कारिक कर्म्मो को द्वी व्णों का परिचायक माना जायगा। केबछ ब्राह्मण माता-पिता 
के रजो-वीय्ये से जन्म लेने से द्वी ब्राह्मण यास्तव में प्राद्मग नहीं वन सकता, शूद्र शूद्र नदी 
रहता। दोनों अपने अविकारसिद्ध कम्मो का अनुगमन करते हुए ही स्व-स्थवर्णव्यवद्दार 
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के पात्र घन सकते दूँ। "यह अमुक वर्ण दे” इस का एकसान परिचायक उस बर्ण का दरों 
( आधिकारिक कर्म्म ) दी माना जायया। हिजातिवर्ग को अपने इन आधिकारिकर्म- 
छक्षण स्व-स्व छत्तों का अधिकार छल्दोमव्यांदा के अनुसार क्रमश ८ वें। ११वें, १२ वें वर्ष 
में दी मिलता दै। इस से पढिडे इन के श्रद्म क्षत-विड-वीर्य्य मुफुलित ही बने रहते हैं। इसी 
आधार पर इस प्राकृतिक छन्दोमर्य्यादा की पूर्णता से पहिले पदिले इन्हें अच्छन्द्स्क शृह॒पम 
दी माना गया दे। इसी अभिप्राय को व्यक्त करता हुआ, इसी आझूयान के निम्न छिप़ित 
श्छोक हमारे सामने आते है 


प्राइनामिवर्धनात्‌ पुसो जातकर्म्म विधीयते। 
तत्रास्‍्य माता सावित्री पिता ल्याचार्य्य उच्यते॥ १ ॥ 
तावच्छूद्समों श्वेष यापदवदे न जायते | 
तस्मिन्नेव॑ मतिद्ेषे मज्ञुः स्वायम्शुवीउञवीत्‌ ॥ २॥ 


असस्कृत, अच्छन्दस्क, यथाजात मजुष्य को द्वी शूद्र कद्दा जाता दै। जो ड्रिज्ाविवर्ग 
सास्कारिक, स्ववीस्यांसुत, स्वशत्तो ( कम्मों ) से शून्य हैं ऐसे द्विजाति में और एक शूह में 
सिवाय इसके और फ्या अन्तर दे कि, यद्द द्विजयोनि में उत्पल्न्र हुआ दे, एवं वह शूह्रयोनि 
में बत्पन्न हुआ है। केवल यदी सूचित करने के लिए, दूसरे शब्दों में 'विना कर्म के योनि 
भाव का विकास नहीं हो सकता? यह स्पष्ट करने के अमिप्राय से ही-*यत्रौ तन भवेद्‌ से ! 
ते शूदुभिति निर्देशेद! यह कद्दा गया दे। इस बचन का तात्पर्य यही दे कि इत्शूल्य 
प्राह्मण शशूद्रसरम” वन जाता है। परन्तु यह सिद्ध विपय है कि ब्राद्मण्यदत्त से युक्त रहने वाला 
शूद्र जात्या शूद्व दी रहता है। क्योंकि इस मे उस ब्रद्गवीय्य का जन्मव अभाव है। जिसे 
वीर्य्य के कि आधार पर भब्राह्मण्य-सेस्कार प्रतिष्ठित होते है । 

छोकब्ृत्त से भी इसी अर्थ का स्पष्टीकरण दो रहा दै। यदि कोई श्रेष्ठ पुरुष मर्य्यादी- 
विरुद्ध, कत्सित कर्सा कर बैठता है; वो तत्काल बह सामाजिक प्रतिष्ठा से ग्रिए जाता के 
अथवा गिटय विया जाता दै। परन्तु यवि कोई अवरश्रेणि का मलुप्य किसी उच्चकर्मा का 
आजुगामी बन जाता है। तब भी वद्द समाज मे विशेष श्रेणि का अधिकारी नहीं वनता। 
देखिए न, प्रतिष्ठाप्राप्त नेताओ की तुलना में अपेक्षाऊद कद्दी अधिक वलिवान करने बाल उर्न 
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सामान्य श्रेणि के तपस्वियों का आज _कोई नाम भी नहीं जानता। इसी थोनिभाव को 
दढ्मूछ रखने के लिए स्वयं युधिछ्ठिर को भी--तावच्छृदूसमः” कहना पड़ा दै। इस वाक्य 
का न्‍्यायसझ्ञत अर्थ यही दै कि, वह दृत्तशून्य ब्राह्मण जाति से तो श्राह्मण ही रहेगा; परन्तु 
अपने असदछृत्त के कारण शूद्रसम्रकक्ष चन जायगा (न कि शूद्र चच ज्ञायगा )। 'शूद्रजाति 
में परिणत नहीं होता” यही अभिव्यक्ति है। 

फिर यह विपय भी तो धर्म्मशास्त्र का है। आखुयान प्रकरण में प्रसइचश युधिष्टिर 
ने समाधान कर तो दिया। परन्तु वे स्वयं यह समर रहे थे कि, इस सम्बन्ध में अपनी 
कल्पना से यथेष्ट निर्णय कर डालना कोई विशेष महत्व नहीं रखता । इसीलिए आरम्भ में 
'इति में मतिः” कहने के पीछे उन्हें भी सारा भार मनु स्वायश्शुवो म्रवीत्‌! कहते हुए 
मनु पर द्वी डालना पड़ा दै। य्रुधिष्टिर के कथन का अमिप्राय यद्दी है कि, इस सम्बन्ध में 
यद्षपि हम ऐसा ठीक सममते हैं, परन्तु चास्तविक निर्णय का भार तो मानवरधम्मंशास्त्र पर 
ही दे। इस सम्बन्ध में उसीका कथन प्रामाणिक भाना जायगा। 

प्रेश्षापूवकारी विद्वानों को यह भी विदित ही दै कि, प्रकृत आख्यान का मुख्य उद्देश्य 
नहुप-युधिछ्िर का प्रासज्ञिक संवादमात्र दे। वर्ण केसे, क्यों, कव, कितनें उत्पन्न हुए १ 
ये सब प्रकरणान्तर से सम्बन्ध रखने वाले प्रश्न हैँ। अतः इस सम्बन्ध में महाभारत के भी 
वे द्वी प्रकरण विशेषरूप से प्रामाणिक माने जायंगे, जिनका धम्मशास्त्रनिर्णय से समतुझन 
होगा, एवं जो प्रधानहरूप से वर्गव्यवस्था का ही विचार करनेवाले सिद्ध होंगे। देखें, 
महाभारत ने इस सस्यन्ध में स्वतल्त्रूप' से अपने कया विचार प्रकट फिए हैं। 

पूर्व में प्राकृतिक, देवमूछा वर्णस्ष्टि का दिग्दर्शन कराते हुए यद्द बतलाया गया दे कि, 
सबसे पहिले प्रजापति के भुख से अप्रिरूप ब्राह्मणवर्ण का ही विकास हुआ दै। अनन्तर 
इन्द्र-विश्वेंदेव-पृपालक्षण छ्षृत्रिय-वेश्य शूद्रवर्ण उत्पन्न हुए हैं, एवं इन चारों वर्णो का उत्पादक 
एकमात्र अव्यय-अक्षरावच्छिन वाइमय क्षरत्रह्म दी दै। इसी श्रुति-सिद्ध अर्थ का उप 
करते हुए मदह्ाभारतकार कह्दते ईँ-- 


१--असृजद ब्राक्मणानेव पूर्व बह्मा अ्जापतीन। 

जात्मतेजो5 मिनिक्न त्तान्‌ भास्कराश्रिसमग्रभान्‌ ॥ 

२--तपः सत्यं च धर्म्म' च तपो अ्क्ष च शाइवतम्‌ ! 

आचार चेब शौच च॑ सर्गाय विदथे प्रदः ॥ 
ह५प५ - 


भाष्यभूनिका 


३--देंब-दानव-ग॒न्धर्व[-देत्या-सुर-महोरगाः.। 
यधृ-राक्षस-नागाइच-पिशाचा-मसुजास्तथा ॥ 
४--बाक्षणा:-क्षत्रिया-बैद्या:-शूद्राइव. िजतचम | 


है] ढ का: निम्ममे 
ये चान्ये भूवसंघानां वर्णास्तांइचापि निम्ममे || 
+म> ज्ा० मोर 


उक्त बचरनों में मनुप्यस्ष्टि को प्रथक बतलाया है. एवं चाहुब॑र््यद्ष्धि फो भिल्‍्न दिद्ि 
किया गया है। इस मेदरष्टि का तात्पर्य यद्दी है कि, सबके साथ चातुर्वर्ण्य फा साबत्य 
है। भलुर्यों की तरह इतर जड़-चेतन पदार्थों में भी चालतुर्वेण्य विद्यमान दैं। तभी वो 
वृक्षों में भी चारवर्ण वतछाना सुसद्भत वनता है। देखिए | 


१--लघु यत्‌ कोमल काप्ठे सुघर् ्रह्मजाति'-तत्‌ | 
इढाक्ञ लघु यत्‌ काप्ठमघर्ट (क्षत्रजाति'-तत्‌ ॥ 
२--कोमलं गुरू यत्‌ काष्ठं 'वैश्यजाति'-तदुच्यते | 
चदाज्ल गुरु यत्‌ कार्ड 'शूदुजाति! तदुच्यते ॥ 


इसी योनिभाव के आधार पर निश्न लिखित रूप से वां (महाभारत में ) प्रातिक 
प्राणदेवताओं में भी चार-वर्ण वत्तछाए गए हैं-- 


१--आदित्याः क्षत्रियास्तेपां विशक्वच मरुतस्तथा ! 
अशिनो तु स्टतो शूद्ी तपस्युग्रे समादिती ॥ 
२--स्थ॒ताक्षिस्सो देवा ब्राह्मणा इति निश्चयः | 
इत्येतत्‌. सर्वदेवानां चारतुर्वर्ष्य' प्रकीचितम्‌ ॥ 


अक्षणा पूवृसृष्ट' हि कर्म्ममिर्वर्णतां गतघ/ का भी. चद्दी रहस्य दे। यह सब 
प्राजापत्य-सूष्टि है। प्रजापति के अपने प्राणात्मक चप.कर्म्म से दी चर्णसृष्टि का विकास हुआ। 
भ्णर 2? 
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है, यह कौन नहीं मानता ! प्रद्मय वा इदमग्र आसीत, एकमेच | तनन्‍न व्यभवत्त । 
तच्छ यो रूपमत्यसृजत-क्षत्रम! इत्यादि रूप से 'ब्रद्ममूछावणस्ष्टि' प्रकरण में यह विस्तार 
से बतछाया ही जा चुका दे कि, रृप्य्यारम्स में पहिले '्रह्म। नाम का ही एक वर्ण था। उसी 
तरद्प्रजापति ने वैभवकासना की पूत्ति के किए स्वकर्स्म हारा चातुर्वण्य का विकास किया। 
प्रकृत महाभारत वचन भी इसी श्रोत अर्थ का स्पष्टीकरण कर रद्दा हैं। इस प्रकार बादी 
जिस बचन से कर्म्मप्राधान्य सिद्ध करने चला है, वह तो योनिभाव का समर्थक बन रह्दा है। 
थोड़ी देर के छिए हम यह्‌ भी मान ढेते दूँ कि, सम्यवारम्भयुग में कोई वर्णसमेद न था। 
जब तत्कालीन विद्वानों ने परीक्षा आरम्भ की तो, उन्हे परीक्षा द्वारा प्रकृति के इस वर्णसष्टि- 
सम्बन्धो गुप्त रहस्य का परिज्ञान हुआ | उस युग मे सभी दृत्तियों फे मनुष्य विद्यमान थे | 
विद्वानों नें वीय्यांचुसार तत्तदवत्तियों को व्यवस्थित कर प्रऊुतिसिद्ध चारों बर्णों को एक 
सामाजिकरूप देते हुए इस ज्यध स्था को वंशाजुगत वना डाछा। साथ ही स्व-स्व प्राकतिक- 
वर्ण की स्वरूपरक्षा के लिए तत्तदर्णोचित फस्मंकलापों का नियल्त्रण छगा दिया गया। वर्ण- 
साहुर्य्य का निरोध इन्हीं कर्मों से किया गया। चूकि नित्यसिद्ध वर्णों की व्यवस्थिति 
स्वयं वर्ण-कर्म्मो से हुई, एवं विद्वानों के अन्वेषण कर्म्म से हुई, इस अशभिप्राय से भी 
'कर्म्म॑भिणतां गतमृ! कहदना भल्वर्थ वन जाता है। इस से यह कैसे, किस आधार पर 
मान छिया गया कि, वर्णस्ृष्टि जन्मोत्तर होने वाले हमारे कर्म्मो से हुई ९ किस प्राक्ृतिक बर्ग 
की रक्षा किस कर्म्म से दोती है ? यह भी वहीं स्पष्ट कर दिया गया है। देसिए ! 


१--जातकर्म्मा दिभिय॑स्तु संस्कार: संस्कृतः शुचिः । 
वेदाध्ययनसम्पन्त! पद्स कर्मास्ववस्थितः ॥ १॥ 
२--शौचाचारस्थितः सम्यग्विषशासी गुरुप्रियः । 
नित्यञ्नती सत्यपरः स वे ब्राह्मण उच्यते ॥ २॥ 
३--क्षत्रजू सेबते. कर्म वेदाध्ययनसझ्ञततः । 
दानादानरतियस्तु स॒वै क्षत्रिय उच्यते॥३ ॥ 
४-वणिज्या पशुरक्षा च कृत्यादानरतिः शुचिः ] 
वेदाध्ययनसम्पन्नः से वेश्य इति संज्षितः ॥ ४ ॥ 
८ डपछ 


भापष्यभूमिरा 


४--स्वभक्षरतिनित्यं सर्व्यकर्म्मकरो उय्युचिः । 
त्यक्तवेदस्त्वनाचारः स वे झूद्र इति स्वतः)॥ ४॥ 
++मद्दा० झ्वा० मो १८८ भ०। 


पूर्वोक्त चचनों का यदि यद तात्पण्ये छयाया जायगा कि/--“जो जैसा करम्मे करेंगा,वह 
उसी वर्ण का बन जायगा” तब तो श्रुव्युक्त श्रक्ममूछा नित्यवर्णत्ष्टि का कोई महत्त्व न रदेगा। 
फछत: इन वर्णाजुवन्धी कम्मों का वर्ण-वीर्य्यरक्षासाधनपरत्व द्वी सिद्ध द्वो जाता दै। पढि 
अभ्युपगमबाद्‌ से थोड़ी देर के छिए ऐसा मान भी लिया जायगा, तो धर्म्मशास्त्रोक्त, तथा 
गीताशास्प्रोक्त 'स्वधर्म्म! पदार्थ का क्या अर्थ होगा १। देखिए! इस सम्बन्ध में भगवाव्‌ 
फ्या कद्दते हँ-- 


१--प्राक्मप-क्षत्रिय-विशां-शूद्राणां. च. परंतप | 
कर्म्माणि प्रविभक्तानि स्वभावप्रभवैर्युणेः ॥ 
२--शमो-दम-स्तपः-शौचं-दान्ति-राजंबमेव. च। 
श्ानं-विज्ञान-मास्तिक्य अक्षकर्म्म स्वभावजम्‌ ॥ 
३--शौय्य -तेजो-शति-ददाक्ष्य-युद्ध चाप्यपलायनम्‌ । 
दान-मीझ्वरभावश्च क्षात्न कर्म्म स्वभावजम्‌ ॥ 
४--क्रपि-गोरक्ष-बाणिज्य॑ वेश्यकर्म्म स्वभावजस्‌ । 
परिचर्य्यात्मक॑ कर्म्म शद्वस्पापि स्वभावजम्‌ ॥ 
५--स्वे स्वे कर्म्मण्यम्रितः संसिद्धि रूमते नरः। 
स्वकम्मम्रिरतः सिद्धि यथा विन्दति तच्छुणु ॥ 
-ग्रीता १८ अ० । ४१ से ४५ पर्ब्यन्त 
रजो-चोर्य्य से सम्बन्ध रखने वाली प्रकृति ही स्वभाव दे । एवं इस स्वभावात्मिका प्रति हे 
'सत्व-रञञ-स्तमो! भेद से तीन शुण सानें गए हैँ। इन्हीं से सत्वात्सक प्रक्षवीर्य, सत्वस्जोमय 
क्षत्रवीर्य्य, सजस्तमोमय बिड्वीर्य्य, एवं तमोमय शूद्रभाव, इन चारों का परिकास हुआ दै। 
अप 
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इस प्रकार इन स्वाभाविक कर्मों का महत्त्व वतलाने वाले उक्त गीतावचन स्पष्ट ही वर्णसष्टि 
का नित्यत्व सिद्ध कर रहे हैँ। कर्म्म अवश्य ही उपादेय हँ। यही नहीं, अपितु योनि की 
अपेक्षा भी कर्म्म का इसलिए अधिक महंत्व माना जायगरा कि, स्वभावभूत-गुणालुगामी 
कर्म हीं योनिभाव को स्वस्वरूप से सुरक्षित रखते हैं। ,प्रकृत आखुयान, एवं 
'कम्म भि्ेर्णतां गतमू! यह वचन केवल कर्म्म-वैशिप्ट्य का ही प्रतिपादन कर रहे हैं, न कि 
इन से वर्णसृष्टि की निद्यता में कोई बाधा उपस्थित द्वो रही है। . 

(३ )-ठीक इसी पूवरोक्त समाधान -से मिलता जुझुता समाधान-प्रुधिष्ठिर-यक्षसंवाद! 
का सममझिए| इस आख्यान से सी केवल कर्म की अवश्यकर्त्तव्यता-लक्षण-विशिष्टता दी 
प्रतिपादित है। पृू्वकथनामुसार कर्म्म द्वी तो जल्मभाव का स्वरूप-रक्षक है। ऐसी परि- 
स्थिति में यदि युधिष्टिर स्वव्नत्त ( स्वभावभूत, स्वधम्म॑छक्षण कर्म ) को प्रधान बता. रहे 
हैं, तो कौनसा अनर्थ द्वो रदह्या है। “श्राह्मण को विशेपरूप से अपने इतत की रक्षा करनी 
चाहिए" यह वाक्य तो स्पष्ट दी व्यवस्था का जन्म-मूलकत्व सिद्ध कर रहा है। आपके 
( बादो के ) मतातुसार तो, पहिले वह ब्राह्मणोचित कर्म कर लेगा, तभी वह ब्राह्मण कहछा 
सफेगा । इधर व्यासदेव “ब्राह्मण वृत्त की रक्षा करें” कहते हुए जाति को प्रधान मान कर 
दी वृत्तातुछ्ताम का आदेश कर रहे हँ। इस प्रकार यह तृतीयस्थल भी फरम्म॑वेशिष्ट्यमात्र का 
ही सूचक चनता हुआ गतार्थ दै। 

(४ )--भाह्मण- व्याघसंवाद' से सस्वत्ध रखने बाले गुणभाव का विरोध किसने किया | 
शुणभाव तो आवश्यक रूप से वर्णा की मूलप्रतिष्ठा बन रहा है। दम स्वयं पर्णब्यवस्था को 
( करम्मप्रधान न मान कर ) शुणप्रधान ही मान रहे हैँ। गुण” शब्द सत्व-रज-स्तमोमयी 
प्रकृति का उपलक्षण है। प्रक्ृत्ति का द्वी नाम गुण दै, प्रसयतुसार क्रियमाण कर्म्म द्वी गुणात्वुगत 
करम्मे है। ब्राह्मण के प्रश्न करने पर व्याध ने शुणात्मिका प्रकृति को वर्णों की प्रतिष्ठा बतलाते 
हुए यद्दी सिद्ध किया दे कि, योनि-अजुगत गुण ही वर्णस्ष्टि के स्वरूप रक्षक दे। सचसुच 
यह चौथा स्थऊ तो हमारे जन्मसिद्धाल्त का द्वी पोषक बन रहा है। जो महानुभाव 

शूद्रादि बर्णो का "योनि! से सम्बन्ध नहीं मानते, इन्हें व्याघ के दी--“शद्र॒योनौ तु जातस्प० 
इस आरम्भ वाक्य से शिक्षा ग्रहण करनी चाहिए “शूद्रयोनि भी एक प्राकृतिक योति है, 
पुवं उस से उत्पन्न होने बाला शूद्र अवश्य द्वी जात्या शूद् दे”, इध चाफ्य का यही तात्पर्य है। 

( ६ )-बाल्मीकिरामायण का “अमरेन्‍्द्र | मया बुद्ध या०” इत्यादि श्छोफ़ भी आपके 
कम्मांसिनिवेश को सुरक्षित नहीं रख सकता। “समानशोल-वर्ण-व्यसन-भाषा वाढ़ी 

ड५९ 
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एक वर्ण की प्रजा उत्पत्न कौ” यद्द वाक्य केचल तत्कालीन पारस्परिक संघठन, तथा 
सौदाई का परिचायक है। यदि किसौ कुछ के बन्धु-वान्धव परस्पर सद्भाव पनाए 
रखते हैं, सव की यदि एक सम्मति रहती है, तो उस कुल के सम्बन्ध में यद्द छोकोक्ति प्रचलित 
है कि--“अजी | फ्या वात दे, इन में तो छुछ भो भेद नहीं दे। एक वाप के बेटों की तरह 
सव द्विछमिल कर ऐसे रह रदे हैं, मानों कोई भेद द्वी नहीं दे । सब की बोली एक, रहन-सदन 
एक, पक्षपातमूलक भेद्‌ का छेश भी नह? । बस ठीक इसी पारस्परिक सौद्दाई को प्रक्त 
रामायण बचन व्यक्त कर रह्या दै। यदि 'एकवर्णाः” का यद्द तात्पर्य दवोता कि, उस समय 
प्राह्मण-क्षत्रियादि वर्णविभाग से था, तो उस दशा में--समाभाषा।--एकरुपा/ 
इत्यादि चिशेषणों की फोई आवश्यकता न थी। यह सभी जानते हैँ कि, देशमेद ते आकृति 
ब्यवह्रार, प्रकृति, शीछ, भापा आदि सब में भेद द्वो जाता है। यहाँ तक कि, भाषा का परि> 
वत्तेन तो १२ कोस की सीमा फे वाहिर द्वी दो जाता है। इन सव कारणों को देखते हुए हमे 
मानना पढ़ेगा कि, प्रकृत वचन उस शान्त युग के राग-हेपादिराहित्य को द्वी सूचित करने 
में अपना तात्पर्य्य रखता है। सब वर्ण विभिन्‍न द्वोते हुए भी, मिलन मिलन फर्म करते हुए 
परस्पर ऐसा प्रेम, ऐसा सोद्ाई रखते थे कि, देखने वाछा इन फे इस सामूदिक जीवन में राग” 
देपमूछक प्रतिक्नल्द्दो भावों के दर्शन तक नहीं कर सकता था । 

थोड़ी देर के छिए अभ्युपगमबाद से यदिं यह मान भी लिया जाय कि, 'एकबंणोः 
समाभापाः” वचन एकवर्ण की ही सचा मान रद्दा है, तव भी कोई विशेष क्षति नहीं है। 
जब सानवस्ृष्टि आरम्भ युग में पनप रद्दी थी, तो उस समय अबश्य द्वी वर्णमेद विकसित 
नथा। उस समय मलुप्यत्वेत सब मनुष्य समान-शील-व्यततन थे। आगे जाकर जय 
विद्वानों नें प्रकृति के शुप्त रहस्यों का पत्ता छगाया, तब उस प्राकृतिक देव-वर्णविभाग के अनुरूप 
बीजरूप से पढिले से द्वी मजुष्यों में प्रतिष्ठित वर्णव्यवस्था व्यवस्थित की। प्रकृत चचन इसी 
आरम्म दशा की रूपरेखा का भप्रदर्श देै। इस वचन से यदि योनिगत व्णब्यवस्था का 
कोई विशेष उपकार नहीं हो रहा, तो यद कम्मोंनुगत व्यवस्था का समर्थक केसे वन गया 
यह अबतक हमारे ध्यान में न आया। ले यह वर्णव्यवस्था के जातिपरकत्व का समन 
करता दै, न कर्म्मप्राधाल्य की द्वी पुष्टि । फिर इसे उद्धत करने का क्या प्रयोजन ९ 

(६ )--बादी का छठा आश्षेंप यह था कि,--“यदि वर्णव्यवस्था जन्मना द्वोवी) वो 
सत्ययुग में भी इसका उल्लेख मिछत्ता? । थोड़ो देर फे लिए पुराण की बात छोड़ दीजिए 
क्योकि वर्णब्यवस्था को करम्मंणा मानने वाले वादी मद्राशय की दृष्टि में पुराणशास्त्र एक प्रकार 
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का /प्पसंप्रह” शास्त्र है, अतएब उसकी दृष्टि में यह सर्वथा अप्रामाणिक दहै। अपने सर्वप्रिय 
वेदशासत्र को दी सामने रखिए। वेदशाश्र अनादि है, ईश्वरकृत है, अथवा अज्ञिरादि चार 
महर्पियों द्वारा दृ-श्रुत दे, इस सिद्धान्त में वादी पूर्णहप से सहमत है। साथ द्वी में बादी 
को यह स्वीकार कर लेने में भी सम्भवतः कोई आपत्ति न द्योगी कि, “ब्राक्मणोउस्थ- 
मुखमासीत्‌०”” ( यजु: सं० ३१११ ) इत्यादि बचन उसी की अभिभित चार संहिताओं में 
से प्प्रसिद्ध 'यज्वद! नामक मूलसंद्विता (मूलवेद, असलछीवेद ) का मुझ मन्त्र दे। अब 
बताइए | सत्ययुग पहिले था, अथवा वेदशाल्घ। यदि वेद्शाल्ष पहिले था, तव तो, वेद्‌- 
सिद्ध वर्णव्यवस्था से ( पश्चादूभावी ) सत्ययुग को वच्चित नहीं माना जा सकता। यदि 
कृतयुग पहिले था, तो वेदशास्र का अनादित्त्व सिद्ध नहीं होता, जो कि वादी को अभीष्ठ 
नहीं है | 
इधर श्रुत्ति-स्मृति पुराणवादियों फे लिए तो किसी प्रकार की विप्रतिपत्ति दे ही नहीं। 
वर्णविभाग थोनिगत है, जन्मसिद्ध दै, फिर चाद्दे इनकी वंशानुगत ध्यवस्था किसी युग में हुई 
दो। योनिगत वर्णविभाग स्वीकार कर लेने से तो अनादि वेद्शाक्ष के उस अनादि वचन 
की प्रामाणिकता में कोई सन्देह नहीं रहता, एवं व्यवस्था का कुल्क्रमाजुगत-पूर्णविकास ब्रेतरा-- 
युग में हुआ, यह मान छेने से प्रकृत घायचीय पुराण फे साथ भी कोई विरोध नहीं रहता । 
बस्तुतस्तु चारों व्णों का विकास ऋुतयुग मे द्वी हो चुका था। कारण, यत्रतत्र पुराणावि 
में कृवयुग के सम्बन्ध से ही वर्णाश्रम-धम्मों का प्रतिपादून हुआ दे। स्वयं गीताशासत्र भी-- 
“एवं परम्पराप्राप्तमि्म राजपयों विदुः? ( गी० ४२) कहता हुआ इसी पक्ष का समर्थन 
कर रहा दे। विवस्वान्‌ सूर्य्यवंश के मूछ प्रव्तेक मानें गए हैं एवं इनकी सत्ता कृत्युग से 
सम्बन्ध रखती है। उधर भगवान्‌ इन्हें 'राज्पि' नाम से सम्बोधित कर रदे हैं। इसी से 
यह स्पष्ट है कि, उसी युग मे 'राजर्पि'-श्षक्र्पि' आदि मूलक क्षत्रिय-प्राद्मणादि वर्ण सुव्यवस्थित 
चन चुफे थे। 
इस में तो कोई सन्देद्द नहीं कि, उस युग में सामाजिक नियन्त्रण कु न था। कारण 
इस फा यही था कि, उस युग की प्रजा स्वयं द्वी 'स्व-स्व-कर्चन्य कर्म्मों का मद्दृत्व समझती 
थी। चिना किसी की प्रेश्णा के स्वस्वकम्मों में प्रदत्त थी, चद्धां पुण्य-पापादि इन्हों को डेकर 
कभी कलूद का अवसर न आता था ेप-मात्सय्य-ईप्यादि अविद्याओं का परस्पर में अभाव 
था प्राद्मण सदा चीतशोक रहते थे, क्षत्रिय सदा प्रसन्‍न चित्त रद्दते थे, बेश्य अपनी स्वामा- 
बिक गम्भोरता के अनुगरामी चने रहते थे, शूद्रबर्ग बर्ग सेवाधरम्म से कभी विमुप्त न द्वोत्ता था। 
ड्दत 
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उद्धृत वायवीय वचन इसी स्वाभाविक-सत्यलक्षण नियतिस्व॒रूप-स्वधर्म्मंपथ का स्पष्टीकरण 
कर रहे हैं। यह भी ध्यान रफने की वात दे कि, पुराण ने सत्ययुग में चर्णप्रजा का अभाव 
नहीं बचलाया है, अपितु-'बर्णाअ्रमव्यवस्थाइ्य न तदासन! कहते हुए नियन्त्रणमूह़ 
व्यवस्था का ही अभाव वतछाया दै। नियन्त्रण का मूल कारण प्रजावर्ग का उत्पथगमन ही 
माना गया दे। बर्णसाइुर्य्य को रोकने फे लिए हो नियस्त्रणमूछा व्यवस्था की भपेक्षा रहवो 
है। जब कि छृतयुग मे स्वभावतः द्वी सभी वर्ण अपने अपने नियत कर्मों में प्रशत थें, तो उस 
युग में फु-ब्यवस्था फी आवश्यकता द्वी फ्या रद जाती दे। 

( ७ )- आगे जाकर वादी यद्द विप्रतिपत्ति उठाता दे कि, “गुण-करस्मेमूछक इस वर्णविभाग 
का जन्म वायुपुराण फ्े सदानुसार त्ेतायुग मे हुआ, अतएव इस विभागब्यवस्था को गुण- 
फर्म प्रधान दी माना ज़ायगा” | उत्तर मे कहना पड़ेगा फि, वादी मद्दाशय भूल कर रहे 
हैं। वर्णविभाग तो श्रुति-स्टृति-पुराणादि प्रमाणों फे अनुसार अनादिसिद्ध दै। प्रेताबुग 
में तो सछुरदोप से प्रजावगें को बचाने फे लिए इसे फेवर मर्य्यादित बनाया गया है। 
“पूरवेकाल से बली आने बाली वर्णयजाविभक्ति में मय्यांदा स्थापित की? ( 'मर्स्यादा। स्थाप- 
यामास यथारव्धा; परस्परम्‌ ) यह वचन स्पष्ट ही बर्णविभाग की शाशवतवा सिद्ध कर 
रहा दै। फाल्व्यतिकम से जब प्रजावर्ग सत्यमर्य्यादा से वब्चित होकर वर्णाधर्म्मविरद्व पथ 
का अनुगमन करने छगरा, प्रभी श्रेतायुग में अनृतभाव से प्रजावर्ग को बचाने के लिए ही 
भर्य्यादा का नियन्त्रण आवश्यक समझा गया। इस प्रकार वर्णव्यवस्था की गर्य्यादामात 
सूचित करने बाऊे ये वायवीय वचन भी वर्णब्यवस्था की नित्यता ही सिद्ध कर रहे दैं। 

( ८ )--जो तात्पर्य वायुपुराण का है, वही त्ात्पव्य श्रीमद्भामवत का सममिए। इस 
शब्द बाथु का बाचक दे, जैसा कि--तृतीयश्व इंसस्‌! (अथर्व० १०८।१७ ) इत्यादि मन्त 
वर्णन से स्पष्ट दे। हंसवायु सोमसम्बन्धी वनता हुआ पाथकतत्त्व है, एवं इसी पविन्न्त्ति को 
ध्यक्त करने के लिए यद्दा वर्णप्रजा के लिए “इस! शब्द प्रयुक्त हुआ है। "उस युग में ( झतयुग में ) 
सभी धर्ण हंसात्मक थे” इस कथन का दात्पर्य्य यदी है कि, चारों वर्ण सत्ययूत वनते हुए 
सर्वथा पवित्र थे, सक्ुरदोप से रहित थे। उस युग का प्रजावर्ग कृतछल्य था, किसी जाति 
६ वर्ण ) में कोई विरोध न था। “कृतकृत्या; प्रजा जात्या! यद्ध कथन द्वी सिद्ध कर रददा 
है कि; झतयुग में हों वर्ण का पूर्ण विकास हो चुका था। युगधस्म के परिवर्तन से जागे 
जाकर प्रजावर्ग जब सत्यभाव से बिमुख हो गया, तो चेवायुग फे आरम्भ में इस पर इृढ निय- 
ल्वग छगाना आवश्यक सममा गया । रदी बात वर्णों की नित्यता के सम्यन्‍्ध में | इस सम्बत्ध 
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में यद्दी कहना पर्ब्याप्त होगा कि, स्वयं पुराणकार आगे जाकर-- पुखबाहूरूपादजा;' कहते हुए 
बर्णों को ई्वरावयबों से उत्पस्न वतछाते हुए वर्गविभाग की नित्यता सिद्ध कर रहे हें। 
इस प्रकार प्रकरत भागवत स्थछ भी योनिमूला-वर्णव्यवस्था का द्वी समर्थक वन रहा दे। 

(६ )-कल्पतूत्रकारों की सम्मति से भी यह कथमपि सिद्ध नहीं हो सकता कि, “वर्ण- 
सत्ता केवल कर्म्मानुगामिनी दी है?। “जन्म से सभी मलुष्य शूद्र हैं? यद्द वचन केवल कर्म्स 
की अवश्यकर्तन्यता दी सूचित करता दै। “यक्ञावि कर्म्मों से ह्विजाति का शरीर ब्रद्ममय बन 
जाता है” इस कथन का तात्पय्थे भो यहो है कि, श्रीत-यज्ञकम्मों से दिजाति का वीय्ये शरीर- 
कान्ति का स्वरूप समर्पषक वन जाता दे, यश्िय ब्राक्षण की मुखकान्ति प्रदीम्त रूती दै। यदि 
यह यत्ञकर्म्म न करेंगा, तो इसका स्वाभाविक प्रद्धाचीय्य॑ मुछुलित चना रद्द जायगा, एवं उस 
दशा में इस का मुख हतप्रभ, श्रीशून्य रहेगा। यदि वादी के मतानुसार कह्पसूत्रकार 
योनिभाव के पक्षपाती न होते, तो शूद्र फे छिए उनकी ओर से वेदाध्ययनादि ब्राद्मण्य-कर्म्मो 
का निपेध क्यों दोता १। कल्पसूत्रकारों ने स्पष्ट शब्दों में शूद्रर्ग को अयशक्षिय माना दै। 
यदी नहीं, श्रुति ते तो यज्ञकर्म्म में व्यवद्याय्य सच्छूद्रवर्ग का प्रवेश तक निपिद्ध माना है। ऐसी 
परिस्थिति में कल्पसूत्रकारों के--“जन्मना जायते शृद्र:! इत्यादि बचनों को केवल कर्म्मवेशि- 
ध्व्यसूचनापरक मानना हीं न्‍्यायसझ्डत बनता दे । 

जिनका नियत काल में यज्नोपवीतसंस्कार न हुआ, वे 'पतितसावित्रीक' कहदछाए। 
संस्काराभाव से इन का योनि-अनुगत वर्णदेवता अभिभूत हो गया। पऐपसे ब्रात्य ब्राद्मणादि 
यदि संस्फार-संस्कृत प्राह्मणादि से संसर्ग रफ्संगे, तो इस से इन आात्यों फा तो फोई उपकार 
द्ोगा नहीं, हां, इन संस्कृर्तों का वीर्य्य अवश्य द्वी देबसमीकरण से निर्वेल हो जायगा। संस्कृत 
इ्विजाति में देवप्राण विकसित दै। असंस्कृत ह्विज्ाति में देवप्राण मूर््छित दे! एकमात्र इसी 
दृष्टि से इन दोनों का पारस्परिक सम्बन्ध निपिद्ध माना गया दे। चूंकि कल्पसूत्रकारों फी 
दृष्टि में शूद्रवर्ग अच्छन्दस्क चनता हुआ सदा के लिए असंस्कृत दै, एवं असंस्कृति चूंफि अब्य- 

वहाय्ये दे, इस से भी योनिभाव का द्वी समथन हो रहा है| 

०मद्मपान से ब्राह्मण का स्राद्षणत्व नप्ट द्दो जाता हब” यह कृथन भी कवछ जातिपराभव 

का दी सूचक दे। इस से वतलाना यही है कि, मय से प्रा्षण में 'माल्वय” नाम की अस्थिर 

बृचि का उदय द्वो जाता दे, परिणाम में श्राक्षण्योचित “धघृति” प्रृत्ति उच्छिन्न दो जाती द्दै। 

धृति के उच्छेद से ब्रद्धवीव्य दोपाक्राल्त बन जाता दै। केवल यद्दी बतछाने के छिए 

ब्राह्मण्यादृव हायते' यद्ध कद्दा गया है। अवश्य ही मद्यपानादि कितने एक कर्म्म कल्प- 
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सूत्रकार की दृष्टि मे जातिभ्र शकर हैं, परन्तु इन से यद क्रिस आधार पर मात लिया गया ड्ि 
वर्णविभाग फेघल कर्साप्रधान है, जब कि स्वयं सूत्रकार पढ़े पढ़ें 'जातिभाव” को समन 
कर रहे हैं। 

यही अवस्था 'शद्वो ब्राह्मणतामेति' इत्यादि अगले बचलों की समक्तिए। यह बदन 
किस प्रकरण का है? यह विचार कीजिए, अपने आप समाधान द्वो जायगा। भरत के 
हैं कि-“शूद्र जाति की स्त्री में यदि ब्राह्मण के वीर्य्य से सन्‍्तान उत्पत्न द्वोती दैं। तो वह 
शूद्गगर्भजा, तथा ब्राद्मणवीय्यैज्ञा सत्तान सातवें जन्म मे प्राद्ण दो जाती दे, एवं ऐसा ब्राह्मग- 
वर्ण 'पारश॒व” कहछाता है। छोजिए, गर्भाशयमात्र शूद्रा का चीर्य्य ब्राह्ण का) फिर भी 
सातवें जन्म में श्राद्मणवर्ण की प्राप्ति, बह भी 'पारशाव! नास का एक स्वतन्त्र द्ढी ब्रद्मणवर्ण ह 
इसी सस्वस्थ में आगे जाकर मनु कहते है कि,--“पूर्व कथनानुसार शूद्रागर्भज, व्राह्मणवीय्येज 
व्यक्ति सातवें जन्म में 'पारशव” नाम का ब्राह्मण वन जाता है। यह पारशव त्राहण यदि 
शूद्रा के साथ विवाद सम्बन्ध करता है, इस से यदि पुत्र सस्तान उल्न्न होती है; बह भी 
यदि पुनः शूद्रा से दी विवाद करता है; तो इस परम्परा से सातवें जन्म में ्राद्मणवीग्य के 
आत्यन्तिक निरसन से शूद्ध वन जाता दे” | बीर्य्य आ्ह्मर्ण का के परन्तु गर्भाराय शूद्रा वा 
है, केवछ इसी देतु से सप्तजन्‍्मानल्तर श्रह्मवोर्थ्य शूद्रभाव में परिणत दो जाता के यद्दी 
वाल्पर्य्य है) इसी अल्लुगम के अलुसार क्षत्रिय-वैश्य से शूद्रार्भ से उत्पन्न सत्तान बन 
जन्म में क्षत्रिय वैश्य चनतादै। इस प्रकार अतेक जर्मों मे बर्ण॑विपस्येय घवराते हुए 
राजपिं ममु स्पष्ट ही व्णो को योनिप्रधान मान रदे दे। “शूद् श्राक्षण बन जाता दे मीझिंग 
शूद्र वन जाता है” थद्द ठीक दे । परन्तु फब १ कितने जल्मों में ९ मुकुछित नथन बने कर 
विचार कीजिए । 

“यथा काप्ठमयों हस्ती' इत्यादि इ्लोक भी करम्मे की आवश्यकता मात्र के दी 
उपोवूयलूफ वन रदे दें। यह पूर्व में कह्मा द्वी जा चुका दै कि, विना कर्स्म के घीय्य फा विकीस 
सम्भव नहीं हें, एवं बिना स्ववीर्स्यविकास के अवश्य दी ह्विजाति नामसात्र का [ जाति 
आत्र का ) दिज्ाति रहता है । दी 

(१० ) 'फबरपऐलप'-आख्याम से ओ स्वार्थसिद्धि के कोई लक्षण दृहिंगोचर ने 
होते । . अवश्य ही कवप संत्राद्मण था। यद्द भी निःसंदिग्ध है कि; आपोनप्व्ीय धूक का 58 
यही बना दै। परन्तु इसके साथ द्वी यद भी रढतमरूप से प्रमाणित दे कि। अन्रादणर 
यज्ञाधिरार से वच्चित है। स्वयं आख्यान दी यद्द सिद्ध करने के लिए पर्य्याप्त प्रमाण डे 
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यदि उस युग मे वर्णव्यवस्था कर्म्मप्रधान ही रही होती, तो सनानुछ्ठान में प्रविष्ठ कषप का 
महर्षि कभी तिरस्कार न करते। कभी वह यज्ञमण्डप से वाहिर न निकाला जाता ! 
कधप को तिरस्फारपूर्वक वादिर निकालना द्वी यह सिद्ध फर रहा है कि, वेदिकयुग में 
योनिगत्त वर्णव्यवस्था रृढ़मूछ बन चुकी थी। कवप मे जन्मान्तरोय दिव्यसंस्कारों का 
समावेश था। इन्हीं के प्रभाव से वह आपोनप्लीय सूक्त का द्रष्टा बन गया। क्रूपियों में 
देखा कि, कवप एक शूद्रयोनि मे उत्पन्न होने पर भी जन्मतः यह दिव्यसंस्कारों से युक्त है। 
फछत' सामान्य नियम अपवाद मर्य्यादा से चाधित हुआ, एवं क्रूपियों नें स्वयं अपनी ओर 
से कब॒प को उच्चासन प्रदान किया। 

गत शताब्दियों मे भी कपीर, रेदास, चेता आदि मद्दापुरुषों को उनके जन्म-सम्बन्धी 

द्व्यसस्कारों की अपेक्षा से आर्यजाति ने उन्हें उच्चासन प्रदान कर अपनी गुणमप्राहकता का 
परिचय दिया ही दै। परल्तु यद् भी सर्वविदित दे कि, इन महापुरुषों ने सामाजिक उच्च 
प्रतिष्ठा प्राप्त कर लेने पर भी अपने स्वस्ववर्णाचित कर्त॑ज्य-कम्मों का यावज्ञीबन अनुगमन 
करते हुए आपप्रजा के सामने यद्दी आदश उपस्थित किया कि, भले ही कोई अवरबर्ण अपने 
जन्मान्तरीय दिव्यसस्कारों से उच्च प्रतिछ्ठा प्राप्त कर ले; परन्तु उसे समाज की सामान्य 
व्यवस्था को सुरक्षित रखने के लिए स्ववर्णाचित कर्म्मो का ही अजुगमन करना चाहिए। 
यही चर्णधर्म्म की सच्ची रक्षा है, यही सिद्धि का अस्यतम द्वार है। 

वक्तव्य यद्दी दे कि, छुछ एक अपवादस्थलों के आधार व्यवस्था को आमूछचूड 
कलछद्लित कर देना मूर्खता दे । अपवाद सदा अपवाद द्वी रहेंगे, कभी उन्हें सामान्य नियम 
नहीं माना जायगा। क्योंकि सामान्य नियमो के नियन्त्रण के पिना कभी समाजज्यचस्था 
का सुचाररूप से सथ्वालन नहीं हो सकता। अपवादस्थर क्वाचित्रक हैं, इन्हें आदर्श मानना 
अयह्वर भूल है, जेसा कि आगे जाकर स्पष्ट दोनेवाछा है। इस प्रकार अपवादभूतः फिर भी 
योजिभाव का समर्थक कपाप-ऐलपरल्पनल भी दादी फा स्वार्थसाधन फरने में सवेथा असमर्थ 
ही वन रहा है। 

( ११ )--विश्वामियास्यान के सम्बन्ध मे इसलिए विशेष वफ्तव्य नहीं दे कि, विद्वानों 
की ओर से आटोप फे साथ कई वार इस विप्रतिपत्ति का निराकरण हो चुका है। क्नाद्मण 
के द्वारा प्रदूत चरु से वीजापेक्षया विश्वामित्र भ्राह्मण दी थे, यह पुराणरदस्यपरेताओं को 
भलीभाति विदित दै, जैसा कि ददाख्यान से स्पष्ट है। इसी प्रकार वीतिद्दोत, ऋषभपुत 
नृगवंश, आदि कतिपय पौराणिक स्थछ भी कयप की भाति अपवाद मर्य्यादा से बुफत बनते 
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हुए सामान्यविधि पर कोई आक्रमण नहीं कर सकते । तपोनिछ समर्थपुरुषों क वर-प्भाव 
से यदि फाचित्क वर्णपरिवर्चन दो भी गया, तो यह्द उस वर्ण के कर्मम की मदिमा नहीं मानी 
जा सकती, भपितु यह तो विशुद्ध वर माद्दात्म्य दै। जाति-परिवत्तन क्या, तपोमूढ वर 
प्रभाव से, एवं तप प्रभाव से तो रष्टि के अनेक नियमों में विपर्य्यय देखा-सुना गया दै। 
किसी मद्दात्मा के बर से यदि किसी उ्टी का कुप्ठ दूर हो जाता है, तो केवछ इसी आधार 
पर कुप्ठचिकित्सा की सामान्यव्याप्ति का अपछाप नहीं किया जा सकता। एवमेष 
जन्मास्तरीय संस्कारों से, महयत्मा-प्रदत्त वरप्रभाव से, ओर ओर भी कतिपय विशेषकारों 
से यदि कहीं कभी किसी का वर्ण विपय्येय दो गया, तो एताचता ही वर्णव्यवस्थाबुबन्धी 
सामान्य-योनिभाव का कभी अपलाप नहीं किया जा सकता। और केवल इसी अपत्राद 
के आधार पर कर्म फो कभी प्रधानता नहीं दी जा सकती । 

(१२ )-वारदहयों विप्रतिपत्ति वादी की ( वादी की दृष्टि में ) सब से बडी विप्नतिपत्ति है। 
उसका कह्दना दे कि --“यदि चार वर्ण योनिमूलक द्ोते, तो गौ-अश्ब-गजादि की वरद् इनरी 
आकृतियो मे अवश्य ही भेद रहता”। उत्तर में कददना पड़ेगा कि, वादी महोदय भभी 
फैवल स्थूछजगत्‌ फे दी उपसक बन रहे हैं। उन्हें अभी तात्तिक सूह््म-अस्तर्जगत्‌ के गैर 
रहस्यो का अणुभान भी बोध नहीं है। हम उन वादियों से प्रश्न करते दें कि, भेद का 
परिचायक उन्‍्होंनें किसे मान रफ्सा है ? फ्या केवल आकृतिमेद ही मेंद फा परिचायक 
है ?। यदि केवल आफृतिमेद से ही पदार्थों मे भेद द्ोता है, तब तो सानवसमाज का 
श्रेणि विभाग कोई अर्थ नहीं रखता । फिर तो आख कान-नाक-मुस-आदि अवयबा की 
समानता से मनुष्यमान समानश्रेणि मे हीं प्रतिष्ठित मानें जानें चाहिएं। परन्तु स्व वादी 
भी ऐसा मानने के लिए तय्यार नहों दे। उसको दृष्टि मे भो विह्यान्‌, तपस्वी, छौकिक आदि 
महुप्यों में भेद दे। वद भी किसी को मद्दापुरुष कहता दै, किसी को सामाल्य व्यक्ति। क्या 
यह भेद व्यवहार फेवल आकृतिभेद मान लेते से सुसज्ञत बन सकता दे? असम्भव। 
अवश्य ही बादी को भेद्प्रतीति फे लिए आकृतिमेद से अतिरिक्त भी कोई भेद स्वीकार करना 
पढ़ेगा। “कर्म्म' नामक भेद तो स्वयं बादी भी मान ही रहा है; और इस कम्ममेद के 
आधार पर ही बह श्रेणिविभाग की महत्ता, उपयोगिता, तथा आवश्यकता स्वीकार फर 
दी रहा है। 

ऋषियों नें स्थूछ आकतिसेद, सूक्ष्म कर््मेमेद, इन दो मेदों के अतिरिक्त एक तीसरा 
सह्मतम प्रदृततिभिद और माना है। यदी नहीं, ऋषियों को दृष्टि में आकृतिमेद से अधिक 
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महस्व कर्म्मग्रेद का है, एवं सर्वाधिक महत्त्व प्रद्॒ृतिमेद दे। “स्वरूप (आकृति) भेद ही 
एकमात्र भेद का परिचायक है, प्रकतिसेंद नहीं” क्या वादी इस सम्बन्ध में कोई शास्त्रीय- 
प्रमाण, अथवा छोकब्यचह्वार प्रमाण उद्धृत कर सकता हद ९ एक बेज्ञानिक की दृष्टि में तो 
स्वरूपभेद की अपेक्षा प्रकृतिभेद ही विशेष महत्त्व रखता दै। देसने में सुन्दर-भव्य-वेशभूपा 
से युक्त एक सौम्य भनुष्य प्रकृति से महाक्रूर सिद्ध हा है। उधर देखने में महाक्रूर ब्यक्ति 
भी प्रकृति से महाम्दु उपलब्ध हुआ है। सर्पपरीक्षक ( काल्वेलिए ) आकृति फे आधार पर 
सर्पों की परीक्षा नहीं करते, अपितु वे प्रकृतिमेद से द्वी सर्पजाति का श्रेणिविभाग करते हैं। 
आकार में महा भयावह प्रतीत होनेबाला भी एक सर्प प्रकृय्मा मद्दानिस्तेज दोता दै। उपर 
आकार से स्वब्प होता हुआ भी एक क्षुद्रसर्ष प्रकृत्या महाभयानक सिद्ध हुआ है। 
साजाल्य झक्ष जनें की धछटि जहां स्वहपभेद पर विकास्ल है, बहां, बेझालिकों का सुथय 
प्रकृत्िमिद दै। यही प्रकृति 'स्थभाव” कहलाती है। एवं यह स्वभावभेद्‌ द्वी वर्णमेद का मुख्य 
परिचायक माना गया दै। फिर यहां प्रकरण भी वर्णसष्टि का चल रहा दै। स्थूछ शरीरों 
से सम्बन्ध रखने बाछे आकृतिमेदों का तो वर्णमेद फे साथ कोई भी सम्बन्ध नहीं दे। 
'आऊृतिप्रहणाजाति:” यद्द जाति का एकदेशी छक्षण है, एवं इसका एकमात्र स्थूछशरीर से 
सम्बन्ध दै। जिस योनिभेद को आगेकर वादी महोदय आकृतिमेद का उद्घोप कर रहे 
हैं, सम्भवतः वे अभी इस योनिभेद के रहस्य से भी अपरिचित हैं। जीवात्मा, किवा कर्मांत्मा 
की योनि कौन है १ बादी ने क्या कभी इस का अच्वेषण किया १। सामान्यतः शुक्रशोणित के 
सस्वित रूप को योनि! साना जाता दै, इसी सेद्‌ को भेदक मान लिया जाता है । बस्तुतः योनि 
उस 'भहद्दान? का नाम है, जो कि पारमेप्ख्य सोमतत्व से अपने स्वरूप का आरक्मक बनता है, 
जिस मे कि आकृति, प्रकृति, अहंकुति ये तीन भाव॑ पीजरूप से नित्त्य प्रतिष्ठित रहते हैं । आकृति- 
प्रकृति-अहंकृतिभावापन्‍्न मह्दान्‌ हीं शुक्र में वीजरूप से प्रतिप्ठित होकर औपपातिक कर्म्मभोक्ता 
कर्म्मात्मा की योनि बनता है, इसी महयोनि मे कर्म्मात्मा गर्भधारण करता दे, जैसा कि - 
करम' योनिर्महदूश्नह् तस्मिनुगर्भ दधाम्यहम्‌ः इत्यादि ग्रीवासिद्धाल्त से प्रमाणित दै। 
१ मम योनिमेहद्अद्य तस्मिन्‌ गर्भ दधास्यहम्‌। 

सम्भवः सर्देभूवानां दतो भवति भारत॥ १४७ 

सर्वयोनिषु कौल्तेय ! मूत्त॑यः सम्भन्ति याः। 

तासा ब्रह्म महयोनिरहं वीजप्रद: पिता॥ २॥ ( गी० १४३-४ ) 
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योनिरूप महान्‌ का आकृतिभाव वाक्य ( शरीर ) आकारमेद की प्रतिष्ठा बनता दै। प्रकृति" 
भाव आभ्यस्वर शुणाह्ुगत वर्णमेद की प्रतिष्ठा बनता है, एवं अहंकृतिभाव अस्तमुंख ऐन््रियक 
कर्म्ममेंद की प्रतिएा बनता दै। इस प्रकार आकृतिमूलक आकारसेंद प्रकृतिमूलक बर्णभेद, एव 
अहंकृतिमूछक कर्मंमेंद, ये त्तीन भेद वस्तुमेंद के ( यथास्थान ) भेदक बनते है। तीनों हीं भेद 
चूकि मह्दान्‌ के हैं, महान चूकि योनि है, अतएव प्रयक्षच्ण आकृतिमेद को भी योनिमेद 
माना जञायगा प्रत्यक्षदट कर्मामेंद को भी योनिमेंद द्वी कहा जायगा, एवं अमुमेय 
वर्षभेद को भी योनिमेंद ही भाना जायगा। बादी महोदय केवल आकारमेंद को द्दी 
योनिभेद्‌ मानते हुए अश्ुुमेय वर्णभेंद्‌ को योनिभेद--भस्योंदा से बाहिर निकाल कर भाशेप 
उठा रहे हैँ । 

बादी फो यह नहीं भुला देना चाहिए कि, जिस श्राह्मण-क्षव्ियादि वर्गभेद फा निरुमण 
चल रहा दै, उस का आश्तिलक्षण योनिम्ेद के साथ सम्बन्ध नहीं दै, अपितु प्रधतिलक्षण 
योनिमेद से सम्बन्ध दे। दोनों मेदों का छक्ष्य दी सर्वथा विभिन्‍न दै। आकृति से सम्बन्ध 
रखने याला जातिभेद अवश्य ही स्थूछ दृष्टि का विषय वन रहा है। परल्ठ प्रकृति से सर्प 
रखने वाढे योनिभेद का कभी चर्म्मचश्षुओं से प्रत्यक्ष नहीं किया जा सकता। क्मद्रास 
इस का अनुमानमात्र छगाया जा सकता है। 

कारण इस का यही दे कि; वर्णह्वट्टि का प्रकृति से सम्बन्ध कै एवं क्षमा का दी गम 
प्रकृति दे। भूतरूप से वहिर्भूत, किन्तु भूतस्वरूपसम्पादक इस क्षरत्रह्म से चर्णसपा जो प्रागः 
देवसृष्टि हुई दे, वह भी अमूर्तसृष्टि दै। प्राणदैवता प्राधात्मक ह्वोने से 'रूप-रस-गन्ध स्पश* 

, शब्द! इन पाचों से अतीत बनते हुए सर्वथा इन्द्रियातीत हैं। इन्द्रियावीत ये दी वर्षदेवता 

तत्तत्‌ शुक्रविशेषों में ( सहृदतुगत प्रकृति के द्वारा ) वीजरूप से प्रतिष्ठित द्वीते हुए म्राक्ाः 
क्षत्रियादि-वर्णसृष्टियों के प्रवर्चक वनते है, यह्द पूर्व में विस्तार से वचलाया द्वी जा चुका है। 
भनुष्यों में रहने वाला यह वर्ण तत्त्व विशुद्ध प्राणात्मक दे; शक्तिरुप दे; स्वभावात्मक ६8 
इस का आकुतिमेद्‌ से क्या सम्बन्ध ? जब आकृतिमेद से इन वर्णमेद्ों का कोई सम्बन्ध नहीं, 
जब कि प्राणात्मकल्वेन बर्णवत्व इन्द्रियातीत बनवा हुआ केबछ अलुमान गम्य दै। तो बादी 
के आकृतिमेदमूलफ भेद के आक्षेप का क्या मदत््व १ बहुत हुआ। वादी को विदित ईआी 
होगा कि, प्राणात्मक, प्रदृत्यनुवन्धी वर्णभेद के सम्बन्ध में आकृति मेंद का नल्ल उठाना 
अपनी अज्ञता का द्वी परिचय देना है । 
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२ 
यदि बादी इस सम्बन्ध में यह प्रश्न करे कि,--“हम त्राह्मण-क्षत्रियादि वर्णो में परस्पर 
प्रकृति विपय्येय देखते हैं। कितने एक ब्राह्मण प्रकृति से मद्दाउम्र हें; मन्दवुद्धि हैं; शौचाचार- 
विद्ीन हैं, सेवाधम्मंपरायण हैँ। उघर कितने एक शूद्र प्रकृति से शास्त के, प्रखर प्रतिमा- 
शाली हैं। ऐसी दशा में प्रकृतिमेद्‌ भी वर्णभेद्मूलक योनिभेद्‌ का कारण नहीं ,माना जा 
सकता" | तो हमें मान लेना चाहिए कि आश्तेप यथार्थ दै। कालदोप, अन्नंदोप, शिक्षा- 
दोप, आलस्यदोप, संस्कारछोप, आदि अनेक दोषों से आज यद्यपि वास्तव में वर्णा की 
स्वाभाविक प्रकृतियों का आंशिक विपय्यय दो गया है जिसका कि--शुद्ाइच ब्राक्मणा- 
चारा/ इद्यादि रूप से स्वयं शास्त्रों में भी स्पट्रीकरण हुआ दै। वास्तव में आज ब्राद्मणवर्ग 
अधिकांश में शूद्रप्रकृति ( सेवाधर्म्म ) के अछुगामी घन रहे हैं, एवं ठीक इसके विपरीत तक्षा, 
नापित, मूर्तिकार आदि कितनें एक सच्छूदर स्वप्रकृतिमूलक स्वधर्म्म का परित्याग कर श्राह्मण 
बनने का प्रयास कर रहे हैं। इन सब दुरवस्थाओं का अनुभव करते हुए भी इस सस्वन्ध में 
यह निश्चित रूप से कहा जा सकता दै कि, यदि एक प्राह्मण सदस्नपरि्रदद, दिव्यशिक्षा, 
शास्त्रीयसंस्कार, कर्म्मेठजीवन, आदि विभूतियों के अनुप्रह से स्वप्रकृतिस्थ है, इसको पत्नी 
भी प्रकृतिस्थ है, तो इस विशुद्ध प्रकुति वाछे विशुद्ध दम्पती के बिशुद्ध रज़्ो-वीर्य्य से उत्पन्न 
होने वाली सन्‍तान अवश्य ही प्रकृत्या ब्राह्मण होगी। जैसा बीज द्ोगा, वैसा ही फछ 
छगेगा। कटुबीज कटुफल का जनक, मधुर वीज मधुरफल का जनक, जननप्रक्रिया के इस 
प्राकृतिक नियम का कभी विरोध नहीं किया जा सकता। एवं इसी प्राकृतिक नियम के 
आधार पर हमारी वर्णव्यवस्था, एवं ततस्वरूपरक्षक धर्म्मभेद प्रतिष्ठित दे । 
यदि किसी सांक्रामिक दोप के अजुप्ह से इस मद्दा-मद्दोपका रिंणी व्यवस्था में किसी प्रकार 
की अव्यवस्था जा भी गई हो, ठो देशहितेपियों का यद आवश्यक कर्त्तव्य होना चाहिए कि, 
वे आगसल्तुक दोपों को सप्रयक्न दूर कर विश्वशान्तिमूलिका दस व्यवस्था को सुरक्षित बनाए 
रफखें। वह तो देश के सर्वेनाश का प्रयास होगा, जो कवि इस व्यवस्था को और भी अधिक 
अन्यबस्थित करने के लिए सामान्‍य जन समाज को उभारने की चेष्टा की ज़ायगी। माना 
कि, आज हम अच्यवस्थित हो गए हैं, अथवा पड़यन्त्रफारियों द्वारा अव्यवस्थित्त बना दिए 
गए हैं । यह भो मानने प्रें कोई सझोच नहीं करते कि, आज़ वर्णधर्म्म सद्रभाव से आक्रान्त 
हो रहा दै। परन्तु ऐसा दोना कोई अपूर्व घटना नहीं दे। अतीत थुगों में भी राज्यलहान्तियों के 
परिवचेन के अनुमद्द से, ््वं तन्‍्मूलक धम्मंसंक्ों से इस वर्णाअ्रमधर्म्म पर, तन्‍्मलिका भारतीय 
मौछिक सभ्यता पर चच्तेमान युग से भी अपेक्षाकृत कहीं भयज्लर आक्रमण हुए दें। परन्तु 
डर 


भाष्यभूमिका 


उन अत्तीत युर्ों में तत्कालीन समाज-नेताओं ने सामयिऊ-प्रावादिक भब्कावा्तों के उन 
प्रवल तूफानों का रृढ्वतापूर्वक सामना करते हुए, स्वयं सामयिक प्रवाद्द भे न पड़ते हुए प्रापपण 
से अपने इस सर्वस्थभुत वर्णाश्रम को बचाया दै। उसी का यद्द परिणाम है कि, सहस्त सह 
शवाब्दियों से निरन्तर पराक्रमण सहती हुईं भी हिन्दूजाति आजतक श्वास प्रश्वासत ऐ रही 
है। फ्या हम उन देशप्रेमियों से यह आशा रफ्सें कि, वे पश्चिमी-शिक्षा-संसर्ग से उ्सल्‍न 
जास्तियों के प्रवाह में तु पड़ वर्णाअममय्यांदा की रक्षा हारा आय्वैजाति फो स्ृतिगा में 
विछीन द्वोने से बचाने बाडी सदयुद्धि फा अनुगमन करेंगे ९ 


( १३ )-बादी मद्दोदय ने आक्षणोड्य मुयमासीत्‌ू०' मायत्रया ब्राप्मं विए- 
पर्ततू! इस्यादि सत्त्र-प्ाह्मणात्मिका चुतियों को औपचारिक मानते हुए यह सिद्ध करने का 
प्रधास किया दे कि, वर्णव्यवस्था कर्म्मप्रधान द्वी दै। परन्तु देखते हैं कि, औपचारिकभाव 
को इष्टापत्ति मान छेने पर भी उस का अमिप्राय सिद्ध होता नहीं दिसाई देता। औपचारि 
मानिए, फोर क्षति नहीं दै। इसनें यदद कहा दी कब दे कि, प्रजापति के भी हमारे जैसे 
घुखादि है, एवं उन से आराह्मणादिवर्ण निकल पढ़े हैं। किंचा गायत्री आदि छन्दों के अष्टा- 
क्षरादि से मलुष्पविध ब्रादयघादि चर्णों का आविर्भाव हो गया दे। दस स्वयं भी इन मच्य- 
प्राद्मण भरुततियों का यही वात्पर्य्य समझ रदे हैं कि, अग्नितत्व प्रजापति का मुसस्थानीय हैं 
रर्ं इसी से धद्ववीर्य्यडक्षण दिव्यभाव द्वारा परद्मणवर्ण का विकास हुआ है। अष्टाक्र 
( अ्टावयव ) छन्द (अर्थे-घल्द से छन्दित अग्रिदेवता ) ब्रह्मवीर्य्यस्वहूप हैं; एवं इल्दीं के 
समन्वय से भादमणवर्ण उत्पल्न हुआ दै। यही अथे पूर्व के 'बर्णोत्पत्तिरइस्य! में सष्ठ भी 
हुआ है। इस प्रकार औपचारिक अर्थ का समादर करते हुए ही जब हमने चर्णब्यवस्था: की 
प्राकृतिक-नित्यवा सिद्ध की है, तो समर में नहीं आता, बाढ़ी ने उसी उपचारभाव को 
आगे कर कौनसा धुरुपार्थ कर डाला १ उपचार भाव के आधार पर फैसे उस ने वर्णव्यवस्था 
ही कृत स्वीकार कर लिया १ इस प्रकार चादी का यह अन्तिम तक भी अस्ततोगत्वा 


विशुद्ध तर्कांभास द्वी रद जाता है, और रू जाता है उस का सम्पूर्ण कारणवायाई 
एक ओर झुशो भित। 


कर्म्मयोगपरीक्षा 


बादी की ओर से जन्मानुगता वर्णव्यवस्था पर जो तेरह आश्षेप हुए थे, उन का क्रमशः 
संक्षिप्त समाधान करने की चेष्टा की गई! यद्यपि इस सम्बन्ध में अभी 
बहुत कुछ वक्तव्य था, परन्तु विस्तारभय से दिड्मात्र, पर ही विश्वाम 
कर लिया गया है। अब स्वतत्वररूप से इस व्यवस्था की संक्षिप्त मीमांसा. पाठकों के 
सम्मुख रफ्खी जाती दे । 
धवर्णविभाग के साथ, किवा वर्णव्यवस्था के साथ कर्म्म का कोई सम्बन्ध नहीं है” यह्‌ 
ऋदना तो सर्वथा दुस्साहस दै। अवश्य ही योनिवत्‌ ( जन्मवत्‌ ) कर्म्मभाव भी इस व्यवस्था 
का महा उपकारक है। यही नहीं, योनिभाव को स्वस्थरूप से सुरक्षित रखने के कारण दी 
कर्म्मतत्व कितने हीं अंशों में योनि से भी उच्चासन पर प्रतिप्ठित मान लिया गया है, जेसा 
कि बादी की ओर से बतछाए गए कम्म-वेशिप्थ्य सूचक कुछ एक ऐविहा, तथा पोराणिक 
निदर्शनों से स्पष्ट दे । इस प्रकार कर्म्म का वैशिष्य्य स्वीकार कर छेने पर भी योनिभाव 
का किसी भी दृष्टि से उन्मुलन नहीं किया जा सकता | धु 
चर्णविभाग का मुख्य आधार प्रकृतिमृढक जन्मभाव ही है, इस सम्बन्ध में सबसे वड़ा 
हेतु वेदोफ्त 'वर्णविभाग की स्वव्यापकता द्वी माना जायगा। वेद ने देव-मलुष्य-पितर- 
गन्धर्ब-असुर-ब्ृक्ष-ओपधि-पशु-पक्षी-आदि आदि चर-अचर यच्चयावत्‌ पदार्थों में बणेविभाग 
माना हैं। एवं ऐसा सानना सर्वेथा न्‍्यायसझ्डत भी है, जब कि चर-अचर सृष्टि के 
उपादानकारणरूप प्राणदेवता स्वयं चार वर्णा मे विभक्त हैं। 'कारणमुणाः कार्यगुणानारसन्ते/ 
स्याय सर्बसम्सत है। जब कि कार्य्यात्मक विश्वप्रपश्व ( विश्व के पदार्थों ) के कारणात्मक 
. प्राणदेवता चार वर्णो में विभफ्त है, तो इन वर्णात्मक कारणों से उत्पन्न कार्य्यात्मक विश्व- 
पदार्थों में वर्णविभाग न रहे, यह केसे सम्भव द्वो सकता दै। एकमात्न इसी अन्यर्थ, तथा 
प्रधान हेतु फे आधार पर इस बिना किसी संकोच के यह कह सकते दें कि, चातुरबेण्यंसम्पत्त 
अवश्य ही योनिप्रधान, किया जन्मप्रधान दै। कर्म्मभाव इसका उपोद्वलूक भें दी बना 
रहे किन्तु वर्णसष्टि की व्यवस्थिति फेवल कर्म्म फे आधार पर ही नहीं मानी जा सकती। 
यदि कर्म्मशब्द से जल्मान्तरोय, सांस्कारिक, सच्बितकर्म्म अभिप्रेत हूँ, तव तो कोई आपत्ति 
नहीं दे। बर्योकि-ज़ात्यायुभोगा:” इस सिद्धाल्त के अनुसार जाति (योनि) आगु 
( उच्च ) तथा भोग ( भोगसामम्री, अल्न-विक्तादि ) तीनों प्राणी के जन्मान्तरीय संस्कारों के 
अनुसार द्वी मिला करते हैं। परन्तु ऐसा सब्वित कर्म्मं तो जन्सभाव का समर्थक वन रहा 
है, एवं कर्म्मणा वर्णव्यवस्था माननेवाले वादी की दृष्टि के कर्म्मंशब्द से ये सांस्कारिक कर्म्म 
डज१ 


बणेब्यवस्था की ब्यापकता-- 


भाष्यभूमिका 


भी अभिप्ेत नहीं है । जो मद्दातुभाव अन्‍्मोत्तरकाछीन कर्मों को इस वर्णविभाग का मूह 
सानते दे, उनसे हम सामह निवेदन करेंगे कि, वे अपने इस विशुद्ध कर्म्मबाद के आधार पर 

* भागे उद्धृत दोनेंवाले श्रोव-स्मात्त-पौराणिक वचनों के समन्वय करने की च्रेष्टा करें, अथवा 
तो कृपा कर दे हमें ऐसा कोई मार्स बतछावें, जिसका अनुगमन करते हुए हम स्वयं योनिभाव 
को माने बिना उन चबचनों का समन्वय कर ले। 

“अज्ज ( बकरा ) पश्चु वराह्मण है, अश्वपशु क्षत्रिय है” इत्यादि रूप से आगे फे वचन पगुओं 
को भी आह्ण-क्षप्रियादि धतला रहे हैं। हम उन कम्मॉमिसानियों से यह पूछते दें कि केधा 
अजपशु व्राह्मण्योचित वेदाध्ययन, यज्ञ, दान, कर्मों फी' झृपा से प्राद्षण कह्दा गया दे १फ्या 
सत्य-अद्दिसा-शौच-भार्जवादि गृणमूछऊ प्राह्मणत््व एक अजपशु में विद्यमान है यदि नहीं तो 
श्रुति ने किस आधार पर अज़पशु को श्राद्मण कह डाढा ९। इसी प्रकार कह्दी दिन को म्राह्मण, 
रात्रि को क्षत्रिय, वसल्तर्जु को प्राह्मण, प्रीप्मर्तु को क्षत्रिय, वर्षा को वैश्य, पलारा को प्राक्षण। 
कामर्य्य को क्षत्रिय कह देना फिस जाधार पर सुसझ्भत वना १। जो वैज्ञानिक वर्णव्यवस्था को 
योनिमुला मानते हैं, उनके लिए तो ऐसे ऐसे सभी श्ोत-स्मार्च व्यवद्वार सुसझ्भत बने हुए हैं। 
अजपशु फे उपादानकारणभूत शुक्र-शोगित में श्रक्षवीर्य्यलम्पादक प्राथाग्नि प्रतिष्ठित द्दै। 
अतएव तत्यधान, अजपशुवर्ण ब्राह्मणवर्णलक्षण इस प्राणाग्निश्नद्ा फे सम्बन्ध से अवस्य दी 
प्रा्मण कहा सकता दै। इस प्रकार कर्म्मप्रपथ्व के अतिरिक्त वर्णतत्त्व की व्यापकता की 
रष्टि से अंबश्य,द्दी छुछ एक स्वाभाविक, प्राकृतिक, योनिसक्षण धर्म्मों की सत्ता स्वीकार 
फरनी पड़ती दे। एवं उन विशेषधर्म्मों को द्वी इस व्यवस्था के मूछाधार मानना पड़ता है। 

चाहुर्वण्य का ईए्वरीयसंस्था से अविच्छिल्न सम्बन्ध दे; दूसरे शब्दों में ईहबर-प्रजापति; 
चातु्व॑ण्यपित् प्राणदेवताओं को उपादान बना कर द्वी विश्व, एवं विश्व में'रहने वाली चर 
अचरप्रजा की उत्पत्ति के कारण बनते हूँ। यही कारण दे कि, सर्वत्र सत्र में तारतम्य से 
बर्णविभाग विद्यमान है ! धचातुर्वेण्य विभाग सर्वध्यापक है? यह्‌ सिद्धान्त उस समय भली- 
भांति हृदयद्भूम दो जाता है, जब कि हम यत्र-वत्र-सर्वेत्र उसके विविध रूपों का साक्षावक्ार 
कर डेते हैं। पाठकों की सुविधा के लिए यहां कछुछ एक ऐसे उदाहरण डद्धुत किए जाते हैं। जिन 
के अवलोकन से वे स्वयं इसी निश्चय पर पहुंचेंगे कि, भारतीयवर्णदूयवस्था न तो सानवीय 
कल्पना दी दे, न मानवकर््म इसका जन्मदाता द्वी दै। अपितु यह तो सनातन ईश्वर का सनावन 
सर्य्यादा सूत्र दै; जिस के कि भोग का एकमात्र उसी देश को ईश्वर की ओर से एकाधिकार 
प्राप्त है, जिस देश में कि वेदर्मममूर्ति कृप्णए॒ग स्वच्छन्द विचरण किया करता दे। 


जजर 


१-देवताओं के चार वर्ण-- *, 


६० 


३-अप्रिः 
३-+इन्द्ा 


कर्म्सयोगपरोक्षा 


( बद्धा )--आह्ण-“अग्ने ! महां असि आ्ाढ्ण भारतेति” ( यज्छुः स० ) 
( क्षत्रम्‌ )--क्षत्रियः--“क्षय वा इन्द्र” ( झत० राणार२७ ) 


३-विद्धदेवः ( विदू )--नैश्यः-- "बेख्देवों द्वि वेहयः ( तै० ज्ञा० राजशर ) 


इ--पूपा 


२-पित्तरों फे चार वर्ण-- 
१--सोमपः--आ्राह्मणण.. * 
३--हविभुजः--कषत्रियाः 
३-आज्यपाः- वैज्याः 
४--सुकालिनः-- शद्राः 


३--ैदों फे चार चर्ण-- 
१--सामवेदः--व्राह्मणः 
२--यजुवेंदः--क्षतियः 
३--ऋग्ेदः:-वैल्यः ५ 
४--अथवेवेदः--झद्ठाः 


४-घछन्दःसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--मायजी--प्राक्षणः 
२--निष्दुप--क्षतियः 
३०-जगती--बैश्यः 
४-अलुषुप्‌-- शुह्रः 


४५--सबनसापेक्ष चार वर्ण-- 
१-प्राठ सबनम्‌+-प्राह्मणः 
२--माध्यस्दिनसवनम्‌ू--क्षनिय+ 
३-वैजोमयसायसवनम्‌- वैज्ञः 
४--तमोमयसायंसवनम्‌ - झद्दः 


( झा )- आह 


के 


डऊ३ 


*झौदडे वर्णमसजत पूपणम्‌” ( श० १७६ शरै ) 


६--दि्किसापेक्ष चार बर्ण-- 
१--उत्तरादिकू--आक्षणः 
२--दक्षिणादिकू--क्षतियः 
>३--प्राचौदिक--बैस्यः 
४-प्रतोची दिकू- श्र! 


७-काल्सापेक्ष चार चण-- 
१--कत्तंसानकालः-आक्षणः 
२--भूतकालः--क्षत्रियः 
३--भविष्यतकालः-- परै्यः 
' ४प सेवेकाल--आहः 
८-बर्णसापेक्ष चार वर्ण- 
१--इवेतवणेः--अाहझणः 
२--रक्वरणेः--क्षनियः 
३--पौतवर्ण---बैद्यः 
४--+हपण्णवर्भ:--झहुः 


६--यश्ञसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--प्तोमबाग३-न्राक्षण: 
३-पश्ुवन्धा--क्षत्रियः 
३--इष्टयः--वैम्यः 
४- दंवींद्ामः- शरठः 


आधष्यमूमिका 


१०-प्रकृतिसापेक्ष चार वर्ण-- 
१>प्तत्रप्रकति+--ब्रह्मणः 
२--सतलरजः - सकृति+--क्षन्रियः 
। --रंजस्तमः--प्रकृतिः -वैश्यः 
४-““-तमः- प्ररृतिः-शद्टः क 


११--बल्सापेक्ष चार वर्ण-- 
१--विद्यावल्म--घाझणः 
३-ऐस्व्सबलम्‌--क्षत्रियः 
३--बित्तवलम्‌---वैश्यः 
४- शरीखलम्‌-- शहः 


१२-शक्तिसापेक्ष चार वर्ण--- 
१>शानशक्तिः--आ्राह्मणर 
२--क्रियाशक्तिः--क्षमियः न 
३--अर्थेशक्ति-- वैश्य: 
० पश्चशक्तिः--शुद्ध रे 


१३-स्वरसापेक्ष चार वर्ण-- ध्छ 
3>उदात्तः--आ्ाहझण: 
२--अलुदात्त:--क्षत्रियः 
३- खरित:--बेश्यः 
४ ४-विकखर--अआदः 


१४--शब्द्प्रह्मसापेक्ष चार चर्ण-- 
१--सफोटः--न्राह्मणः 
९ सरा-+क्षत्रियः 
३० बर्ष:- वैश्यः 
४--दुष्टवर्णः - झहः 


डेजड 


१६-परबहासापेक्ष चार वर्ण-- 
१--अव्ययः- ब्राह्मण: 
२--अक्षर/--श्षत्रियः 
३--आत्मक्षर-वैन्याः 
४--विकारसघः--झदः 


१६-अध्यात्मस पेक्ष चार बर्ण-- 
१---शज्ञात्मा-ब्राह्मणः 
२--तैजसात्मा--क्षत्रियः 
३--बैज्ानरात्मा--पैश्यः 
४--पाश्वभौतिकशरीरम्‌-शहः 


१७--अधिवेबतसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--सर्व ज्ञ:- ब्राह्मणः 
२--हिरण्यगर्भ:--क्षत्रियः 
३--वियदू- वैश्य 
४-- पराश्चभीतिकविख्धम्‌- शहः 


१८- प्राकृतात्मसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--शान्तात्मा (अव्यक्तर)-माह्मणः 
२- महानात्मा (मद्रत)--क्षत्रियः 
३--चिज्ञानात्मा (बुद्धि)--वैस्यः 
४--प्रज्ञानात्मा ( मना )+ आह 


१६--भूतसापेक्ष चार वर्ष-- 
१-वाय्वाकाशौ-- आक्वणः 
२०--वैजए--क्षत्रियः 
३>-जल्मू- वैस्यः 
४-शव-- झठः 
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२०-ज्ञानसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--आातज्ञानम्‌ू--ब्राद्यगः 
३--सजज्ञानमू---क्षत्रियः 
३--विरुद्धक्ञानम्‌---वैश्यः 
४--अजशानम--शुदः 


फम्मसापेक्ष चार. वर्ण-- 
१--आत्मकर्म्म--प्रह्मणः 
२--सतक॒म्मे-क्षत्रियः 
३--विर्द्धकर्म --वैश्यः 
४--अकरम्मे - छटः 


११-- 


२२--हृष्टिसापेक्ष चार वर्ण-- 
१-परमार्थद-- ब्राद्मणः 
२--व्यवह्ारद४ि:-- क्षत्रियः 
३--आतिभासिद्दीदष:---वैश्यः 
४७:62 


२३--गतिसापैक्ष चार वर्ण-- 
१--सुक्तिगतिः-माक्षणः 
२--देवल्वर्गगतिः--क्षत्रियः 
३--पिदृस्वगेगतिः --वैज्यः 
अ&--बु्गंतिः-घहाः 


२४--उपवेद्सापेक्ष चार वर्ण-- 
१--गम्पर्बवेदः--मराक्षणः 
२--धनुर्वेदः--क्षत्रियः 
३-आयुर्वेद:--वैश्ः 
४ स्पापत्यवेद:- छः 


श्छ 


ड्ज्५ 


२६-- 


२४-आन-्दसापेक्ष चार वर्ण-- पे 
१-अशान्तानन्दः--न्राझ्णः , 
२--आमोदानन्द+-क्षेत्रियः + 
३--मोदानन्दः--बैस्यः 
४--हपनिन्दः-- छद्ध: 


प्रपभ्वसापेक्ष चार वर्ण-- 

१--आध्यात्तिकप्रपल/--आ्राक्षणः 
२-- आधिदेविकप्रपश्अ:- क्षत्रियः 
३-+धिभौतिकप्रप्य--वैलः 

ड- प्रवर्स्यप्रपल/-- छह 


२७--शरीरसापेक्ष चार वर्ण--- 
१--कारणशरीरम्‌--आक्मणः 
२-छुछ्मशरौरम्‌- फत्रियः 
३- स्घूडशरीरम्‌ू-वेस्सः 
४-हिहिशरीस्म--शद्टः , 


२८--विद्यासापेक्ष चार वर्ण-- 
१- झ्ानम्‌>-आ्राह्मणः 
३--ऐस्लस्यैड--क्षनियः 
३--वैराग्यः--बैज्यः 
४--धर्म:-अद्ः है 

२६--अविद्यासापेक्ष चार वर्ण-- 
१--अविदया--अ्राह्मणः 
२--भप्तिता-क्षत्रियः - 
३--सक्तिः--वैश्या 
इ>--अभिनिवेशस-- झट 


३०--प्रमाणसापेक्ष चार वर्ण-- 
१> भषाप्तप्रमाणम्‌-+-आरह्यण: 
२--अछुमानप्रमाणम्‌-्षत्रियः 
३--प्रल्मक्षप्रमाणमू-चैद्यः 
४-शुफ्परिमाणम्‌ -- झूदः 


३९-विवादसापेक्ष चार वर्ण -- 
4--आराद्मविवाहः-्राह्मणः 
२--स्वयंवरः- क्षत्रियः 
३--गन्धव वियादः-- वै श्यः 
४--पैशाचिक--शदः 


३९- अधिकारिसापेक्ष चार वर्ण-- 
4“ झानौ--ब्राह्मण: 

».. २--जिज्ञयु--क्षनियः 
३--अर्थार्यी--वैज्यः 
ड--आत्त++-शद् 


३३--शत्तिसापेक्ष चार वर्ण --- 
१--मेघ्री--बराद्मणः 
६--फऋरुणा-्षत्रियः 
३--सुदिता--पैश्प३ 
४--उपेक्षा-घद्टः 


३४--शुगस्रापेक्ष चार वर्ण -- 
१--अलयुगर-प्राक्षलः 
२-- परैंतायुग:--क्षक्रिय:ः 
३-- अपरयुगः - वैश्य: 
$ 448 ०220; प:-- शद्ः 
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३५--रात्रिसापेक्ष चार वर्ण -- 
१--कालछरामिः ( शिवरात्रिः )-पमप्नरः 
२--मदारामिः ( दोपावलो )-#वरिएः 
३- मोदरान्रिः ( जन्माष्टमी )-वैज्नः 
कि ४--दास्णरात्रिः ( दोलिका )-म/ः 


३६--रिपुसापेक्ष चार वर्ण -- 
१--कामः-आह्षणः 
२--क्रो पः- क्षत्रिक 
३>लोभा-पैज्या . «» 
४--मौदः-झदः 


३७--अयस्थासापेक्ष चार पर्ण-- 
१-- छत हनयावस्था--ग्राह्षण: 
२--फम्मविस्था--क्षप्रियः 
रे-जाप्रदवत्पा- वैज्ः 


४--संपुष््यवस्था-शूदर 


न्कि ३८--पाकसापेक्ष चार वर्ण-- 
१-पंणावारू-आम्णः 
३--पह्न्तीवाझू-क्षत्रियः 
३--मध्यमायाकू--पैश्यः 
४--वैसरोवाकू- झट्टः 


६8. ३६-शब्दप्रपभ्वसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--छस्द्रासि--मराक्षयः 
२-वाफ्यानि--श्षप्रिया 
३-परद्यनि--पैक्यः 
४ वर्भा:--झड्ः 


४०--हाससापेक्ष चार व्ण-- 
१--कलहांत।--ब्राह्षणघ 
२>मन्दद्वासः--क्षनियः 
३--अतिद्ाप्त--वैश्यः 
४--जट्टाष्टदइास+- शहद 


४१-पुरुपसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--शशझलक्षण:--आक्षण 
२--हयलक्षणः--क्षत्रियः 
३--करज्ञ लक्षणम--वेझ्यः 
४-- वृपभलक्षणः--झूहः 


४२--अपरामुक्तिसापेक्ष चार वर्ण-- 


१--सायुज्यमुक्तिः--आह्वणः 
२--साहुप्यमुक्तिः-क्षत्रियः 
३--सामी घमुक्ति---वैस्नः 
४--सालोक्यमुक्तिः--शहः 


४३-देवसापेक्ष चार वर्ण-- 
१०-अह्या--मआद्वणः 
३--रंदः--क्षत्रियः 
३--विप्णु:--वैद्यः 
४--गरणपति:--शट्धः 


४४--सछ्िसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--मानसौसश्िि--आक्षणः 
३-शुणणछ्षि--क्षत्रियः 
१--विकारसशि--वैक्यः 
"| इ-मैथुनोसशि--शुद्रः 
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४५-प्राणिसापेक्ष चार वर्ण-- 


१--जरायुज:--आहाणः 
२--अण्डजः--क्षत्रियः 
३--स्वेदज;--बैश्याः 
४--उद्भिज्जा-झठूः 


४६--नीतिसापेक्ष चार पर्ण-- 


१--पर्म्मनौतिः--प्राझणः 
२--राजवीति:--क्षत्रियः * 
३--सम्राजनौतिः-- वैज्यः 
४०-व्यक्तिनोति:--शूद्रः 


४७--अर्थसापेक्ष चार वर्ष-- 


छु9. ४६-सर्पेंपु चालुव॑र्ण्यम््‌ 


डे 


१--परमार्थ--प्राह्मणः 
३--परार्थ/--क्षत्रियः 
३--खार्था--वैत्यः 

४--परमस्लाबे+-शूहः 


४८-पशुपु चातुरव॑ण्यंत्र्‌ 


१--अजपशुः--ब्राक्षण: 
२--अश्वपश्ञः-क्षत्रियः 
३--गौपशुः--वैस्यः 
४--अविपशुम-शूदः 


१-- छुवर्णासा: पन्‍नगराः--धाक्षणा: 
२--स्निग्धवर्णा झशकोपनाः--क्षत्रियार 
३--जे द्विताघूम्रा: पारायताः--वैज्ाः 
४-“भिन्‍्नानेकवर्णा रुक्षतरच---झद्ठाः 


भाष्यमूमिका 


४०--पनस्पतिएु चातुर्बण्यम्‌-- ४२--पश्षिपु चाहुबण्यम्‌ - 

१--भनज्ञत्व-पटपराश-पिलादय--माह्मणः - १--चकवाझ-कपोताद4/--आक्षगःः 
* २--देवदाए-श्रीपर्णि-काइमस्यदिया-क्षत्रियाः २--शरभ-वकादय/---क्षत्रियाः 

३--फल्पुणप्रदातारः से उक्षा-वैस्याः. फि ३--दस-मयूरादगः--वै्ा: 
४-“पेंश-्यूलिकादयः--शूत्रर ४--फाक-एद्वादव:-- शूद्रा+ 

४९--कीडेपु चातुर्च॑र्यप्त-- ४३--शरीरावयवैयु चातुरवे्ण्यप्‌- 
१--पुष्पादियता३ छझीदा। -म्राद्मणाः १--शिरोंमप्डलमू--अक्षग; 
२--पप्तधातुस्था! कोठाः--क्षमियाः कि २--हृशतौ-उरइच--क्षत्रियः 
३--कौशेयसलनिम्सतिारः-- वैज्याः ३०--उदरम्‌>-वैस्‍्यः 
४--विष्ठा पद्मादियु स्थिताः--शूद्माः व इ४--धादौ--घूदुः 


वर्णविभाग के सम्बन्ध में बतछा गए पूर्वोक्त कविपय निद॒र्शनों फे मौछिक रदस्थ-परित्तान 

के छिए एक स्वतन्त्र-मन्थ अपेक्षित है। विक्षपाठकों को स्वयं ही 

ब॒र्णव्यपस्था, और सम्बन्ध रखने वाढे इन 

भुतिस्र्थन-- प्राद्मणम्न्थोक्त पदार्थविद्या फे वारतम्य से सम्बन्ध ए्खने वाढ़ ई 

विभागों का तात्त्तिक समल्वय कर छैना चादिए। अब फर 

प्रतिज्ञानुसार वे श्रौत-स्म्रार्तादि छुछ एक वचन उद्धृत फिए जाते है जिनका समत्वय 
पूर्वकथनाजुसार वर्णव्यवस्था को प्रकृतिसिद्ध माले विना सर्वथा असम्भव हो जाता दै। 


१--भह्घाणी5स्प मुखमासीद्‌, बाहू राजन्यः छूतः । 


ऊछू तदस्य यहश्य:, पदुभ्यां भूद्ो अजायत ॥ 
5 +यसुःसं० ३१११ 


““ब्राद्मण इस ( प्रजापति ) का झुख था॥ क्षत्रिय ( इसके ) वाहू से निष्पादित कै; उध छत 
प्रजापति का जो ऊरू भाग या, वही वैश्य बना; एवं पैरों से शूद्र उत्पत्न हुआ” इस अति का 
तात्पय्य यही है कि, चेछोक्य व्यापक विराद पुरुष के मुखस्थानीय प्राणाग्नि से म्राद्मणवर्ण का; 
याहुस्‍्थानीय भरत्वासिन्द्र से क्षत्रियवर्ण का, उरूस्थानीय विसेदेवों से वैश्यवर्ण का) सं 
पादस्थानीय पुषा.से शूद्रवर्ण का विकास हुआ दै। इसे प्रकार मस्त्रभुति स्पष्ट दी वर्णोत्पचि 
की प्राछृतता-नित्यता सिद्ध कर रही दै 


है 003 
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२--प्रजापतिरकामयत-'प्रजायेय”॑ इति | स मुखतस्त्रिवृतं निरमिमीत, तमन्व- 
र्निर्देवता अन्वसज्यत, गायत्री उन्दः, रथन्तरं साम, बराक्षणों मनुष्याणां, 
अज; पशूनाम्‌ | तस्माते झुख्या।, मुखतो छतृज्यन्त ॥१॥ ; 
उरसो, बाहुम्यां पंथदर्श निरमिमीत, तमिन्द्रों देवता अन्यसृज्यत, 
गिष्टुपूछन्द!, इहत्साम, राजन्यो मलुष्याणां, अबिः, पशुनाम्‌। त्स्मात्त 
पीय्यंपन्त।, पीर्य्याद्यसृज्यन्त ॥२॥ 3 ५ 


मंष्यतः पप्तदर्श निरमिमीत, त॑ विश्वेदोषा देवता अन्युसुज्यन्त, जगतीछन्द), 
घेरूप॑ साम, वैश्यो मह॒ष्याणां, गाव. पशूनां, तस्मात्ते आद्या! । अन्नधानाइथ- 
सृज्यन्त, तस्मादू भूयांसोउन्येभ्य:.। » भूयिष्ठा हि देवता अन्वसृज्यन्त ॥३॥ 

पत्त एकविशं निरमिमीत, तमलुप्टुपूछन्दोउन्यसृज्यत, बैराजं साम, शूदो 
मलुष्याणां, अद्यः पशुनाम। तस्माच्छूदों यशेडनवक्छूतः। न, हि देवता 
अन्वसुज्यतत । तस्मात्‌ पादावुपजीवतः । पत्तो श्वस॒ुज्येताम्‌ ॥७॥ 


“-- शत्त» प्राह्मण । 


* , «( सूष्टिकामुक ) प्रजापति ने ( यह ) कामना की _कि, में प्रजारूप में परिणत हो जाऊँ- 
( प्रजा उत्पल्न करू ) | ( भनोज्यापारछक्षणा ) अपनी इस “प्रजापतिरूप? कासना को सफल 
बनाने के छिए प्रजापति ने प्राणव्यापारलक्षण “तप.कर्म्म॑!-अन्तर्व्यापार-किया, तप के अनुरूप 
चागृब्यापारलक्षण “अम्रकर्म्म-वहिर्व्यापार-किया। इस प्रकार 'काम-तप-अम' इन तीन 
सृप्य्यनुवन्यों फे समन्वय से प्रजापति ने (अपने ) मुख से (सर्वप्रथम स्तोमों में )-- 
'ब्रिवृत्स्तोम-ह” उत्पन्न किया, ब्रिहरतश्तोम के अनुरूप ( देवताओं में ) 'अग्निदेवता/ 
उत्पन्न किया, धन्‍न्दों में 'गायत्री छन्द! उत्पन्न किया, (खामों में) 'रथन्तरसाम' 
उत्पल्न किया, मल॒ष्यों में 'प्राह्मण' उत्पन्न किया, एवं पशुओं में “अजपशु' ( बकरा ) उत्पन्न 
किया। इसलिए ये (ब्राह्मण और 'अज ) 'मुख्य” कददलाए, फ्योंकि इन्हें, ( प्रजापति ने 
अपने ) भुख से उत्पन्न किया है ॥ १॥ 


४७९ 


भाष्यभूमिका 


( प्रजापति ने अपने ) उरस्थान, तथा वाहू ले ( स्वोर्मों में ) “पंचदशस्तोम-११ 
उत्पत्त किया, पर्यदशस्तोम के अनुरूप (देवताओं मे) (इन्द्रदेवता' उत्पन्न किया, 
(छन्दों में ) 'प्रिष्टुपूछन्द' उत्पत्न किया; ( सामों में ) 'बृहत्साम” उत्पल्त किया, सुु्यों में 
धाजन्य! ( क्षत्रिय ) उत्पन्त किया, एवं पशुओं में “अविषपशु' ( मेड़ ) उत्पत्न किया | इसठिए 
ये ( क्षत्रिय और अविपशु ) 'बीव्यवान” (प्राणवल्युक्त ) कहछाए, फ्योंकि इन्हें (प्रजापति 
ने अपने ) वीर्य्य से ( वीय्योत्मक उर, तथा बाहू से ) उत्पन्न किया दै॥ २॥ 

(अजापति ने अपने ) मध्यस्थान से ( मध्यस्थानोपलक्षित उद्बीथ केन्द्र से ) ( स्तोमों में ) 
सप्तदशस्तोम-१७१ उत्पत्न किया; सप्तद्शस्तोम के अदुरूप (देबताओं में) (विश्लेदेव 
नामक देवता उत्पन्न किए, ( छन्दों में 2 “जगतीछन्द! उत्पन्न किया, ( सामोंपं ) 
वैरूपेसाम! उ्त्पल्न किया, महुष्यों में “वैदेय/ उत्पल्न किया, एवं पद्मों में 'गौपश' 
उत्पत्न किया । इसलिए ये ( बैश्य, और गौपशु ) आद्य ( भोग्य ) कदछाप, फ्योंकि हें 
( प्रजापति ने अपने ) अल्नधान ( अल्न को घारण करनेवाले उदरह्थानीय मध्यभाग ) ते 
उत्पल्न किया दै। इसलिए ये ( वैश्य और मौपश्ु इतर वर्णों की अपेक्षा ) संख्या में अधिक हे 
फ्योंकि ( प्रजापति ने ) इन्हें ( विश्वेदेवरूप ) बहुसंख्यक देवताओं से उत्पत्न किया दै॥ ३॥ 

( प्रजापति ने अपने ) पाद भाग से ( स्वोमों मे ) 'एकविशस्तोम-२१ उत्पल्न किया, 
एफर्विशस्तोम फे अनुरूप ( छल्दों में ) 'अनुष्टुपूछन्द? उत्पल्न किया) ( सामों में) 
“बैराजसाम! उत्पन्न किया; स॒प्यों में 'शुद्ध/ उत्पन्न क्रिया, खव॑ पशुओं में 'अ्ख! ब्लन्‍त 
फिया। इसछिए शूद्र यज्ञकम्मे में अमधिकृत है। ( फ्योंकि ) इसे किसी ( यश्चिय ) देखता 


के अनुरूप उत्पन्न नहीं किया दै। ' इसलिए ये ( शूद् और अश्व ) पैरों से ही अपनी जीविका 
चढते हैं, क्योंकि ( प्रजापति ने ) इन्हें ( अपने ) पेरों से द्वी उत्पन्न किया है ॥ ४ ॥ 


३--सोउकामयत-यज्ञ सुजेय'” इति । स छुखत एव लिवुतममुजत | त॑ गायत्री 
उन्दोउन्वसृजत, अभिदेवता, आक्षणों मनुष्यः, वसन्‍्त ऋतुः। तस्माव्‌ निकृत -' 
स्तोमानां घुख॑, 'ग्रायत्री/ च्छन्द्सां, अग्रिदेवंतानां, आह्मणो, मलुष्याणां, व्षत्व 
ऋतनाप्‌ । तस्मादू-बरह्मणी ससेन वीस्यज्रोति | मुखतो हि सुष्ठ ॥ १॥ 


है 


कम्मंयोगपरीक्षा 


'स उरस्त एव वाहुभ्यां पश्चशमसृजत । तत्विष्ठुपृन्दोउन्वसृजत, इन्द्रो- 
देवता, राजन्यों मनुष्य, ग्रीष्म ऋतु;। तस्माद्राजन्यस्थ पश्चदशस्तोमः, 
त्रिष्टुपछन्द! इन्द्रों देवता, ग्रीष्म ऋतुः। तस्मादु बाहुवीस्यः। बाहुम्यां 
हि सृष्ठ? ॥ २॥ 


व म्रष्यत एवं प्रजननात्‌ सप्तदशमसुजत | तज्जगतीहन्दो<न्चसुज्यत, 
विश्वेदेवा देवता;, वैश्यो मनुष्यः, वर्षा ऋतुः ।' तस्माद्वेश्योउ्यमानो न क्षीयते 
प्रजननाद्धि सुष्ट । तस्मादु बहुपशुः | वेखदेवों हि। जागतः, वर्षाह्नस्यच्तुः। 
तस्माद्‌ भाक्षणस्य च्‌ राजन्पस्थ चाद्योज्घरो हि सुष्ट/ ॥ ३ ॥ है 


'स पत्त एवं प्रतिष्ताया एकर्विशमसजत | समसुप्टुप्छन्दोउल्वसुज्यत, 
काचन देवता, शूद्रो मनुष्यः । तस्माच्छूद्र उत वहुपशु+-अयज्ञियः | विदेवो हि। 
न हि तं॑ काचन देवताउन्वसुज्यत । तस्मात्‌ पादावनेज्यत्नाति वर्द्धते | पचो 
हि सुष्ट: ! तस्मादेकर्विशः स्तोमानां अ्रतिष्ठा । अतिष्ठाया हि सृष्टः। तस्मादाजु- 
ध्युभं छन्दांसि नात्ु व्यूहन्ति॥ ४:॥ 


-+तायज्य प्राह्मण, ६॥१६-८-१०-११ क० । 


“प्रजापति ने कामना की कि, ( मैं सर्वेस्ाधक “अप्निप्टोम! नामक ) यक्ष उत्पन्न करूँ। , 

( इस कामना को पूर्ति के लिए ) उसने अपने सुख से “त्रिद्त्स्तोम” उत्पल्न किया, त्रिन्वत: 
स्तोम के अनुरूप “गायत्रीछन्द! उत्पल्त किया, त्रि० फे अनुरूप (ही) “अग्नि देवता 
उत्पत्न किया; त्रि० फे अनुरूप ( द्वी ) ब्राह्मण मनुष्य” उत्पन्न किया,एवं त्रि० फे अनुरूप (दी) 
'चसनन्‍्त ऋतु! उत्प्रन्न की। (चूंकि तिव्वतृस्तोमादि भावों को प्रजापत्ति ने अपने मुख से 
' डत्पल्न किया ) अतएब स्तोमों में ( अयुः्मस्वोमों में ) त्रिवृतस्तोम मुख कद्दछाया। छन्हों में 
गायत्री छन्‍्द सुख कहलाया, देवताओं में अग्नि देवता मुख कहदलाया, मनुष्यों में--ध्राद्मण 
मनुष्य मुख कहदछाया, एवं ऋतुओं में सन्त ऋतु मुख कहछाई। अर्थात्‌ मुख से उत्पन्न द्वोने 
के कारण ये मुख्य कदछाए। इस छिए त्राह्षण अपने मुख से द्वी ( स्वाध्यायादि हारा ) वीर्य्य 

$१ ड८१ 


कम्मयोगपरोक्षा 


“प्रजापति ने अपने प्रतिष्ठारूप पादों से 'एकर्विशस्तोम' उत्पस्न किया, एकर्विशस्तोम 
के अनुरूप अलुष्टुपृछन्द! उत्पल्त किया। ( परन्तु प्रह्म-क्षत्र-विट-रृष्टियों की तरह इस 
स्‍्तोम में ) कोई देवता उत्पन्न नहों किया। ( देवसम्पत्तिशूल्य ) एकविश के अलुरूप 
'झुद्रमनुष्याँ उत्पलन किया। चूकि इसके उपादान में देवता का अभाव था, अतएव ( वेश्य- 
बत्‌ ) वहुपशुसम्पत्ति से युक्त रहता हुआ भी यह अयक्षिय साना गया। अपिच चुकि यह 
प्रजापति के पाद्‌ भाग से उत्पन्न हुआ है, अतए्व प्राह्ण क्षत्रिय-बैश्यचर्ग के पादुप्रक्षाह्त 
( सेवा ) के अतिरिक्त और इसका कोई दूसरा स्वधर्स्म नहीं है । साथ ही मे यह भी स्मरण 
रखने की धात है कि, प्रजापति ने इसे प्रतिष्ठा से उत्पन्न किया है, अतएब एकविशस्तोमात्मक 
शूद्रवर्ग ( सेवा, वाह्मकस्में, शिल्प-कछा जादि धर्मों से) इतर तीनों वर्णों की प्रतिष्ठा 
बना हुआ दै। श्रुति का जभिप्राय यद्दी दे कि, थद्यपि पाद भाग से उत्पन्न द्वीने के कारण 
शूद्र को यज्ञादि कम्मों में अवश्य ही अधिकार नहीं है। एताववा ही ह्िजाति को इसे 
अनुपयुक्त नहीं मान लेना चाहिए। जैसे मस्तक-बाहू-उद्र आदि उत्तमाह्ञ केवल पैसों के आधार 
पर प्रतिष्ठित के, एवमेब तीनों वर्णों की प्रतिष्ठा पादस्थानीय शूद्र ही है। शूद्र की उपेक्षा से 
तीनों वर्णों की प्रतिष्ठा बखड़ जादी है। शूद्रवर्ण के उत्पय गसन से समाभानुवन्धिनी 
वर्णव्यवस्था में शिथिछता आ जाती है” ॥ ४॥ 

इस प्रकार पूर्वोक्त रातपथ-श्रुत्ति, तथा वाण्डय श्रुति ने स्पष्ट ह्वी प्रजापति के द्वारा द्वी वर्ण- 
सृष्टि का उद्यम वतलाया दे! वर्णसप्टि से सम्धन्ध रसते वाहा यह प्रजापति सम्बत्सर 
प्रजापति ही दे; जिस का कि पूर्व के--अदिति-दितिमूलावर्णअबर्णसृष्टि प्रकरण में 
विस्तार से निरूपण किया जा चुका दै। स्तोम, छन्द) दैवता, कूतु, आदि ही वर्णों फे 
उपादान बतलाए गए हैं। ये सब उपादान ईश्वरीय कर्म्म से उत्पत्न हुए हैं। एवं इन्हीं 
कम्मों से स्वयं प्रजापति द्वो वर्णस्ट॒प्टि के भ्रवत्तेक बने हैं। इन सब विस्पप्ट परिस्थितियों 
को देखते हुए कौन वेद्निष्ठ वेद्‌ू-प्रमाण से प्रमाणित चर्णव्यवस्था का ईश्वरकत् त्व, अतएब 
योनिप्रधानत्व स्वीकार न करेगा। 


डेंदऱे 


भाष्यभूमिका 


फरता है, अर्थात्‌ श्राह्मण की अद्यशाक्ति वागूवीर्य्य से दी सम्बल्ध रखतो है, वाणी दी श्राहणवर्ण 
का मुझ्य बल है- ( वाचि वीर्य्य द्विजानाम्‌ )। पफ्योंकि श्राह्मण प्रजापति के मुख से ही उ्पलन 
हुआ है? ॥ १॥ 

“प्रजापति ने अपने उर, तथा वाहू से 'पंचदशस्तोम” उत्पन्‍्त किया, पत्वद्शस्तोम के 
अनुरूप “त्रिष्ठुपूछन्द” उत्पल्न किया, पत्च० के अनुरूप (द्वी) इ'न्दू देवता! उ्यव् 
किया, पश्च० के अनरूप ( ही ) राजन्य ( क्षत्रिय ) मनुष्य! उत्पन्न किया, एवं पर्म० के 
अनुरूप (दी) श्रीष्म ऋतु! उत्स्न की। इस छिए राजत्य का पश्वद्रास्‍्तोम कै इद् 
देवता है, त्रिष्युपूछल्द है, एवं प्रीष्म प्ूतु है। चूकि राजल्य प्रजापति के वाहू से उत्पन्न हुआ 
है। अत्तएव यह्‌ बाहुबीर््य माना गया है! याहू से ही राजन्य के स्वचीरय्य-का घिक्रास होगा 
है--( बाल्षोवीय्यं यु तत्‌ क्षत्रियाणाम )०॥ २॥ 

“प्रजापति मे प्रजननरूप मध्येस्थान से 'सप्तदशस्तीम' उत्पल्न किया, सप्तवशस्तोम 
फे अनुरूप 'जगतीछन्द उत्पन्न किया, सप्त० के अनुरूप (ही) “विश्वेदबदेवता! उ्पल्त 
किए; सप्त० के अतुरुप (ही ) 'बैडय मनुष्य” उत्पस्त किया, एवं सप्त० के अनुरूप ( दो) 
“रर्षा ऋतु! उत्पल्न की। चूकि वेश्यवर्ण प्रजापति के प्रजननधर्स्म से उत्पत्म हुआके 
जतएव वेश्यवर्ण ( आह्ण-क्षत्रिय्रादि द्वारा ] खाया ज्ञाता हुआ भी स्वस्वरूप से कम नहीं 
दोता। चूक्ि वैश्य विश्वेदेवताओं से उत्पल्न दोने के कारण वेश्यदेंघ है, उधर विश्वेदेवताओं 
से सम्बन्ध रस़ते के कारण ही यह वैश्य 'जागतः ( जगवीहन्दोयुक्त ) दै। पशुसापत्ति 
“नागत! है। इसी पारस्परिक सम्बन्ध में वेश्यदेव-जागत वैश्यवर्ग वहुपशुसम्पत्ति ( भूत 
सम्पत्ति ) से युक्त रहता है। अपिच वर्पा इस की अपनी ऋतु दे, एवं वर्षा द्वी पश्ुसम्पतति को 
अधिप्ठातरी मानी गई है, इसलिए भी वैश्य बहुपशुसम्पत्तिशाल्ी रहता है। चूफ्ि प्रजापति 
के सध्यभाग से यह दैश्यवर्ग प्राद्मण-क्षत्रियवर्ग के पीछे उत्पत्न हुआ है, अतपव दोनों का 
यह उपजीवनीय बना रहता है। अर्थात प््नक्षत्र मोक्ता हैं, अन्नाद हैं, बैश्य भोग्य कै 
आय है। वेश्य की सम्पत्ति उस की अपनी भोग्य सस्पत्ति नहों है। वैश्य फेवल सम्पत्ति 


के सब्यय का अधिकारी है ! इसका उपभोग ( उपयोग-राष्ट्र की आवश्यकताओं के अनुसार ) 
म्द्मण की अजुभवि से क्षत्रिय राजा दी करते ई” | ३ ( 
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“प्रज्ञापति ने अपने प्रतिष्ठारूप पादों से 'एकविंशस्तोम” उत्पन्न किया, एकर्विशस्तोम 
के अनुरूप 'अनुष्टुपूछन्द' उत्पल्न किया। (परल्तु प्रह्म-श्षत्र-विद-सृष्टियों की तरह इस 
स्वोम् मे) कोई देवता उत्पल्त नहीं किया। ( देवसम्पत्तिशूल्य ) एकर्विश के अनुरूप 
'शुद्रमनुध्य” उत्पल्न फिया। चूकि इसके उपादान में देवता का अभाव था, अतण्व ( बैश्य- 
चत्तू ) वहुपशुसम्पत्ति से युक्त रहता हुआ भी यह अयज्ञिय माना गया। अपिच चूकि यह 
प्रजापति के पाद भाग से उत्पन्न हुआ है; अतएव ब्राह्मण क्षत्रिय-वैश्यवर्ग के पादप्रक्षारऊन 
( सेचा ) फे अतिरिक्त और इसका कोई दूसरा स्वधर््म नहीं दै।: साथ ही में यह भी स्मरण 
रखने की बात दे कि; प्रजापति ने इसे प्रतिष्ठा से उत्पन्न किया है, अतए्य एकविंशल्तोमात्मक 
शूद्रवर्ग ( सेवा, वाद्यकम्मे, शिल्प-कछा आदि घर्म्मों से) इतर तीनों वर्णों की प्रतिष्ठा 
बना हुआ दै। श्रुति का सभिप्राय यही दे फि, यद्यपि पाद भाग्र से उत्पल्त होने फे कारण 
शूद्र को यज्ञादि कर्मों में अवश्य द्वी अधिकार नहीं है। एताबता ही ह्िजाति को इसे 
अनुपयुक्त नहीं मान ढेना चाहिए । जैसे मस्तक-वाहू-उद्र आदि इत्तमाह्' केवल पैरों के आधार 
पर प्रतिष्ठित हैं, एवमेब तीनों वर्णो की प्रतिष्ठा पादस्थानीय शूद्र दी है। शूद्र की उपेक्षा से 
तीनों वर्णों की प्रतिष्ठा उखड़ू जातीहै। शूद्रवर्ण के उत्पथ गमन से समाजानुबन्धिनी 
चर्णव्यवस्था मे शिथिछता आ जाती है” ॥ ४॥ 

इस प्रकार पूर्वोक्त शतपथ-श्रुति, तथा चाण्ड्य श्रुदि ने स्पष्ट द्वी प्रजापति के द्वारा द्वी बर्ण- 
सृष्टि का उद्वम वतछाया दै। वर्णसृष्टि से सस्वन्ध ससने बाह़ा यह्‌ प्रजापति सम्वत्सर 
प्रजापति ही दें, जिस का कि पूर्व के-“अदिति-दितिमूलाब्णअवर्णसुष्ि! प्रकरण में 
विस्तार से निरूपण किया जा चुका है। स्तोम, छन्द, देवता, ऋतु, आदि ही बणी फे 
उपादान बतलाए गए हैं। ये सव उपादान ईश्वरीय कर्म्म से उत्पन्न हुए हैँ। एवं इस्हीं 
कम्मों से स्‍्वय प्रजापति हो वर्णसृप्टि के प्रवर्तक बने हैं। इन सब॑विस्पप्ट परिस्थितियों 
को देखते हुए कौन वेद्निष्ठ वेद्‌-प्रमाण से प्रमाणित वर्णव्यवस्था का ईश्वरकतृ त्व, अतएब 
योनिप्रधानत्व स्वीकार न करेगा। 


डंटरे 
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घुल्षत एव उरस्त एव _मध्यत्पव |. पत्त एव 

१-- निस्तत्तोमः १--परनदशस्तोमः १-पादशस्तोम:.._| १--एकविशल्ोमः 
३--अमिदेंवता २--$न्रो देवता २--विरदेदेवादेकताः | के के के के 
३े- गायन्रोछन्दः ३-- भिष्दुपछ न्दः ३--जगतीछन्दः २--अबु दुपछन्दा 
४- रसगन्तरं साम्त | ४--बृहतसाम ४--चैइप॑ साम ३--बैयज साम 
४--परातासवनम्‌ ५- साथन्दिनंतवतम्‌ू_| ५--सामंत्वनम के का कल के 
ई--मक्षणो मजुणठः | ६--राजन्यो कान ६--वैज्ञो भनुष्यः ड- शहरी 'मदुयः 
७--अजः पश्नुः ७--अविः पशुः 3-गौध्यशः । %“जेखः पशु 
&४-- भुख्या: ८--वीर्य्यवन्तः <--भाद्या: । ६--प्रवर्ग्याः 

त इसे जात्या ग्राह्मगा: |. त इसे जात्या क्षप्निया: त इसे जात्या वैज्ञा: , | त॑ इमे जाल्या शूद्ाः 
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अन्नादवर्ग:- भोजुपर्ग: अन्सर्गः--भोग्यवर्यः 





४--/अभिषेचनीयानि पाञ्माणि भवन्ति, यज्ैता आपोउमिपेचनीयाति भवन्ति | 
पाला भवति, तेन आ्राह्मणोउभिपिश्वति। ब्रह्म वे पकाशः। वैख्यग्रोषपाई 
'भवति। तेद मित्यों राजत्योज्अमिपिश्ञति । पदूमिये न्यप्रोधः प्रतिष्ठितः | 

मित्रेण थे राजन्य; प्रतिष्ठितः । आश्चत्यं मवति, लेन मैश्योउअमिपिश्वति” । 
+-दात ० धा० ४३५१३ 


राजसूधयज्ञ में मद्धांमिपिक राजा का. “सरस्वती'- स्पन्द्माना'-'प्रती पस्यन्दिती- 

हे कई ५ ० [कि चैशप्ती ह« है 
*अपयती - नदृपिति- निदेष्य- स्थावरदद- आतपवेष्यां - वैशन्ती - कृष्या- पुखा- 
मधुशविष्ठा -गोरुरूव्या - पर्य;- घृत - मरचि-दवें ऊमम्मी! इन सत्रद तरद् के चढों पे 
अभिषेक किया जाता दै । श्लृत्विक्‌ भाद्धण, सित्रराजा, तथा वैश्य दी तचदशियेचनीय पान 
मे रखे हुए, तत्तदिशेषशक्ति-वीय्य-युणक, ततद्मिपेचनीय जजों से मूद्ठांभिपिक्त राजा का 
अभिषेक करते हैं। इसी सम्बन्ध में प्र शरुत्ति ने यद् व्यवस्था की है फि।--”वे अभ्रियेचनीय 
पात्र कहलाते हैं, जिन में कि अभिषेचनीय जछ रकखे रदते हैं। इन पात्रों में पछाश छड़ी 


डदड 
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के पात्र में रफ़्ये हुए अभिपेचनीय जछू से ब्राह्मण अभिषेक करता दे। चुकि पछाश ब्रह्म 
( धरद्मचीय्ये युक्त होने से ब्राह्मण ) है, अतः ततसम ब्राह्मण इसीसे अभिषेक करेगा। जिस 
पात्र की बैठक वट्वृक्ष की कड़ी की होती दै, नैण्यमोधपादुछ॒क्षण उस पात्र फे जछ से मित्र- 
राजा अभिषेक करता दै । परादभाग से द्वी न्यप्रोघ प्रतिप्ठित रहता है, एवं मित्रराजाओं फे 
चछ से ही मूर्दठाभिपिक्त सम्राद्‌ प्रतिष्ठित रइवा दै। पिप्पछपात्र से वैश्य अमिपेक करवा दै” । 
श्रुति ने पात्रों का भेंद वतलछाते हुए तत्तदूदक्षविशेषों में भी प्रद्मा-क्षत्र-विड्‌-वीय्यों की भेद्‌ 
से अवस्थिति सिद्ध की है। भा बतलछाइप तो सद्दी, पल़ाश प्राह्मपोचित कौन से कर्म्स 
करता है, जिनके आधार पर इसे प्रह्म कद दिया गया? अवश्य ही ब्रद्या-क्षत्राविभाव 
ईश्वरीयकर्म से सम्बन्ध रखते हैं। एवं इसी आधार पर सनातनधर्म्मावरम्वियों ने 
चर्णव्यवस्था को योनिमूछा माना दे । 
४--( के )--मक्ष वे ब्राह्मण:” ( ते० क्रा० ३६।१४२ )--/“अक्ष (्षवीय्ये) ही प्राक्षण (वर्ण) 
का स्वरूपनिर्भ्माता है। ह 
( वे )--गायगहन्दा घै्‌ ब्राह्मण! ( है प्रा० ११६॥६ ) “प्राद्मण भ्रष्टाक्षर गायत्नी- 
छल्द्‌ से युक्त रहता हुआ 'गरायत्रह्वन्दा? कहछाया है" । 
( गे )--आगनेयी थे आ्राह्मण:/ ( तै० श्रा० राज३१ )-“बर्णो में श्राक्मण वर्ण प्राणाग्नि 
बढ्ा की प्रधानता से 'आग्नेयः दे” [ 
(घ )--देब्यो थे वर्णो म्ाह्मण:” ( ते० श्रा० शर६७ )-४दिव्यभाव की प्रधानता से 
चरणों में प्राक्षण वर्ण “देज्यवर्ण” माना गया है” । 
(5 )--सोमो दे ब्राह्मण४” ( ताण्डय श्रा० २॥१६।५॥ )--“सोमतत्व प्राह्मण है” । 
( व्‌ )--यद्‌ ब्रात्मण एवं रोहिणी (ते० २७/६।४ )-“प्राद्षणनक्षत्रों * में समाचिष् 
रहने से 'रोहिणी! तक्षय भी अमिप्रधान बनवा हुआ थ्राह्षणनक्षत्र! है 


१ “सप्त सप्त क्रम्ताजज्ञेया विप्राद्याः ऋत्तिकादयः” इस ज्योति शाख-सिद्धान्त के अनुमार फृत्तिका! 
नक्षत्र से आरम्भ कर 'अश्केपा? नज्ञत्र त्झ सात नक्षय आद्ाण हैं, 'मघा! से आरम्भ बर विशास्ा: पर्स्यन्त 
सात नक्षत्र क्षत्रिय दें, 'अनुराधा' से आरम्भ कर “श्रवण! नक्षत पर्य्यन्त सात नक्षत वैद्य दें, एवं प्यनिष्ठा! 
से आरम्भ कर रिवतो! पप्बेन्त सात नक्षय शुद हैं । इस नाक्षश्रिक वर्णव्यवस्था के मूल भी अग्रि आदि ते सम्बद्द 
ब्रद्मादि प्राकृतिक यौ्ये ही समसने चाहिए 

ड्ब्ष 
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(छ )--त्रह्म वा अज!! ( शत्त० ब्रा० क्षाश९६ )--पश्ुुओं में अजपथु- 
त्रादण है” । 

(ज )--अक्षणों वा एतदूपं, यदहः” (शत्० ब्रा० १११३४ ) -“दिव-रात, दोनों 
में दिन आाद्वाण है? । हि 

( क्ष )--गायत्रं थे प्रातःसब्न, श्रक्ष गायत्री, आहणेपु ह पश्वो5भरविष्यव्‌' 
(शत्त० प्रा० छाष्टाश१८। ) “आतःसवन गायत्र है, गायत्री अ्म है, श्रह्म त्राह्ण 
है, ( प्रातःसबनीय कर्म से ) ब्राह्मणों में पशु सम्पत्ति ग्रतिप्ठित द्वोगी” । 

( वे )--धर्वेपां वा एप बनष्पतीनों योंतियंत्‌ पछाश/ ( ऐ० आा० श९)० 
“यचयाबत्र्‌ बनस्पतियों की यह योनि है, जो कि पछाश द्वे”। श्रुति का 
तात्पर्य यही है कि, पलछाश ग्रह्म ( ब्राह्मण ) है, एवं त्रद्ा दी सव'की योति दे । 
अत; दद्र,प पछाश फो अवश्य ही इतर बनस्पतियों फी योनि कहा जा 

* सकता दै। * 

( ८ )--अक्ष हि पसन्‍्त$, तस्माद आ्राक्षणों बसन्ते आदधीत! (शव० श(३॥) 
“चसन्‍्त शत कऋ्तुओं मे प्रक्ष ( ब्राह्मण ) है; अतः तत्सम बआद्वाण को वसन्‍्त 
फ्रूतु में दी अग्स्याधान करना चाहिए।” 

( 5 )--सामवेदो बराह्मणानां ग्रद्ध॒तिः! ( तै० ॥१श६।२। ) “भ्राद्मणवर्णात्मक साम* 
वेद से प्राक्षणबर्ण उत्पन्न हुआ है” । 

६--( के )--क्षत्रस्प वा एतहू पं, यद्राजन्य:” ( शत० श्रा० १श१४४॥३। )--“यद प्राकृतिक 
क्षत्र (क्षत्रियवर्ण ) का दी दूसरा (भौतिक ) रूप दे/ जो कि सरल प्यों में 
क्षत्रियत्र्ण है? । 

(ख )--आदित्यो वे देव ध्षत्रस/ ( ऐ० श्रा० ७२० )--'देववाओं में भादिल्य जाति 
का देववगे श्षत्रियवर्ण दे” । 

( गे )--+क्षत्रं वा इन्द्र// ( को० श्रा० १२८ )--“देखताओं में इन्द्रदेवता क्षत्रिय 
चर्ण है” । 

( घ )--'निष्डपूछन्दा वे राजन्य:! ( श० श्रा० सशहाक्ष )-“क्षत्रियवर्ण शिप्ट्प- 
छन्द से छुन्दित दे” । 


है 
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( ढ़ )--ऐन्द्रो थे राजन्य:! (त्ै० प्राण ॥ ।२श९ )--“क्षत्रियवर्ण इन्द्रश्नत्रपधान 
बनता हुआ ऐसल्द्र है” 

( च )--क्षत्र हि राजस्थश, तस्मादू राजन्यो ग्रीष्मे-आदघीत' ( शव० २१३५) 
#ऋतुओं में प्रीप्म ऋृतु क्षत्रिय है, अतए्व तत्ससानवर्ण क्षत्रिय को प्रीष्म 
ऋतु मे दी अग्ल्याधान करना चाहिए”। 

( छ )---ऐन्द्र' साध्यन्दिनं सबनं, क्षत्रमिन्द्र, क्षणिवेपु ह थे पशवोउभविष्यत्‌' 
( शत० प्रा० ४४।॥१८। )-“माध्यन्दिन सवन ऐन्द्र दे, इन्द्र क्षत्र कै; 
( माध्यन्दिन सबनीय कर्म्म से ) क्षत्रियों में पशु सम्पत्ति प्रतिष्ठित होगी 

( ज॑ )--क्षत्रं वा भर्व:, पिडेतरे पशव/ ( ते० म्रा० श६।७१ )-/पशुओं में अश्व 
क्षत्रिय है, इतर पशु वेश्य है” 

( झ )-- क्षत्रस्मेतद्र पं, यद्धिरण्यमू! ( शत० १शरशारा१७ )--/यद्द साक्षात्‌ क्षत्रिय 
का रूप दै, जो कि सुवर्ण है” 

( जे )--क्षत्रं वा एतदारण्यानां पशत्ां, यदू व्याप्र/! ( ऐ० श्रा० ८7६ )--“आरण्य 
पञ्ुओं में यह्‌ क्षत्रिय है; जो कि व्याप्र है? । 

( ८ )--श्षत्न॑ वें अ्रस्तरः, विश इतर बहिं!! (शत० शश७१० ) “यज्ञ में उपयुक्त 
कुशमुष्टि क्षत्रिय है; इतर विसरे हुए कुश वेश्य हैं” 

७--( के )--जगदीछन्दा ये पेइय४! ( ते० प्रा० ११६७ )--“बैश्यचर्ण जगतीछन्द से 
छत्दित है” 

( ख )--अन्नं ये विश! (शत्त० श१श८)-“अल्न (भोग्य) का ही नाम 
वैश्य है? । 

( णे )--विडव वर्षा), तस्माद्‌ वैश्यो वर्षास्वादधीत” ( शत्त० २११३४ ) “ऋतुओं 
मे वर्षाऋतु वेश्य दै, अतएब तत्ससानवर्ण बैश्य को चर्षा ऋतु में ही अग्ल्या- 
घान करना चाहिए” | 

( घ )--बैंखेदेवं वे हृतीयसवर्न, समिद विश्वेदेवाः, तस्मात्‌ सर्वत्रेव पशु: 
( श॒त्० न्रा० ४४११८ )--सायंसबन वैश्वदेव है, सभी पदार्थ वैश्वदेवा- 
त्मक बेश्य दें, ( सायंसवनीय कर्म्म से ) सर्वात्मक वैश्यों में पशुसतम्पत्ति प्रति- 
छित द्वोगी”। 


बट 
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८--( क )--स शौद्र' बर्णमसजत पूपणमु/ ( शव० १शछ॥/श२/२६ )-7अज्ञापति ने 
धयूपा? नामक शूद्रवर्ण उत्पन्त किया” । 
( ख )--'भततो था एप सम्भूतो यच्छूद्र/ ( है० ३२१३ श६ )--'अज्ञापति के 
असत्‌ ( मलिन-फिट्ट ) भाग से द्वी शूद्र उत्पन्न हुआ दै!श 
»(ग )--असर््य (2 (तै० श्रा० शरद )--ूड्रवर्ण तमोगुणप्रधान बनता 
हुआ असूर्य (ज्योति से द्वीन ) दै। 
है।+ “च॒त्वारो थे वर्णाः--आह्मण:, राजन्यः, बेश्य), शुदृ/' ( शत० 0१६ )- 
“श्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र भेद से चार वर्ण प्रसिद्ध है? | 
जव छुछ एक शुत्यनुगत पौराणिक-स्मार्च बचनों पर भी दृष्टि डाल छीजिए, जिस से यह 
आशह्ला मिककछ जाय कि, वर्णव्यवस्था कर्स्माठुगत दो सकती दे क्‍या? विस्तारभय प्ते 
बचनों का णर्थ उद्धृत न करते हुए फेवछ मूछरूप द्वी उद्धृत कर दिया जाता दै-- 


| 


श २ डे .] 
१--लोकानां तु विश्वद्धर्थ सुख-वाहू-रु-पादतः । 
है 3 क्षत्रिय हर हा निरवर्त्तयत्‌ 
,* आक्षपं-दक्षत्रियं-बेब्यं-शूदर! च निखत्तयत्‌ ॥ १ ॥ 
सन १३१ 


सर्वस्पास्प तु॒सर्गस्प गुप्त्य्थ स महाद्युतिः। 


सुखबाहूरुपज्ञानां. एथक्‌. कर्म्माण्यकल्पयत्‌ ॥ २॥ 
ह-मनुः वाद 


२--पिश्नक्षत्रियविद्शूद्रा. झुखबाहुरुपादजाः । 
पैराजात्‌ पुरुपाज्ञाता य आत्गाचारतक्षणा: ॥ 
जय भागयत्त १॥4७ 
३--वक्‍्त्राचस्पब्राक्षणा: सम्प्रवतास्तदक्षसत: क्षत्रिया: पूररभागे: । 
वैबयाउचोवो 5 ०.) 
थस्प पदुभ्यां चशूदा: से वर्णा गात्रतः समयताः। 


#्पार अु४ अपर भर 


है 03 
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४-तत) क्ुंप्णो महाभाग ! पुनरेद बुधिष्ठिर !। ४ 
त्राक्षणानां शर्ते श्रेष्ठ मुखादेवासुजत्‌ अश्ः ॥ १ ॥ 
बाहुम्यां क्षत्रियशत॑ वेश्यानामूरतः शतम्‌ । 

$ न 3, ४ 
पदूभ्यां शूदृशत चेच केशबो भरतपम !॥ २॥ 
स॒ एवं चतुरों बर्णान्‌ सम्रुत्याध महातपाः | 
अध्यक्ष्य॑ सर्वभूतानां धातारमकरोत्‌ स्वयम्‌॥ हे ॥ 


“>म० झ्यां० २०७ जे० । 
+ 


५--छुखतोउचर्चत ब्रह्म. पुरुपस्‍्य  छुरुढह ! 
यस्तृन्मुखत्यादर्णानां मुख्यो5भूदू ब्राह्मणी गुरु ॥ १॥ 
बाहुभ्यीउयत्तत. श्षत्रं. श्षत्रियस्तदसुब्॒तः । 
यो जातस्त्रायते वर्णान्‌ पौरुपः कण्ठकक्षतात््‌ ॥ २॥ 
विशो3वरत्तन्त तस्योवोंलॉकशत्तिकरीविभो! । 
बेइ्यस्तदुरूबों .वा्ा नृणां यः समवर्चत ॥ ३ ॥ 
* पदुभ्यां, भगवतो जज्ञे शुश्रपाधम्म-सिद्धये। 
तसयां जात; पुरा शूदों यद्‌ बृत्या तुष्यते हरिः ॥ ४ ॥ 


“>भ्रागवत ३॥६। 


उक्त ध्रोत-स्मार््त-पौराणिक वचनों का समन्वय कर लेने फे अनन्तर अवश्य दी वादी 
योमिसूलक वर्णविभाग-- महोदय को वर्णविभाग कौ योनिमृठकता में कोई सन्देद न रहेगा। 
और उसे यद्द अनुभव द्वोगा कि, में जिस पौराणिक वचर्मों को 

कर्म्मप्रधान सानने की चेप्टा कर रहा हूं; वे सब वचन फेवछ कर्म्मातिशय के ब्योतक हैं। 
वायबीय पुराण के ज्ञिन वचनों को वादी ने उद्धृत करते हुए वर्णव्यवस्था का अतेतायुग' से 
सम्पन्ध बत्तताया था, उसका प्रत्युत्तर यद्यपि वहीं दिया जा चुका दै, तथापि बादी फे पूर्ण 
परितोप के लिए यद्दा भी एक दूसरी इृष्ठि से समाधान कर देना अनुचित न द्दोगरा। वर्ण- 

हरे ड्डढ९ 
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विभाग; तथा तस्मूहा वर्णव्यवस्था, दोनों हीं अनादि हैं, इस में तो कोई सल्देह नहीं। फिर 
भी वायुपुराण ने त्रेत्ा सम्बन्ध से व्यवस्था का जो विधान वतलाया है, उस फा एकमात्र यही 
तात्पर्य्य दै कि, जेतायुग में वर्णों में स्वधर्म्म परिपाछन की उपेक्षाइत्ति का समावेश द्वो गया 
था, अतएब उस थुग में मस्यांदासूत्र के बड़ बन्धन छगाया गया था । स्वयं सरय्याद्वापुरुषो- 
तम भगवान्‌ राम का अवतार भी इसी दृढ़ बन्धन का सूचक बना हुआ दै। रही बाद 
चर्णव्यवस्था के अनादित्व की, वह्‌ निम्न लिखित उसी वायुपुराण के वचनों से स्पष्ट दी है- 


ततः सर्गे श्ववष्टब्धे सिसुक्षोत्र कृणस्तु वे। 
प्रजास्ता ध्यायतस्तस्य सत्यमिध्यायिनस्तदा ॥ १॥ 
मिथुनानां सहरसा तु सोउसुजदौं झुखाचदा। 
जनास्ते छपपथन्ते सल्ोद्क्ताः सचेतसः ॥ २॥ 
सहस्रमन्यद्वक्षल्तो. मिथुनानां सस्ज ह। 
ते से रजसोदिक्ता! शुष्मिणइ्चाप्यशुण्मिणः ॥ ३ ॥ 
पुष्य सहखमन्यचु इन्द्वानामूरुतः घुनः। 
रजस्तमोम्यामुद्क्ता ईहाशीलास्तु ते स्टवाः ॥ ४ ॥ 
पदुभ्यां सहस्रमन्यत्तु मिथुनानां ससजे हद । 
उदृरक्तास्तमसा सर्वे निःश्रीका बल्पतेजततः ॥ ४ | 
-वायुपुराण & अ० । ३६ से ४० पर्य्यन्त । 


इसी प्रकार बद्दी पुराण छुछ आगे जाकर--ततेपां कर्म्माणि धर्म्मा$्च मक्का तु व्यद- 
घातू-अभु/ 'संस्थितों प्राकृतायां तु चातुर॑ण्यंस्य सर्वशः” यद कद्वा हुआ स्पप्टह्स से 
वर्णेविभागालुबन्पिनी धरम्म-कर्म्म-व्यवस्था को निद्यता सिद्ध कर रहा है। स्वयं भागवत ने 
भी इसी पक्ष का समर्थन किया है, जैसा कि यू वचनों से स्पष्ट है। श्रुति ने जिस भातिं 
प्रजापति के प्रद्-क्षत-विद-शौद्-दीय्यों से चारों वर्णों की उत्पत्ति बतलाई दे; ठीक उसी हा 
स्पष्टीकरण इन ऐतिद्ा-स्मा्े-तथा पौराणिक बचनों द्वारा हुआ दै। 


डर 
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अथवा थोड़ी देर के लिए वादी ही के" कथन को सिद्धान्त-पक्ष मानते हुए हम यह स्वी- 
कार कर हेते हैं कि, वर्णव्यवस्था कर्म्मालुसारिणी ही है। यह स्वीकार करते हुए हम कर्म्म- 
वादी वादी से प्रश्न करते हैं कि, वर्णा से सम्बन्ध रखने वाका यह कर्म्म-मेद किस आधार 
पर, किन के द्वारा उत्पन्न हुआ ९ । सम्राजशास्त्रियों नें समाज की छुब्यवस्था के लिए 
कम्मभेद्‌ व्यवस्थित किया, यदि आप इस प्रश्न का यह उत्तर देंगे, तो पुनः हम' प्रतिप्रश्न 
करेंगे कि, घिना किसी कारण के ही समाजशास्त्रियों नें कुछ एक व्यक्तियों को वो वेदाध्यय- 
नादि जले उत्कृष्ट कम्मों में किस आधार पर प्रतिप्ठित कर दिया? इछछ को राज़सिंद्दासन 
का अधिकार क्यों दे दिया, एवं कुछ एक को सेवा जेसे निम्न कर्म में फ्यों नियुक्त कर दिया ९ 
जब कि सभी मनुष्य समान-आवर के पात्र थे। भरछा सम्राज्ञ में ऐसा वह कौन व्यक्ति 
द्ोगा, जो उत्तम कर्मों को छोड़ कर निम्न कम्मों का अनुगामी बनेगा। अग॒द्या आप को 
यही समाधान करता पड़ेगा कि, जिस की जंसी प्रशृत्ति देखी, जिसे जिस कर्म के योग्य पाया, 
उसे उसी कर्म में नियुक्त किया गया । लीजिए, मान लिया आपने जन्मभाव का प्राधात्य। 
सीधी तरह से म सद्दी, द्रविड़ प्राणायाम से द्वी सह्दी, प्रत्नत्ति को कारण मानते हुए आपने भी 
जत्म-प्राधान्यवाद स्वीकार कर द्वी दो छिया। प्रवृत्ति का मूल प्रकृति है, प्रकृति फा तूछ रूप 
ही चर्ण, किंचा जाति दे, और निश्चयेन यही कर्स्मष्यचस्था का भी मूलाधार दै। वास्तव में 
वर्णविभाग दी कर्म्मविभाग का मूछ दै। आप प्रयक्नसहस्नों से भी कर्म्रविभाग को बर्ण- 
विभाग का मूल सिद्ध नहीं कर सकते | वर्णा की योग्यता, प्रवृत्ति, प्रकृति, स्वभाव, शक्ति; 
सझुणविशेषों के आधार पर ही कस्मों का विभाजन हुआ दै,न कि कर्म्मविभागालुसार वर्ण- 
विभाग । देखिए, इस सम्बन्ध में गीवाशास्त्र फ्या कहता है-- 


ब्राह्मण-द्षात्रिय-विश्ां-शूदाणां च परन्तप ! 
कर्म्माणि प्रविभक्तानि स्वभापप्रभवेर्गुणेः ) 


गीता १०४१ 


बादी की ओर से इसी सम्बन्ध में एक विप्रतिपत्ति और उपस्थित द्वोती दै। वह कहता 

है कि, “हम थोड़ी देर फे लिए यद्द मान लेते हैं कि, श्राह्मण- क्षत्रियादि जातिमेद स्वभाव सिद्ध 

हैं, प्राकृतिक दै, निद्य हैं | जन्मकाल से ही वीस्यों में प्रतिष्ठित रहने चाछा देवप्राण-भेद्‌ दी जाति- 

मेद का कारण है, देवभेद की यह विछक्षणता ईश्वर से ही सस्बद्ध दै, फलतः वर्णमेद का कर्ता 
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भी एकमात्र ईश्वर ही दे) यह सब छुछ ठीक है। फिर भी वर्णव्यवस्था को वंशालुगव नहीं 
माना जा सकता; अथवा सासाजिक हित को ध्यान में रखते हुए इसे बंशातुगत नहीं मानना 
चाहिए” क्‍यों ९ सुनिए! 

ध्व्राह्ञण के अगुक कर्तव्य हैं, क्षत्रिय के लिए अुक कर्म्म नियत हैं, अमुक बर्ण के आद्वार- 
विद्ारादि अमुक प्रकार के द्वोनें चाहिए ” इस प्रकार की कर्म्ममेदरूपा जो व्यवस्था हमे यत्र 
सत्र उपलब्ध हो रही है, उसके सम्बन्ध में यह तो निर्वियाद है कि, प्रकृतिरहस्यवेत्ता भारतीय 
समाजशार्षियों नें हीं व्यवस्था को ऐसा सुब्यवस्थित रूप प्रदान किया दै। यद्दी कारण दे 
कि, चीजरूप से सर्वत्र विध्यमान रहती हुई भी यद व्यवस्था केवछ भारतवर्ष में दी पुष्पित- 
पिरद्ठवित् हुई है। प्राणदेवताओं के वात्तिक ज्ञान में पारद्नत, प्रकृति देवी के भुप रहस्यों फे 
वात्तिक परीक्षक भारतीय मह्॒र्पियों नें अपने इस भारत देश में प्रकृत्यलुकूछ कम्मों का विभाग 
कर, उन कम्मों के अनुरूप द्वी आदार-विद्ञारादि का नियमन करते हुए वर्णविभाग को सके 
सुन्यवस्थित रूप दे डाछा दै। और यही सिद्धान्त सिद्धान्ववादी ने भी पूह में 
'कर्म्ममिर्व्॑णतां गतम! का समाधान करते हुए स्वीकार किया दै। चूंकि भाखेतर देशों 
में ऐसे विव्य-परीक्षकों का अभाव था; अवएव स्वाभाविक विभाग के रहने पर भी उन देशों 
में इसे ऐसा स्थूछरूप व्यवस्थित न हो सका। इसी से यह भी साधु ससिद्ध है कि। मुठ वर्ण- 
विभाग के जन्मसिद्ध होने पर भी, ईश्वरकत होने पर भी, साथ ही में वर्णकर्म्मों के भी म्राईव 
होने पर भी यह स्थूछ वर्णव्यवस्था भारतवर् में महर्पियों के द्वारा कर्म्मविभाग के आधार 
पर दी व्यवस्थित हुई है। इस प्रकार अन्ततोगत्वा वर्णव्यवस्था का फर्त स्व समाजानुवत्थी 
ही बन जाता है । 

देसी दशा में यद्दी उचित दै कि, जिस व्यक्ति में प्राक्मणवर्णानुकूछ स्वभाव, कर्मम। शुण देखे 
जाय॑, उसे ही ब्राह्मण कद्दा जाय । एक ऐसा व्यक्ति, जो त्राह्मण-दम्पती से उत्पन्न हुआ द्वी, 
परन्तु जिस का स्वभाव, गुण, कस्मे प्राह्मणत्व से स्वेथा विपरीत हो, उसे श्राह्मण मानना 
सर्वथा प्रछृतिविरुद्ध ही कहा जायगा। एचमेव एक ऐसे शूद्र को, जिसका स्वभाव प्राक्षण 
जैसा दे, शूद्र कहना-प्रकृति-बिरुद्ध भाना जायगा। इस दृष्टि से ( बर्णविभाग को प्रझविसिद्ध 
मानते हुए भी ) वर्णव्यवस्था का कर्म्मप्रघानत्व ही स्यायसह्वत क॒द्दा जायगा। फछता इस 
सम्बन्ध में चंशानुगति का अभिनिवेश रखना कोई महत्व नहीं रखता। वह किसी भी दृडि 
से आवश्यक, तथा उचित नहीं दे कि, एक प्राद्मण का पुत्र ग्राह्मण्यधर्म्म-कर्म्मो से वच्विल रदंता 
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हुआ भी प्राह्मण कह कर दी समाज में प्रतिष्ठित माना ज्ञाय, उघर एक शूद्रपुत्र ब्रा्मण्य-भाव से 
युक्त रहता हुआ भी शूद्र ही कहा जाय । 
वादी की विप्रतिपत्ति अवश्य ही “चारु-वाकः वनती हुई “चार्चाक! ( मास्तिक ) सत का 
पोषण कर रही दै। अपने कर्म्माभिनिवेश में पड़ कर वादी यह भूछ जाता दे कि, बिना 
बंशानगति स्वीकार किए वर्णव्यवस्था का तात्विक स्वरूप द्वी सुरक्षित नहीं रह सकता। 
बादी के कथनानसार दम मान छेते हैं कि, ईश्वरक्ृत वर्णविभाग फे आधार पर समाजः 
शाख्रियों नें त्रेतायुग में हीं इस व्यवस्था को जल्म दिया। परल्तु इस फे साथ द्वी बादी को 
यह भी नहीं भुला देना चाहिए कि.-कएणगुणाः काय्यंगुणानारमन्ते” के मर्म्मझ् महर्पियों में 
व्यवस्था के साथ साथ ही इसे वंशानुगामिनी भी बना डाछठा था। अथवा बना क्या डाला 
था, वर्णतत्व स्वयं अपने हीं रूप से वंशानुगत वना हुआ दै। क्रूपि तो वंश प्रश्बत्ति के 
( नियमबल्धन द्वारा ) रक्षकमात्र रहे दें। “'सवर्ण भ्यः सवर्णासु जायन्ते हि. संजातय/ 
सिद्धान्त सर्वमान्य, एवं विज्ञान सस्मत है। यह निःसंदिग्ध विषय है कि, यदि माता-पिता 
फा रज़ो-बीर्य्य शुद्ध है, तो ( बिना किसी विशेष प्रतिवन्‍्ध के आए ) अवश्य द्वी इन के मिथुन 
से सबर्ण द्वी सन्‍्तान उत्पन्न होगी, एवं वह प्रझुय्मा तदूवर्णोचित फर्म्मों में हीं अपनी प्रृृत्ति 
रफ्लेगी। मधुर बीज से कटुफछ, तथा कटुबीज से मधुर फल उत्पत्न दो, यद् भी तो सर्वथा 
प्रकृति-विरुद्ध दी दै। अवश्य द्वी प्रकृति-विपरय्यय के कोई विशेष कारण होनें चाहिए' | जिनके 
कि आ जाने से जन्मतः विद्यमान रहते हुए भी त्राक्षणत्वादि उसी प्रकार अभिभूत द्वो जाते है, 
जैसे कि मेघावरण से रहता हुआ भी सौर प्रकाश अभिभूत दो जाता है। यदि बर्णों में ऐसा 
प्रकृतिविपर्य्यय देखा जाय, तो परीक्षक को विश्वास करना चाहिए कि, या तो रजो-वीर्य्य के 
मिथुन में साझुय्ये दे, अथवा देशदोप, शिक्षादोष, अन्नदोप, कुसह्ल, संस्काराभावादि कारण 
हैं। परन्तु ऐसे अपवाद प्रकृतिसिद्ध 'सव्ण नियम! को वाधित करने में सवेथा असमर्थ दें | 
अवश्य द्वी चहण की सन्तान तद्वणे ही मानी जायगी। जिस प्रकार वणविभाग प्रकृतिसिद्ध 
है, उसी प्रकार समाजशाद्धियों द्वारा व्यवस्थित वंशानुगत वर्णपरस्परा भो प्रकृति सिद्ध दी है, 
एवं दोनों का मूछ योनिभाव द्ी दे। 
इस पर यदि आप यह आपत्ति उठावें कि, वर्णव्यवस्था की योनिमलकता में तो प्रमाण है, 
परन्तु यह वंशानुगत भी दै, इस में कया प्रमाण १। उत्तर में निवेदन करना पड़ेगा कि, पुनः 
आप को आत्मविस्मृति दो रही है। आपने अपने सिद्धान्त की पुष्टि क जिस “कबपणलपया- 
झूपान” को उद्धृत किया था, बह्दी इस सस्वन्ध में प्रमाण दै॥ “प्राक्षण का पुत्र भी प्राक्षण 
डरे 
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सकता। प्रकृत में वक्तत्याश केवल यही है कि, 'ऐतरेयब्राह्मण' ऋग्वेद का ब्राह्मण दै। हमारे 
उक्त आख्यान का सम्बन्ध इसी प्राचीनतम ज्राह्मणमन्थ के साथ दै। उस में जब वंशानुगति 
का स्पष्ट उल्लेख हे, तो फिर किस आधार पर इसे कल्पना कद्दा जा सकता दे। ग 
जिस 'विश्वामित्रारूपानां पर वादी महोदय अभिमान कर रहे हैं, वह भी तत्त्ततः हमारे 
ही सिद्धान्त का समर्थक वन रहा दे | विश्वामित्र ने वसिष्ठ के प्रह्मयछ से परास्त दोकर 
यह प्रतिज्ञा की कि, 'में इसी जन्म में श्राक्मण बदूगा”!। अपने इस संकल्प की सिद्धि के रिए 
विश्वामित्र ने वर्षा ऐसी घोर-घोरतम तपश्चय्या की, जिसके स्मरणमात्र से उन भहाजुभावों 
की हृंदूगति अवरुद्ध हो सकती दे, जो कि आज इच्छामात्र से ब्राह्मण बनने फे लिए छाढायित 
हो रदे दें। विश्वामित्र फूत्कारमात्र से, संकल्प के अव्यवहितोत्तरकाल में हीं प्रद्मर्पि नहीं 
बन गए थे। यदि बादी फे मत्तानुसार यह व्यवस्था वृशान्रुगता न होतो, फेवछ कर्म्मप्रधान 
दी होती, तो विश्वामित्र कभी ऐसे तपो5लुष्ठान में प्रश्च्त न होते । अपितु ब्राह्मणोचित कर्म्मा- 
जुष्ठान के साथ ही वे ब्राह्मण मान लिए जाते। यदि वादी यह कद्दे कि, तप से द्वी श्राह्मणों- 
चित योग्यता का आविर्भाव द्वोत्ता है, तो यह कथन और भी अधिक उपहासास्पद माना 
जायंगा। विश्वामित्र की योग्यता इस सम्बन्ध में चरम सोमा पर पहुंची हुई थी, फलछतः 
उन्हें इस के लिए विशेष तप की अपेक्षा मथी। योग्यता के रहने पर भी जन्मामिभव 
की कृपा से वसिष्ठादि समाजनेताओं नें विश्वामित्र को तव तक 'श्राक्षण' उपाधि से अलछशक्ृत 
न किया, जब तक कि छोकोत्तर तप से उन्होंने चरुविपय्यंय सम्बन्धी जन्‍्माभिव को हृठाकर 
वीर्य्य का शोधन न कर छिया। इस प्रकार उत्कट तपोमूछ, उसपर भी फेवल जल्माभिव 
सम्बन्धी, अपवाद रूप विश्वामित्र का वर्णविपर्य्यय भी प्रातिक-सासान्य नियम का वाधक 
नहीं वन सकता | * 
पाठकों को यह्द्‌ विद्ति ही है कि, विश्वामित्र ऋग्वेद के अनेक सूक्तों के दृष्ठा हैं। यह 
भी सिद्ध विषय है कि, ऋग्वेद हमारा प्राचीनतम, प्राचीनतम द्वी क्यों अनादि मौलिक 
साहित्य है। यदि तभी से हमारी यह चर्णज्यचस्था कुछक्रमानुगता थी, तो इस के अनादित्व 
में भी क्या सन्देद रद जाता दै। अपचाद रूप से उपलब्ध होने वाले छुछ एक उदाहरणों 
फे आधार पर ( जो कि अपवाद भी पूर्वकथनाजुसार तत्त्वतः सामान्य नियम फे ही उपोह्लक 
बन रहे हैं, एवं जब कि इस व्यवस्था को, तथा इसको वंशानुगति को, दोनों को योनिमूलक 
सिद्ध करने वाछा सस्पूर्ण आप॑सादिय विद्यमान है;) ऐसे विशाल आपंसाहिल को घिना 
सोचे समे कर्म्म-पक्षपाती मान बैठना, एवं वर्णव्यवस्था, तथा इस की बंशानुगति पर 
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ही द्ोतता है, शूद्व॒ का पुत्र भी शूद्र ही द्ोता दे, चाहें ब्राह्मगपुत् विरोधी कम्मों का अलुगामी 
हो, अथवा चाहे शूद्रपुत्र त्राहृमण्य का अनुगामी हो” यदि यद सिद्धास्व प्रकृति सम्मद न द्वोढा 
तो, प्राद्मणस्वभावो बित यज्ञकर्म की भावता लेकर श्लूपिसत्र में आने वाले कबप को शुत्ति कमी 
'अप्नाह्मण” न कद्दती, न वह यक्ञमण्डप से वाहिर निकाछा जाता; एवं न उस फे इस जात्य- 
घिकार विरुद्ध कर्म के छिए दण्डविधान द्ोता। वंशामुगति के विरोधियों से हम पूछते 
कि, यदि वर्णव्यवस्था का केवल व्यक्ति से ही सम्बन्ध था, तो ऋषियों नें यश्ञकम्म की झा 
रखते बाठे कवप का तिरस्कार किस आधार पर कर डाछा १ फ्यों नहीं उन्दोंति यशकर्स 
की प्रवृत्ति देखकर उसे सानन्‍द, सामितत्दन प्राद्मण सान छिया। अपने जन्मान्तरीय 
अत्युत्कट विशेष संस्कारों के प्रभाव से आगे जाकर फब॒प यदि आपोसप्त्रीय सूक्त के दृहा इबत 
भी गए; तो इस अपवाद स्थछ के आधार पर वंशानुगवि का आमूछचूड़ विरोध करना डिश 
शास्त्र की पद्धति है ९ है 

किल्दीं विशेष कारणों से यदि कहीं प्रकृतिविपय्येय हो मी जाता है, वो भी ऐसे अपवादों के 
आधार पर प्रकृति फे सामान्य नियम कभी शिथिलछ् नहीं मानें जा सकते। दम जाम ई 
कि, प्रह्मतुसार मनुष्यदस्पती से मनुष्यसस्तान ही उत्पन्न दोती दै। अब किसी वेब-काएण 
मे यदि किसी स्त्री के गर्भ से छिसुख शिशु, सर्पाकृति शिशु, अजाकृति शिशु, आदि विकत 
सन्तानें उत्पन्न द्वो भी जातीं हैं ( जैसा कि, कई वार ऐसी घटनाएं प्रत्यक्ष में देखी, सुनी रा 
हैं), तो क्या इन कुछ एक प्रकृविबिपर्य्यात्मक अपवादों से प्रकृति के खामाल्य नियम को 
अभाव मान लिया जायगा 

विछा सर्वधा निकृष्ट पदार्थ है, गोमय विछात्वैन विछा द्वोता हुआ भी किसी विशेष उत्कप 
से पविबरतम मान लिया गया है। “अस्थि? स्पर्शमात्र से जहा धर्म्माचार्य्य स्चेढस्नान को 
विघान करते हैं, वहा शद्धास्थि ने किसी अछौफिक शुण से देवोपासना जैसे पूलतम कार्मो मे 
स्थान पा रक्खा है। “चर्म! अपवित्र है, परन्तु यक्ष जले श्रेष्ठम कर्म में झप्णम्रमर्मा/ का 
परहण दे। फेश सवेथा अस्पृस्य हैं, परन्तु चमरीगाय के केश ( चामर-चमर-चँवर ) देव- 
पूजन करस्मे में भाद्य मानें सए हैं। इस प्रकार विशेष शुणोत्कर्प से सम्बन्ध रखने वाढ़े गोमय- 
रा ृष्यएगचम्में-केश आदि कतिपय अपवादों के आधार पर विछा-अस्थि-चम्मं-फेसमात 
को प्रवितर मान बैठना क्या प्रकुतिसिद्ध कदकाएगा १। ठोक यही अवस्था कवपाल्यान की 
समम्धिए। किस्ली विशिष्ट कारण से विशेषगुण का अधिछाता बनता हुआ कबप प्रदृंतिसिद्ध! 
इलकमाछुगत, निस्, चर्णव्यवस्था फी सामास्यथारा का कभी विधातक नहीं मालाजा 

६.0 


कर्म्मेयोगपरीक्षा के 


सकता। प्रकृत में वक्त्यांश केवल यही है कि, “ऐतरेयब्राह्मण” ऋग्वेद का ब्राह्मण दै। हमारे 
उक्त आख्यान का सम्बन्ध इसी प्राचीनतस त्राह्मणप्रत्थ फे साथ है। उस मे जब वंशानुगति 
का स्पष्ट उल्लेख है, तो फिर किस आधार पर इसे कल्पना कद्दा जा सकता है। | ४ 
जिस 'विज्लामित्राड्यान! पर वादी महोदय अभिमान कर रहे हैं, वह भी तत्वतः हसारे. 
ही सिद्धाल्त का समर्थक बन रहा है। विश्वामित्र ते वसिप्ठ के ब्रद्ययछ से परास्त द्ोकर 
यह प्रतिक्ष' की कि, 'में इसी जल्स में ध्ाह्मण बनुगए | अपने इस संकदप की सिद्धि के लिए 
विश्वामित्र ने वर्षा ऐसी घोर-घोरतम तपश्चर््या की, जिसके स्सरणसात्र से उन महानुभावों 
की हृद्गति अवरुद्ध दो सकती है, जो कि आज इच्छासात्र से प्राह्णण बनने के किए छाछायित 
दी रदे दें। विश्वामित्र फूत्कारमात्र से, संकल्प के अव्यवहितोत्तरकाल में हीं ब्रह्मर्पि नहीं 
बन गए थे । यदि बादी के मतानुसार यह ध्यवस्था वंशानुगता न द्वोती; केवल कम्मप्रधान 
ही होती, तो विश्वामित्र कभी ऐसे तपो5नुष्ठान में प्रदत्त न द्वोते । अपितु ब्राद्मणोचित कर्म्मा- 
नुष्ठान के साथ ही वे ब्राह्मण मान लिए जाते। यदि वादी यह्‌ कद्दे कि, तप से ही ब्राद्मणो- 
चित योग्यता का आविर्भाव होता है, तो यह्‌ कथन और भी अधिक उपहासास्पद्‌ माना 
जायगा। विश्वामित्र को योग्यता इस सम्बन्ध में चरम सीमा पर पहुंची हुई थी, फलतः 
उन्हें इस के लिए विशेष तप की अपेक्षा नथी। योग्यता के रहने पर भी जन्मामिभ्रव 
की कृपा से वसिष्ठादि समाजनेताओं नें विश्वामित्र को तब तक श्राह्मण” उपाधि से अलड्कृत 
न किया, जब तक कि छोकोत्तर तप से उन्होंने चरुविपर्य्यय सम्बन्धी जन्माभिव को दृदाकर 
बीय्य का शोधन न कर लिया । इस प्रकार उत्कट तपोमूछ, उसपर भी फेवछ जन्माभिच 
सम्बन्धी, अपवाद रूप विश्वामित्र का वर्णविपर्य्यय भी प्राकृतिक-सामान्य नियम का वाधक 
नहों घन सकता | * 
पाठकों को यद्द विदित ही दै कि, विश्वामित्र ऋग्वेद के अनेक सुक्तों के दप्टा हैं। यह 
भी सिद्ध विपय दे कि, श्रूग्वेद हमारा प्रायीनतस, प्राचीनतम दही क्‍यों अनादि मौछिक 
साहित्य है। यदि तभी से हमारी यह वर्णव्यवस्था कुछक्रमानुगता थी, तो इस के अनादित्व 
में भो क्या सन्देद रद जादा है। अपवाद रूप से उपलब्ध होने वाले कुछ एक उदादरणों 
फे आधार पर ( जो कि अपवाद भी पूर्व कथनानुसार तत्त्वतः सामान्य नियम के ही उपोह्ृठक 
बन रहे हैं, एवं जब कि इस व्यवस्था को, तथा इसको वंशानुगति को, दोनों को योनिमूलक 
सिद्ध करने वाछा सम्पूर्ण जापंसाहिय विद्यमान है;) ऐसे विशाल आर्पसाहिद को बिना 
सोचे समझे कर्म्मे-पक्षपाती सान चैठता, एवं वर्णव्यवस्था, तथा इस की वंशानुगति पर 
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आश्ेप-पत्याक्षेप कर बैठना फोन सी शास्त्रनिष्ठा दे? यद उन्दीं शास्त्रमर्मश्षों से पूधना 
चादिप। “दम तो केवछ श्रूति को द्वी प्रमाण मानते दे” का उद्घोप करने वार्छों का 
सल्तोप पूर्वोक्त शुति-बचनों से हुआ द्वोगा। यदि नह्दी; वो आज उतर के सामने एक ऐसा 
श्रौत वचन उद्धृत ह्वोता दे, जो स्पष्ट रूप ते जल्‍्म-भाव का द्वी समर्थन कर रहा दे! दृष्टि 
डाडने का अनुसद कीजिए ! 


"तद्य इह रमणीयचरणा, अभ्याशों ह यत्ते रमणीयां योनि- 
मापध रत्‌-आह्गयोरनि था, क्षशिययो्ि वा, यैश्ययोर्नि 
वा, अथ य हृह कपूयचरणा, अभ्याशों दे ये कपूयो 
योनिमापथ रच्‌ू--श्रयारनिं वा, शुकरयोनिं वा, चाण्डाल- 
योनि वा” । 

--छान्दोग्य-उपनिपतू धारण 


«श्रुति का वाल्पर्य्य यदी है कि, इस जन्म के परित्याग के अनन्वर दूसरा जन्म हेने वाह 
करम्मेभोक्ता आराणी अपने शुभाशुभ सब्चित संस्कारों के अनुसार दी शुभाशुभ योगियों में जन्म 
हेताहै। जिन के आचरण ( सब्यित सस्कार) रमणीय (उत्तम ) द्वोते के निश्चवेन बे 
आऔपपातिक आत्मा कर्म्मतारतम्य से प्राक्षण, क्षत्रिय। वैश्य, तीनों में से किसी एक रमणीय' 
योनि में जन्म ठेते हैं। जिनके आचरण कपूय ( दूपित ) द्वोते कै, वे श्वान, शूकर अथवा 
चण्डाल, तीनों में से किसी योनि में जन्म ढेते दें” |. श्रुवि में प्राद्मणादि को स्पष्ट दी 'योनि' 
बतल्ाया है। जो मदानुभाव फेवल मनुप्य-पशु-पक्षी आदि को ही योनि ( जाति ) मातते 
है, और फिर भी वेदभक्ति को सुरक्षित रखना चाहते हैं, सम्भवतः उक्त छाल्वोग्पश्न॒ति से 
वे कुछ शिक्षा महण करेंगे। 

'कर्म्म करने से ही योनि बदल जाती दै? इस सिद्धाल्त के अनुयायी सम्भवतः हरिश्रद्धा- 
ख्याव' से अपरिचित हैं। सलप्रतिज्ञा की रक्षा के किए छुछ समय के लिए “चाण्डाल 
कम्मे! में नियुक्त राजर्पि दरिश्वन्द्र कभी चाण्डाल न माने गए, अपितु सदा दी उनकी क्षत्रिय 
योनि सुरक्षित रदी। इसी प्रकार आज भी यदि कोई ब्राह्मण समाज को अविवेकता से 
अथवा तो अपनी अयोग्यता से दास्प! आदि कस्मों का अनुगामी बन जाता कै। वर्ष भी 
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जाता चह ब्राह्मण ह्वी माना जायगा | एवं इतर बर्ण की अपेक्षा उसकी जाति-श्रे्ठता अक्षुण्ण 
ही रहेंगी। दम देखते हैं कि, मदान्ध धनिकों को अविवेकता से, साथ द्वी में अविया के- 
अनुप्रद्द से पाक-कर्म्म में रत रहते हुए भी ब्राह्ममण डन अविवेकियों हारा “महाराज” शब्द के 
अधिकारी बनते हुए कुल्फ्मानुगता व्यवस्था के समर्थक बन रहें. हे। 'गुरू-देवता मद्वाराज- 
पण्डित-! आदि शब्द आज भी इन जात्युपजीवी ब्राह्मणों का सत्कार ज्यक्त-कर रहे हें । 


7 विशेषगुणाधायक, अतएव क्ाचित्क, उपलब्ध होने वाढे जो कतिपय उदाहरण वादी की 
ओर से उपस्थित हुए हैं, पहिले तो अपवादमर्थ्यादाक्रान्ति से इस सम्बन्ध में उन्हें उदाहरण 
द्वी नहीं माना जा सकता। दूसरे वे सब उदाहरण वात्त्विक दृष्टि से अवलोकन करने पर 
योनिभाव के द्वी समर्थक वन रहे हैँ। और कुलक्रमानुगता इस ध्यवस्था की सब से बड़ी 
विशेषता तो यद्द है कि, अपवादात्मक ये परिगणित उदाहरण भी छुछ ही काल में स्व्तिगर्स में 
विलीन हो गए हैं। हजार-दो हजार वर्षो पहिले नहीं, अपितु त्रेतायुग में द्वं, जिस युग में 
कि वादी समाजशास्त्रियों हारा वर्णव्यवस्था की उत्पत्ति मानता है। अपचाद नियन्त्रण 
का मुख्य कारण यद्दी था कि, ऋृतयुग में अवश्य द्वी विशेष-शक्ति-सामथ्य रखने बारे पुरुष 
कभी करी प्रकृति के साथ इन्द्र करते हुए भी विजयलाभ कर सके हैं। उस युम में वर्णप्रजा 
विशेष बछ-बीय्ये-पराक्रमों से युक्त थी, अतएवं क्वाचित्क अपवाद बन जाने पर भी वह उस 
के लिए विशेष दोपावह न द्योता था, साथ ही में स्वधम्म-स्वमर््यादा का स्वयमेव भद्दत्व 
सममभने बाली ततकालीन प्रजा ऐसे अपवादों. को अपना आदर्श भी नहीं मानती थी। परन्तु 
आगे जाकर युगपरिवत्तेन से शक्ति दस हुआ। प्रजा में अनतभाव विशेपरूप से प्रबक 
बन गया । फलत:ः उन अपवादों पर भी समाजशास्त्रियों की ओर से दृढ़ वन्‍्यन छुगाया 
गया, साथ द्वी योनिधर्म्म के विरुद्ध आचरण करने वाले का पर्प्याप्त शासन किया गया। 
कृतयुगानस्तर त्रेतायुग में प्रजा की शक्ति शिधिक् द्वो गई थी, एकमात्र इसी देतु से भ्यवस्था 
का दृढ़ नियन्त्रण हुआ था, यद्द भी उसी चायुपुराण से स्पष्ट दे। देसिए ] 


संस्थिती आकृतायान्तु चातुर्षण्पंय सर्वशः । 
पुनः प्रजास्तु धम्मांस्च त्रद्मा तु ज्यद्घात प्रभु ॥ १ ॥ 
, पर्णधर्ममरजीवन्यो. व्यक्षष्यन्त परस्परस। 


घुनः प्रजास्तु तामोहाव्‌ तान्‌ धर्म्मान्तानपलापयन्‌ ॥ २ ॥ 
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क्षत्रियाणां चले दण्ड युद्धमाजीवमादिशत्‌ | 
याजबाध्यापनं चैव ढृतीयं॑ च परिग्दम्‌ ॥ ३ ॥ 
ब्राह्मणानां विशुस्तेपां कर्म्माण्येतान्यथा55दिशत्‌ । 
पाशुपात्यं॑ च वाणिज्यं कृपिं चैव विशां ददौ ॥ ४ ॥ 
शिल्याजीय भ्र्ति चैत्र शूद्रा्ां व्यदधात्‌ अ्ुः ॥ ४ ॥ 
+-वायुपुराण < अ० । १६८ से १७१ प०। 


मर्य्यादा ुरुपोत्तम भगवान्‌ राम फा अबतार प्रेतायुग में हुआ दै। यह सर्वविद्त है। 
इस युग में उक्त व्यवस्था कैसो दृटमूछा वन चुकी थी, इस में वाल्मीकिरामायण दी प्रमाण 
है। थोनिधर्स्म विरुद्ध तपोध्लुप्ठान करने वाले शुम्यूक' के पाप से असमय में दी पर्क 
प्राक्षणपुत फी सृत्यु हो जाती दै। आ्रह्मण फे--“आप के राज्य में अवश्य द्वी कोई पाप कर्मम 
हुआ है, अतएव असमय में हीं मेरे पुप का निधन हो गया दै” यद्द कइने पर अस्तर्य्यामी 


भगवान्‌ राम शम्बूक का पता छगा कर उस का वध कर डालते हैं, फल स्वरूप प्राह्मणकुमार 
जीवित हो जाता है। 


उसी युग के दूसरे उदाहरण भगवात्‌ परशुराम हैं। क्षत्रिय में जो उप्र वृत्तियाँ, जो क्षात्र- 
धर्म द्वोनें चाहिएं थे, वे सब परशुराम में विद्यमान थे। क्षत्रियदृत्युचित परश्ुधारण करता 
इन की स्वाभाषिक बृत्ति थी। समय समय पर इन्होंने रास्त्रचछ का बड़ी सफछता के साथ 
डपयोग भी किया था, जैसा कि भीष्म के साथ द्वोने वाछे युद्ध से, एवं नि.श्षत्रियभाव के इक 
से स्पष्ट दे। इन सब क्षानकम्सों के रहने पर भी रास ह्वारा परशुराम श्राक्षण! कद कर द्दी 
पूणे गए। “शस्जग्राही ब्राह्मणों जामदग्न्यस्तस्मिन्‌ दान्ते कास्तुतिस्तस्य राज!” ( उत्तराम- 
घरित ) भी यदी स्पष्ट कर रहा है| 

आज से छुगभग पाच सदस्त वर्ष पढ्िढे महाभारत सम्रास हुआ था। ध्ुर्विया में पार- 
ज्वत गुरू द्रोणाचाय, कृपाचार्य आदि ने मह्मभारत युद्ध मे क्षत्रियोचित सेनापत्य कर्म्म फिया। 
फिर भी इन के ब्राद्मणत्व में कोई आपत्ति न धमकी गई। महाभारत के जिन कतिपय 
सवादों को लेकर बादी ने कर्म्मे का प्राधान्य सूचित करना चाहा था, उसी मद्दाभारत के 
'भीष्म-युधिष्ठिस्संवाद' पर दृष्टि डालिए, समाधान दो जायगा | 


बट 
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युविष्ठिः---नान्यस्व॒दन्यो लोकेपु ग्रष्टन्यो5स्ति नराधिए ! 
क्षत्रियों यदि वा वैध्यः शूद्रों वा राजसत्तम !॥ १॥ 
ब्राह्मप्य॑ प्राप्छुयाधन तने. ज्याख्यातुमहसि । 
तप्सा या सुमहता था कर्म्मणा वा थ्रुतेव वा॥ २॥ 
ताक्मण्यथ चेदिच्छेत्तन्मे ब्रूहिः पितामह [॥ ३॥ 


भष्म/--तआाक्षप्पं तात ) दुष्प्राप्य वर्ण: क्षत्रादिमिस्त्रिसिः । 
पर॑ हि. स्भूतानां  स्थानमेतथ बिष्टि: !॥ १॥ 
बह्दीस्तु संसरन्‌ योनीर्जायमानः पुन! पुनाः। 
पर्य्यति ताव । कर्मिंश्चिद्‌ ब्राह्मणों नाम जागते ॥ २॥ 
छीजिए, अनेफ जन्मों फे अनन्तर, फिर भी किसी सौभाग्यशाली को ही प्राक्षणयोनि की 
प्राप्ति। यदि फेवछ कर्म दी बर्ण का जनक द्वोता, तो भीष्म के उत्तर का क्या महत्व। 
इसी सम्बन्ध में भीष्स ने युधिष्ठिर फे सामने 'म्रतद्भोपाख्यान' रकखा दै। मतद्ठ जाति से 
शूद्र था, परन्तु उस मे ब्राह्मणोचित सदढतत्त विद्यमान था। इसने प्राह्मण चनने फी इच्छा ले 


घोर तपरचर्य्या द्वारा इल्द्र को प्रसन्न किया । जब इन्द्र सामने उपस्थित हुए तो इसने अपनी 
कामना प्रकट करते हुए कहा कि/-- 


इंदे॑ वर्षसहस्स थे प्रक्चारी समाहित! ! 
अलिप्योकपेल बऋक्षप्प॑ नपलुयां काद५॥ १॥ 
अहिंसा-दभमास्थाय कर्थ नाहमि विप्रताम्‌ * 

$ >-म० आदि० २९ अ०। 


इन्द्र ने फ्या उत्तर दिया ? यह भी सुन छोजिए। 
श्ेकतां सर्वभूतेप त्तपोर््थ नाविष्ते । 
तदग॒य॑ आयोनस्वम्रचिराद्‌ विनशिष्यसि ॥| 
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“तेरा प्रयास ब्यर्थ दे। यदि इस सम्बन्ध में तू और प्रयास करेगा, तो अपना स्वरुप भी 
खो चैठेगा” उत्तर सुन कर सत्तज्ञ॒ अपना सद्वुल्प छोड़ देता दै। यह तो हुआ पौराणिकदच! 
अच धर्ममंसूत्रकारों की सम्मति का विचार कीजिए। इस सम्बन्ध में तो छुछ भी वक्त्य 
नहीं है। परितोप के लिए दो चार उदाहरण उद्धृत करदेना ही पर्व्याप्त दोगा-: 


१--सर्ववर्णुपु. तुस्यास पत्रीष्वक्षतयोनिषु । 
आलुलोम्येन सम्भूता जात्या छ्षेयास्त एवं ते ॥ १ ॥ 
२--उत्पचिरेव विग्रस्थ मूच्िर्थम्मंस शाश्वती । 
स हि धर्मार्थ्रुसन्नों श्रह्मभूयायथ कसपते॥ २॥ 
३--बआक्षणी जायमानों हि एथिव्यामधि जायते । 
ईंखर;। सर्वभूतानां. धर्मकोशस्स गुप्तये ॥ रे ॥ 
ना 
४--बआाक्षण्पां ब्राह्रणेनेय उत्तन्नो घाह्मण स्टतः | 
+द्वारीवाः 
४--अन्मना ब्राक्षणो ज्षेयः संस्कारेद्टिज उच्यते । 
चिद्यया याति विम्रत्वं श्रोत्रियस्त्रिभिरेव च ॥ 


इसी प्रकार भगवान्‌ मल प्राद्मणों में विद्वान ब्राक्षण को श्रेष्ठ श्रद्यण कहते हुए अविद्ठान्‌ को 
भी प्राक्षण द्वी कह रहे हं--( देखिए, मनुः १६७ )। इसो तरह यदि एक अवबरघण उत्कपे कौ 
इच्छा करता है, श्राह्मण बनना चाद्वता है, तो इस सस्यन्ध में भी मन्लु नियल्त्रण आवश्यक 
सममत्ते हैं--( देखिए, मशुः १०६७ )। पराशर ने तो स्पष्ट ही इस नियन्त्रण की प्राइतता' 
सिद्ध कर दी दे, जो फि पराशरस्म्ृति विधवावेदन के पक्षपातियों की दृष्टि में प्रमाणमूद्वेल्स 
बन रदी है-- 


'दुःशीलोउपि द्विज; पूज्यों न श्द्रो बिजितेन्द्रियः । 
के परित्यज्य दुष्टां मां दुद्देच्छीलबर्ती खरीग॥ 


ऊझापराशरः 
घु०ण० 


कर्म्मेयोगपरीक्षा 


स्पृतिशासत्रशिरोमणिभूत स्वयं मानवधस्मशास्त्र की यही सम्मति दै-- 


१--अविद्वांश्चेव विद्ांदयद ब्राह्मणों देवतं महत्‌। 

प्रणीतश्चाप्रणीवश्च॒ यथामिर्देवत॑ महत्‌ ॥ 

२--अशानेष्यपि तेजस्वी पायकों नै दुष्यति। 

हयमानइच  यज्ञेप भूय एवामिवर्द्धते॥ 

३--एवं यद्यप्यनिष्टेपु वत्तेन्ते सर्वेकर्म्मेसु | 

स्वथा ब्रह्मणा; पूज्याः परम॑ देवतं हि तत्‌ ॥ 
--मजुः ३३१७-१८०१६ 


उक्त मोमांसा से पाठकों को विदित हुआ होगा कि; जिस प्रकार वर्णब्यवस्था शाश्वत 
है, योनिमूछा दै। तथैव उस का छुछक्रमानुगतत्व भी प्रक्ृतिसिद्ध, अतएवं जन्मसिद्ध दी दे। 
कर्म्मे का बिरोध तो कौन कर सकता है। अवश्य द्वी कर््मेयोग्यवा वर्णस्वरूप के विकास 
का कारण वनती दै। इसीलिए तो--योनि-विंद्या-कम्मे चेति त्रयं त्राह्मण्यकारणम्‌' 
इत्यादि रूप से योनि ( जल्‍्म ), विद्या ( वेद्तत्त्पपरिज्ञान ), कर्म तीनों को प्राद्मणवर्ण की 
मूलप्रतिष्ठा बचछाना अन्वर्थ बनता दै। कम्मेशूल्य त्राक्मण जात्या प्राद्मण रद्ता हुआ भी 
निन्दूनीय माना गया दै। स्वयं शास्त्र ने ऐसे त्राक्षण को 'भ्राद्मणप्र॒व” कहते हुए उसकी 
भत्सेना को दै। इसी लिए भगवान्‌ व्यास ने कर्म्म-संस्कार-विद्याशून्य द्विज़ों को शूद्र-स्त्रीकोडि 
में स्फते छुए दविजवन्‍्धु माना दे; एवं शूद-स्त्रीदत्‌ वेदाधिकार से इल्हें वच्चित रपखा है-- 
'स्त्रीशृद्रद्िलवन्धुनां त्रयी ने श्रुतिगोचरा' । 

एक नहीं, दो नहीं, सेकडों वचन स्वयं स्एतिशास्त्र मे ऐसे उपलब्ध द्वोते हूँ, जो 
स्पष्ट शब्दों मे कर्म्म को अवश्यकर्चन्यता का विधान कर रहे हँ। साथ ह्वी कर्म्म- 
शूल्य द्विज्ञाति को शूद्रसम॒ बतला रहे दैं। ओर वास्तव में ऐसा कथन दै भी यथाये। 
जिसमे वर्णातुसार कर्म्मे नहीं किया, उस का क्या मरद्ृत्व। फेवल जात्यभिमान द्वी 
तो वर्ण का वर्णत्व पिकसित नहों कर देता। हमें तो इस सम्बन्ध में यद्द भी 
कहने में कोई संकोच नहीं द्ोता कि, जो द्विज्ञाति वर्णानुसार कर्म्म नहीं करता; 
उसका जाद्यमभिमान भी एकास्ततः व्यर्थ दै। न ऐसे महापुरुषों ते समाज का ही कोई 
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कल्याण हो सकता, न ये स्वयं अपना दी दुछ द्वित साधन कर सकते | यही नहीं, अपित ये 
समाज के लिए फेवक भार दी बने रहते हैं। 'बर्य आक्मणाः व्य ब्राक्षणा:' ( इस माह्नण हैं 
इम आ्रा्ण हैं) का चौत्कार करने बाले इन जात्युपजीवी आ्रक्मणों के अजुमद से ही आज वण- 
व्यवस्थासूत्र शिधि्ध बनता जा रहा है। किद्गावरण से आइत एक वज ( दौरा ) स्वस्वरूप 
पै वच्च रहता हुआ भो जैसे निरथक दै, एवमेव वीस्येत्वेन जात्या ब्राह्मण रहवा हुआ भी 
फर्मम-विद्या शूल्य आ्रद्मण एक निरथक आद्वाण दै। यह गान हेने में हमें कोई आपत्ति नहीं करनो 
चाहिए। विद्या-दप-कर्म्म दीं जाति के वल्ल हूं। बलशूल्य को आत्मवोध कभी नहीं हो 
सफता ! जो स्पृतिशासत्र योनिभाव का पूर्ण समर्थक है; वही कर्म्माचरण का कैसा पक्षपाती 
है, यद्द वादी के पूर्वोद्ठृत वचनों से वो स्पष्ट है दी, अब इस अपनी ओर से भी इस एक 
धचन इस सम्बन्ध में इस अभिप्राय से उद्धृत करना चाहते हैं कि, जिन ह्विजावियों फो जाति 
का अतिशय अभिमान है; जो त्राह्मण फेवर ब्राह्मण कुछ में जन्म ढेते मात्र से ही अपने आपको 
झतछत्य मान बैठे हैँ; जिन्होंने जातिभाव फो केवल उद्रपोषण का साधक बता ठिया के वे 
उन बचनों को आंखें खोछ कर देखें, ओर यह देखें कि, उन्हीं का शाक्ष कर्म॑-विद्यादि के 
अभाव में इन की कसी मर्त्सना कर रद्दा दे 


मे जाति,न कुल, राजत्‌ ! न स्वाध्याय!, थ्रुतंत वा । 
कफारणानि द्विजच्स्थ पत्तमेथ हि. कारणम्‌॥ १ ॥ 
कि छुल् घृत्तदीनस्थ करिष्यति दुरात्मनः । 
कुमयः कि न जायन्ते कछुसुमेपषु सुगन्धिष ॥ २ ॥ 
जातिकर्म्मादिमियंस्तु संस्कारे! संस्कतः छुचिः | 
वैदाध्ययतसम्पन्न।.. पट्पु... कम्मस्वस्थितः ॥ है ॥ 
सत्यवाक्‌ विधसाशी तू शीलबांइच गुरुप्रियः | 
सत्यवती सत्यपरः स॒ वे बराक्षणः उच्यते॥ ४ ॥ 
विधा-तपश्च-योनिश्च एतद-व्राक्षणलक्षणम्‌ । 
विद्यान्तपोभ्पां यो हीनो जातिब्राक्षण एवं सः ॥ १ ॥ 
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स॒त्यं, दाने, क्षमा, शील, माजुणंस्थ, दया, घुणा। 
इब्यन्ते यत्र लोके5स्मिन्‌ ते देवा ब्राक्मणं विदु।॥ ६॥ 
ब्क्नचर्य्य ,# दया, श्लान्ति, ध्यान, सत्य, मकल्कता। 
अद्दिंसा,-स्तेय, साुय्यें, दमइचेति 'यमा? स्व॒ताः ॥ ७ ॥ 
स्नान-सौनो-पवासे-ज्या- स्वाध्यायो-पस्थनिग्रदः । 
“नियमा'- गुरुबुअ पा- शौचा- ओषधा- प्रमादता ॥ ८ ॥ 
साझंस्तु चतुरों वेदान्‌ योज्धीते थे छविजपम ! 
पड़भ्यो निवत्तः कम्मस्यस्तं पात्रसपयों पिहु।॥ £ ॥ 


# १--निपिद्ध परस्वोगमन न करते हुए केवक स्वदारगमन ( ऋतुकालादि में यथाशास्त्र ) ही प्रद्माचय्ये 
है। २--पश्राणिमात्र को विपत्ति से मुक्त करने को इच्छा रखना द्वी दया! है। ३- छुख-दुःख, हे 
विपाद, आदि संसारिक इन्दं को शान्ति पूवेक सइने को शक्ति रखता ही 'शाल्ति' है। ४--सल्वाभिमत 
दृष्देवता का स्मरण करते रहना ही “ध्यान! दे। ४-लोककत्याग के लिए यथाये बोलना दी सत्य? है । 
६-“दम्मरत्ति का परितयाग रखना दी “अकल्कता” है । ७-जिस द्विसा का शास्त्र विधान नदों झरता, उस 
पे बचना द्वी अ्दिसा! है। <८--न छेने योग्य दूसरे के स्व पर दृष्टि न ढालता द्वो “अस्तेय! दै। 
९--समाज के शिष्टपुष्यों से जलुशह्दीत लोकसम्मत वेश-भूषा, शिष्ट सम्भाषण, सभ्य चेष्या, आदि का अलुगमन 
दी 'माधुरय्य! है। १०--द्वित-मित-प्रियमोजनादि से, द्वित-मित-प्रियभाषणादि छे इत्दियमदों को उचित 
न द्वोने देवा दो 'दूम' है। ११--यथासमय बाह्ममूदत्ते में नित्यस्तान से, प्रहण, आश्ौचादि से सम्बन्ध रखने 
वाले नैमित्तिफ लान छे कायशुद्धि रखना दी स्नान! दै। १२--किसी को पौड़ा पहुंचाने बाकी, निविद्ध, 
अश्लील, असम्य, शिष्टासम्मत वाणी का उच्चारण न करना दो 'मौन' है। १३--नित्य, नेमित्तिक देवतातु- 
यन्धो अनशन करना दो “उपवास! है । १४--देव-पिठू-ऋषि--आदि को उद्देश्य वता कर दब्बन्याय द्वारा यश्- 
भाद-तपणादि करना दी “इज्या? दै। १५--नियमित रूप से साज़ोपान्न वेदाष्ययन करना द्वी 'स्वाघष्याय! 
दहै। १६-ऊामशास्त्रविद्द, अयुर्वेदविक्द कुत्सितरतिझोडा का निरोध रखना दो “उपस्थनिप्रह' दे । 
१ए-युह को इच्छानुघार चलना दो 'गुरुश॒भूपा! है। १५--मल्मूत्र परित्याग, ल्नावादि से झमशुद्ि 
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भाष्यभूमिका 


जो महातुभाव वर्णव्यवस्था फे जन्मभाव पर आश्ेप करते हैं, घुरा करते हैँ। परस्खु 
उनसे भी अधिक घुरा वे कर रहे हैं, जो जाति-मानोपजीवी बनते हुए भी चर्णब्यवस्था का 
निरर्थक अभिमान रखते हैं। जात्यभिमान ने वर्णव्यवस्था की जो दु्दंशा की है, उसी का 
यह हुप्परिणाम है कि, आज इस स्वमान्य ईश्वरीय व्यवस्था पर लोगों को आश्ेप करने का 
अवसर मिल रहा है। दूसरों को दोपी ठद्वराते हुए हमें पहिले अपने दोषों का भी अन्वेपण 
कर लेता चाहिए। केवल चीत्कार से ही तो दस वर्णों का महत्व सुरक्षित नहीं रख सकते। 
सद्दयोगी कहा करते हैं, दान-धर्म्म उठ गया, धर्म्मे-कम्म छुप हो गया। ठीक है, परन्तु फयों १ 
उत्तर स्पष्ट दै। सारा दोप दूसरो पर डाल देना कट्ठां तक न्याय सह्नत है? यह उन्हीं 
सहयोगियों को विचार करना चाहिए। हम कुछ करतेच्य करें नहीं, समाज को दस से सिवाय 
हानि के छाभ् छुछ दो नहों, और फिर जात्यमिमान का उद्घोप करते फिरें। सर्वया 
निररथंक । 

अस्तु, 'कर्म्म की उपयोगिता सर्वमान्य है? यह स्वीकार करते हुए भी प्योति का प्राघान्य 
सुरक्षित है? यदद मान छेने मे उन परपक्षियों को भी कोई आपत्ति नहीं करनी चाहिए। देखिए 
न; दिन्न के हिमत्व विकास फे लिए ही श्रौत-स्मार्स सस्कारों का विधान हुआ है; जैसा कि 
आगे आनेवाले--'संस्फारविज्ञान” प्रकरण मे बिस्तार से वतछाया जाने बाला दै। संस्कार- 
विधान केवल द्विजातिवर्ग के छिए ही नियत दै। यदि जाति का कोई महत्व न होता, तो 
शूद्र॒र्ण को संस्कारों से क्यों वच्चित रफ्खा जाता | 

जाति का कोई महत्व न मानने चाछे उन शास्त्रनिछ्ठ वन्धुओं से हम पूछते हैँ कि। बिना 
जातिभाव! माने वे शास्त्रसिद्ध 'नामकरणसंस्कार' को कैसे . सुरक्षित रप सकेंगे! 
उत्पन्न शिशु का उत्पत्तिदिनन से दसवें दिन नामकरणसंस्कार करने का विधान दै। एव 
साथ ही में इस सम्यन्ध मे यह भादेश है कि -- 


करना, इन्द्रिसयमादि से अन्त करण शुद्ध रखना, विदयान्तर आदि से कारणात्मा को परवित बनाएं. रखता, इस 

प्रशार बाह्य-अध्यस्तर में को दूर करते रहना दो 'शीच' है। १९,---विना कारण किसों हो मार वेट्वा, 

गाछो दे देना, अभिशाप दे बेढश, ओर ओर निन्‍्य ऋर कर्म्म कर चैदना कोध दै, इस उत्तियों से बचता दो 

“अक्रोध! है। २०,---आस्पविद्वित कम्पी में प्रइत रदना, शास्म॒निषिद्ध कम्मी से बचना दी “अममादता है। 
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कम्मेयोगपरीक्षा 
मड़ल्यं नराक्मणस्य स्यात्‌, श्षत्रियस्थ बलान्धितम। 
वेइयस्य धनसंयुक्त शृदस्थ जुगुप्सितम्‌ ॥ 


उत्पल्न शिशु अभी किसी कम्मे की योग्यता नहीं रखता । फिर डस का वर्णाचित 
नामभेद किस आधार पर विहित हुआ ९ अवश्य ही आपको योनिभाष का आश्रय छेना 
पढ़ेगा। बिना इस के नामसंस्कार सम्भव नहीं। इन्हीं सब कारणों फे आधार पर हम ने 
वर्णव्यवस्था, एवं इस का छुछक्रमानुगत भाव, दोनों को प्रकुृतिसिद्ध ही माना है। 

इसी कुलमहिमा से भारतवर्ष इस अवनत दशा में भी अपने आदर्श में सर्वश्रेष्ठ चना 
हुआ दे। जो शिल्पकलाएं भारतवर्ष में उपलब्ध द्वोतीं हैं, वौसवीं सदी का सुपमुस्नत 
पश्चिमी जगत्‌ उस की नकछ भो नहों कए सकता। बात वास्तव में यथार्थ है। जिस की 
वंशपरुपरा में जो कर्म्म चछा आ रहा दै, जिस के मनः-प्राण-वाइसय आत्मा में, शुक्र.शोणित 
में सदा से वंशकर्म्मानचुगत बासनाएं अविच्छिल्न रूप से चलीं आ रहीं हैं, वह उस वासना- 
वासित कर्म्म में जितना नैपुण्य प्राप्त कर सकता है, वह निपुणता एक नवीन शिष्य में कभी 
नहीं आ सकती। भारतवर्ष का सर्वोत्कट्ट शिल्प, श्राह्मणवर्ग का छोकोत्तर ज्ञानवैभव, 
क्षत्रियों का अपूर्व पौरुष, वैश्यों की प्रभूत पश्ुसम्पत्ति, ये सब छुछ विकास इसी छुलपरम्परा 
की महिसा हैं। यदि चातु्वेर््य-ब्यवस्था व्यक्तिप्रधान ही रही होती, त्तो कभी भारतवर्ष 
अभ्युदय-निःश्रेयस फे इस सब्तोच शिखर का अधिकारी न बनने पाता | 

आज जो इस देश में अशान्ति हो रही है, इस का एक मात्र कारण वर्णसाहटय्य, एवं 
तन्मूछक कर्मेसाइुय्ये दी है। अपने कुलक्रमानुगत कस्मों का परित्याग कर आज सब 
बनना चादते हैं '। यदि एक व्यक्ति चर्सा कातने दौड़ता है, तो सब उसो के पीछे ल्द्ठ 
लेरुए दौड़ पड़ते हें, मानों, रा्ट्र की एकरूएए आएबश्युकताए यही, रह रई हो झदि कोई व्यक्ति 
चिकित्सक वनता दे; तो सथ उसी ओर मुक पड़ते दें। यदि किसी वैश्य को व्यापार में 
लाभ द्वो जाता है, तो त्द्मण, अन्नाक्षण सब उसी ओर मुक पढ़ते हें। कोई साहित्यिक 
पत्र निकारुता है, तो सब को यद्दी धुन सवार दो जाती है। किसी स्वर्णकार के बनाए 





९ रुबें यत्र मेतारः सर्वे पष्डितमानिनः । 
सर्वे स्वेस्वमिच्छन्ति तन नाशः अवत्तते ॥ 
हड ड्ग्ष्‌ 
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आभूषण यदि लोकप्रिय बन जाते हैं, वन्धुगण इसी ओर प्रणत बन जाते हँ। परिणाम य 
होता दे कि, किसी क्षेत्र में किसी को पूर्ण सफछता नहीं मिछ्ती । समाज अपने नेतिक के 
को खोला हुआ अर्थसक्लुट में पड़ जावा है! आज बीमारों से अधिक चिकित्सक हैं। पढ़ 
चाढों की संख्या से अधिक पन्नों को संख्या दे, पहिनने वालों से अधिक आभूषण बना 
वाले दं। मुचफिछों से अधिक वकील हैं। विद्यार्थियों से अधिक शिक्षक हैं, खरीदनेवाः 
से अधिक दुकानें हैं; चढ़नेवालों से अधिक सवारियों हूं। और सभी “अब मरे, आज म 
कल मरे, रोजगार मन्दा दै” मन्त्र का जप कर रहें हैं। 

यह निश्चित दे कि, जबतक जातिविभाग फे आधार पर कम्मंविभाग न होगा, तथर 
स्वयं परमेश्वर भी शान्ति स्थापित नहीं कर सकते। जो मलनुप्य, जो वर्ण, अधिकार रि 
फर्स्म का परित्याग कर दूसरी ओर जाता दे, वह कभी सुखी नहीं रद्द सकता, एवं ऐसे 
धघिछत न्यक्तियों का वहू समाज भी, समाज समष्टिरूप राष्ट्र भी कभी सरुद्ध नहीं धन सकर 
'स्वे स्वे-कम्मेण्यभिरतः संसिर्द्धि ऊभते नर: से बढ़कर शान्ति-स्थापन का और < 
अल्यमार्ग नहीं है। विज्ञान, दर्शन, साहित्य शिल्प, कछा, कृषि, पश्च, वस्त्र, आदिस 
राप्ट के लिए. आवश्यक हूँ। राप्ट्रको सभी चादिए। यह्‌ तभी सम्भव दै, जब किर 
का घर्गीकरण किया जाय, सब का कर्म नियमित रूप से प्रकृतिसिद्ध श्रेणी-विभाग के आधघ 
पर विभक्त किया जाय] क्योंकि सभी कर्म अन्‍्योअन्याश्रित हैँ। आवेश में आकर र 
का एकत; अनुगत बन जाना सर्वनाश का द्वी कारण दे | 

यह मद्दाहु:ख का विपय दै कि, आज हमनें अपनी अज्ञता के कारण ब्रद्-क्षत्र, दोः 
रक्षक बलों की उपेक्षा कर दी दे, अपना छिया दे, एकमात्र-बणिगूधम्मे, तथा शूद्रधर्म | २ 
पदिडे द्वी स्पष्ट किया जा चुका दे कि, ब्ह्य-क्षत्र वछ ही रक्षक बल हैं। अर्थ, तथा प्रवर्ग्यरू 
राष्ट्र का बाह्य कलेवर इन्हीं दोनों से सुरक्षित रद्द कर पनपता द्वै। यदि राष्ट्र इन रक्षकों व 
उपेक्षा कर देता दे; तो उस की विनष्टि निश्चित दै। यदि हमें वास्तव में राष्ट्राभ्युद्य जपेक्षि 
है, यदि सचमुच में हम देश का कल्याण चाहते हैं, तो हमे सर्वपधम ब्रद्य व का आश्रय लेर 
पढ़ेगा, त्रद्मययछ फे आधायपर क्षत्रवल की प्राणप्रतिष्ठा करनी पड़ेगी। क्षत्र को ब्रक्ष का ञतु 
गासी बनाना पड़ेगा। इस के छिए ब्राद्मणवंश को अग्रगामी बनाना पड़ेंगा। इस ब्ददेश 


कर्म्भ्रयोगपरोक्षा 


उक्त बरी मीमासा का निष्कर्ष यही हुआ कि. वर्णसृष्टि का मूठ जन्म द्दी 28 
जस्मभाव की रक्षा; विकास, प्रसार आदि के लिए ब्॒णोनुकूल कर्म्मलिछान भी अं 
स्वक है। इसप्रकार 'जसाप्रधानकर्म! दी वर्णेव्यवस्था का मूलस्तम्भ बनता दे। ई 


रहस्य को ब्यक्त करते हुए; जन्म-कर्म्म, दोनों को व्यवस्था की प्रतिष्ठा वतछाते हुए भगवान्‌ 
ने कह्दा है-- 


चातुरद्प मया सुष्टं शुण-क्मेपिभागशः ) 
तस्य कर्तारमपि मां विद्वयकर्तास्सन्ययम ॥ 
+>गी० ४१३ । 


शडोकस्थ गुण शब्द सत्व-रज-स्वमोगुणमयी प्रकृति का द्वी सूचक दें। प्रति द्व 
जाति ( योनि ) की प्रतिष्ठा है। इस प्रकार 'गुण” शब्द से जद्दा भगवात्‌ वर्ण-ष्यवस्था को 
जन्मपरक सिद्ध कर रहे हैं। वहा कर्म! शहद द्वारा वर्णस्‍्वरूपरक्षाथ कम्मे फी भी अवश्य- 


फर्चव्यता सूचित कर रहे हैं। वर्णव्यवस्था के इसी तत्व को लक्ष्य मे रफ़ फर पर्स्माचाय्यो 
मे कही है-- 


भकृतिविश्िष्टं चातुरण्य॑संस्कारविशेपाय' | 
“ऊ+प्तिः-8 । 


आपैसाहित्य पर जिन्हें अगुगाय भी निछा दै, वे अबश्य दी पूर्वप्रतिपादित 'बर्णव्यवस्था! 
सबत्प मे. के आधार पर भारतीय वर्षध्यवस्था की प्राप्ताणिकता; घप- 

 आहड 32 योमिदा, दवा अहुपमनीयता स्वीकार करंगे। परस्ु अभी भारत- 
व में दी एक समुदाय देसा रोप रद गया दै, जो प्रत्येक विपय में 

पश्चिमी विद्वानों की सम्मति को दी मुख्य स्थान देता दै। उस की दृष्टि में पूरी विद्वा्मों के 
बिचाए जद्दर केवल कत्पना प्रसूत हैं, बहुत पश्चिमी विद्वानों के सिद्धात्त विद्यन की फसौरी 
पर कसे हुए; अतण्व बिशेष प्रामाणिक हैं। अवश्य ही हमें इस चर्ग की पुष्टि के छिए भी कोई 


न कोई चपाय दृढ़ निकाडना पहेगा, जिस से कि इन पराहुवर्सियों का ध्याज् भी इस सहत्व- 
पूर्ण व्यवस्था की ओर जाकर्पित क्या जा सफे। 


पलक 


भाष्यभूमिका 


सुप्रसिद्ध दार्शनिक ( 0॥050989। ) 'सुकरात' ( 50078/68 ) फे प्रिय शिष्य; सर्वश्री 
'प्लेटी! ( ?]०%० ) के नाम से हमारा उक्त बर्ग सल्लोभात्ति परिचित होगा, साथ ही में ज्सके 
सुप्रसिद्ध 'रिपब्लिका ( ॥०७ए०॥० ०६ 7]86० ) प्रत्थ से भी वह अपरिचित न द्वोगा । प्छेटो 
ने इसी प्रन्थ म॑ वड़े विस्तार के साध 'वर्णब्यवस्था' की मीमास्ता की दै। और इस मीमासा 
के आधार पर घह इस निष्कर्प पर पहुचा है कि, समाज को सुब्यवस्थित बनाए रफनेक 
लिए मानवर्वा का चार भागों में श्रेणि-विभाजन अत्यावश्यक दे । इस में तो कोई सन्ददद 
नहीं कि, प्लेटो के ये विचार केवछ भूतवाद से सम्बन्ध रखते दें । भारतवर्ष में जिस आधार 
पर इस व्यवस्था का आधभिप्कार हुआ दे, उसके साथ प्लेटो की व्यवस्था की तुछूना नहीं की जा 
सकती। क्यो कि वहा ब्रह्म-क्षय विदू-शूद्र भावों का विकास असम्भव ६। यद्यपि यह ठीक 
है कि, प्लेटो ने भी भारतीयशास्र की तरद्द इन विभागों को प्रद्धति-सिद्ध द्वी बत्तछाया है। 
तथापि “यस्मिन्‌ देशे सगः कृप्ण:!० वाले पूर्वोक्त सिद्धान्त के अनुसार इस ऐन्द्री व्यवस्था 
का उन बारुण देशों में विकसित द्ोना सर्वथा प्रकृतिविरुद्ध दे। व्रह्ममूछक बेद्शास्त्र, तथा 
तन्मूछक चर्णाश्रम विभाग एकमाज भारतवर्ष की ही प्रातिस्विक सम्पत्ति दे! इस कथन से 
अभिप्राय हमारा यही है कि, समाज सघठन के नाते स्वीकृत प्लेटो का वर्ण विभाग डद्धृत 
करने माय से ही कोई कल्पना रसिक यह न सान बेंठे कि, भारत की तरद यदि बहा भी 
चार विभाग द्वो जायगे, तो व भी ठीक यहीं की तरह करम्म-फछाप के अनुगामी वन जाथगे। 
अथबा तो उन्हें भी वेद्स्वाध्याय, यद्ञादि कस्मों का अधिकार मिल जायगा; बहा के व्यक्ति 
भी ब्ाह्मणवत्‌ पूज्य चन ज्ाथगे। यद्यपि यह ठीक दे कि। श्रद्यक्षत्रादि वर्ण बीजरूपस न 
फेघल बहा के मनुष्यों में ही प्रतिष्ठित हें, अपितु पूर्वकपथनानुसार चारो वर्ण; चारो अवर्ण 
पदार्थमात्र मे बीजरूप से प्रतिष्ठित हैँ। और बहुत सम्भव है, इसी आधार पर प्लेंटो ने इस 
अपने काल्पनिक विभाग को प्ररृतिसिद्ध भी समान लिया द्ो। तथापि सबस बड़ा ऐल्द्र- 
बादुणदेश भेद ही बहां के लिए प्रतिवन्‍्धक वन रहा है, एवं बना रहेगा। द्वा चारो वीजों का 
बारुणभाव से बहा भी अवश्य दी विकास सम्भव है। जिसका कि एकसरात्र उपयोग वाह्म- 
सामाजिक सघठन पर विश्रान्त दे। प्रक्षत में प्लेटो के उदाहरण से हमे केबन्ड यद्दी सूचित 
करना दै कि, मानवसमाज का वर्गीकरण पश्चिमी विद्वानों को भी स्वीकृत है। वे भी रजो- 
बीर्य्य की शुद्धि को विशेष मद्द॒त्व दे रहे है। उन मे भी जातिविभाग आवश्यक रुप से 
स्वीकृत दै । हा, तो पहिछे सामान्य दृष्टि से उन देशों के वर्गीकरण की मीमासा कीजिए । 


झज्ण्ड 
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पश्चिमी देशों के मानव समाज को बान-क्िया-अर्थ-पवर्य! मेद से चार भागे में न क 
यों, हमें तो आज यह कहने में भी कोई संकोच नहीं कि, ू 

माना क्षा सता हैं। यही क्यों; हम तो आज़ यह दम 
झमें घू्तदाबश अपने अ्ेगि-विभागों को झोेक्ठा कर अपना स| ड्थ य अल है जी 
पश्चिम हों में जपने यई-नियल्णरुप व्यवस्था-विभाजन के आधार पर हु ते 
बरम सौमा थप कर छो दै। अस्छु, परद्त में उल्नति-्अवनति का उद्धापोइ _अनेक्षित ढ़ 
सप्ी हमे बह के उन चारों विभागों के करव्य-कर्मो का विचार करना दे, जो फि विभाग 
उन्हीं को परिभाषातुसार कमश; १--छुज्ीं (02४7 $ २--सोल्जर (9००४०) 
३--मर्चेन्ट (2धथा॥॥) ४--देवर(].50077 9 इस. नामों से व्यवद्त किए 
जा सकते हैं। 

धर्मममन्दियों के ( गिएडापरों के ) अधिष्ठाता, धस्मोपदेशक, धस्मंगुरू दी 'छजों! के 
जो कि पादरी'“धर्स्मपिता 'झादर! 'पोष! आदि नामों से भी व्यक्त हुए हैं। ईसायित 
स्वीकार करे समय इन्हीं पप्मंगुदझों से 'व्तिस्मा' छिया जाता है। पानी डालने की 
पक्र विशेष प्रक्रिया का ही नाम “बहिस्मा' है! इसारे यहां भी यहादि कर्मों में दीक्षित 
दोते घाले यजमान को पहिडे 'अप उपस्यशञ' दी करना पड़ता है। न केबछ यक्षकस्से में 
हीं, अपितु सभी पार्सिक छृत्यों में पाती दाएा है| संकलन का अभिनय होता है, जिसका फि 
अनुररणमात्र यत्र-त स्त्रीकृत दे। बक्तत्याश प्रद्धत में यही है. कि, उपदेश देना; घर्मप्रत्थ 
( पाइमरि ) का प्रचार करता, ईश्वरीयज्ञान की दीक्षा देना, ये सब 'छुज्ीसम्पदाय' के ही 
कार्य्य मारते गए दे । 

दूसरा पिभाग 'सोल्जर' दै। सिपाही को द्वी सोल्जर कद्दा जाता दै। शुर्ववल से 
समाज की रक्षा करना, पारस्परिक जशान्तियों का दूमन करना, इस का मुख्य कर्म्म है 


तीस व्यापारी ब्ग मर्चेच्ठ' नाम से प्रसिद्ध ै। चाणिन्ष्य 


'ब्यापारों दी इस का मुख्य कर्म है। 
सडदएेश छोगे का सप्तुदाय हो 


हिवर' वर्ग दे। शारीरिक श्रम से सम्राज की सेवा 
करना इस का मुज़्य काम है। इसी दृष्टि फे आधार पर दस कह सस्ते है कि, ज्ञानोपदेशक 
| चहां का प्राद्णवर्' है, रक्षक सोल्जर 'क्षत्रियवर्ग! है, वाणिब्याधिष्दाता न्चु 

धेश्यवग! है, एवं अमातुगामी हेवर शूहवर्ग' है। इस भंकार हपात्तर से बद्ां भी जा 
विभाग छप्टहप से आपछब्य हो रदारै! अब इसी सम्बन्ध में प्छेटो का बचा ; ४ है 
अर ज। टी के बिचार की 
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१--/( समाज के मुखिया द्वी 'गार्जियंस! कहछादेंगे )-उनका जीवन ऐसा ( निम्न लिखित ) 
होना चाहिए। जहा तक बन पड़े, ये मुखिया छोग अपनी कोई निजी स्थायी सम्पत्ति न 
बनाबें, अथवा ( राजनियमानुसार न वना सके )। इनके निवासस्थानों में किसी का 
प्रवेश निपिद्ध न हो-( क्योंकि ये सबके शिक्षक हैं, सबके साथ मित्रता रखनेवाले हैं, 
सबकी जिन्नासाओं का समाधान करना इनका आवश्यक कर्ेव्य है )। इनका (ज्ञानीय ) 
भाण्डार सबके लिए खुछा रहना चाहिए। ऐसे संयमी, तथा उत्साद्दी छोगों को ( वारियर- 
श्रेणि के छोगों को ), जो कि युद्ध करने में दक्ष हों, इन गार्जियन छोगों की आवश्यकताएं 
पूर्री करनी चाहिएं। जिस वस्तु की इन्हें आवश्यकता द्वो, बढ 'वस्त उन योद्धाओं की 


७५११ 
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९--/४( समाज फे मुखिया ही 'गार्जियंस! कहृलादेंगे )-उनका जीवन ऐसा (निम्न लिखित) * 
दोना चाहिए। जहां तक वन पड़े, ये मुखिया छोग अपनी कोई मिजी स्थायी सम्पत्ति न 
बनायें, अथवा (राजनियमालुसार न बना सकें)। इनके निचासस्थानों में किसी का 
प्रवेश निपिद्ध न दो-( क्योंकि ये सबके शिक्षक हैं, सबके साथ मित्रता रखनेवाले हैं, 
सबकी जिज्ञासाओं का ससाधान करना इसका आवश्यक कर्तव्य है)। इनका (ज्ञानीय ) 
भाण्डार सबके छिए खुला रहना चाहिए। ऐसे संयमी, त्तथा उत्साही छोगों को ( बारियर- 
श्रेणि के लोगों को ); जो कि युद्ध करने में दक्ष हों, इन गार्जियन छोगों की आवश्यकताएं 
पूरी करनी चाहिएं। जिस बस्तु की इन्हें आवश्यकता हो, बह "वस्तु उन्त योद्धाओं की 
ओर से इल्हें निश्वितरूप से मिला करे. क्योंकि ये गार्कियन ( निस्वार्धभाव से ) समाज की 
सेवा करते हँ--( अतण्व इनकी आवश्यकताओं की पूर्ति का भार समाज के सुसम्पन्नवर्ग पर 
दवीदै)। (समृद्ध समाज की ओर से ) उन गार्लियनों को जो कुछ मिले, बहु न अधिक 
दे नकम। वे गार्जियन एक ही भोजनालय में भोजन करें, एवं इस तरह रहें, जैसे केम्पों 
में रहा करतेद। ( अर्थात्‌ वे लोग अपने लिए ऐसे स्थायी प्रासाद न बना डाडें, जिन का 


मोद इन की ज्ञानशक्ति का विधातक चन जाय) अपितु इन्दें केस्पों की भां रे 
। श तु इन्द् केस्पों की भांति अस्था गत 
स्थान ( पर्णकुटियां ) हीं बनाने चाहिएं। 2802 


११ 


भाष्यभूमिका 


प्ढेटो का यद्द विशेष आम्रह दे कि, यद श्रेणि-विभाग प्रकृतिसिद्ध दी माना जाय। उस 
ने मनोविज्ञान (935०००४५४ ) फे आधार पर सत्व रजः-तमोमयी त्रिगुणात्मिका प्रकृति 
फे अनुसार समाज को १--गार्जियंस ( छप्ष्णतंघ78 )) २ सोल्जर्स ( 8०गं४४४); 
३--आर्टिजंस (3768008 ), इन तीन भागों मे विभक्त किया दै। निगद्दवान, द्वुप्टा, 
पथपद्‌र्शक का ही नाम गार्जियन दै। प्लेटो के मतानुसार इसे द्वाथ-पैरों से ( शरीर से ) 
विशेष काम नहीं ढेना पड़ता, अपितु ज्ञान-शक्ति दही इस का प्रधान साधनद्वे *। प्लेदो 
इन्हें समाज के 'मुखिया! मानता दै, प्रधान! मानता दे *। इस मुखिया वर्ग को अपना 
जीवन केसे न्यतीत करना चाहिए ९ इस प्रश्न का समाधान करता हुआ प्ढेटो कहता है-- 
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3 भगवान मु ने भो ज्ञानोपासक ब्राह्मण के लिए शारीरिक्रम निपिद्ध माना है । 


हा हि हा 
माद्धण अभि प्रधान है, अप्ति प्रजापति का मुखस्थानीय दै। तवध्थानीय ज्ञानोपदेशक वर्य भुख्य 
बनता हुआ ि 
डैभा अवस्य दो समाज का “मुखिया? माना जायगा । 


जुच० 


कर्म्मयोगपरीक्षा 
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९-५६ समाज के मुझ्िया ही 'गार्जियंत! कहछादेंगे )-उनका ज़ोवन ऐसा ( निम्न लिखित ) ' 
दोना चाहिए ) जदां तक चन पड़ें, ये मुखिया लोग अपनी कोई निजी स्थायी सम्पत्ति न 
घनावें, अथवा ( राजनियमानुसार न बना सकें )। इनके निवासस्थानों में किसी का 
प्रवेश निषिद्ध न द्वो--( क्योंकि ये सबके शिक्षक हें, सबके साथ मित्रता रखनेवाएठे हैं, 
सबकी जिज्ञासाओं का समाधान करना इनका आवश्यक कर्तव्य दे )। इनका (ज्ञानीय ) 
भणडार खबके लिए खुछा रहना चाहिए। ऐसे संयमी, तथा उत्साद्दी छोर्गों को ( वारियर- 
श्रेणि के छोगों को ) जो कि युद्ध करने में दक्ष हों, इन गार्जियन छोगों की आवश्यकताएं 
पूरी करनी चादिएं। जिस वस्तु की इन्हें आवश्यकता हो, बह ' वस्तु उन योद्धाओं की 
ओर से इन्हें निश्चितहूप से मिछा करे क्योकि ये गरार्यियन ( निस्‍्वार्थभाव से ) समाज की 
सेवा करते हैं--( अतएब इनको आवश्यकताओं की पूच्ति का भार समाज के सुसस्पन्नवर्ग दर 
दी है)। (सब्द्ध समाज की ओर से ) उन गार्जियनों को जो बुछ मिछे, वह न जीव 
दो, न कम। वे गार्जियन एक ही सोजनालय में भोजन करें, एवं इस चर रहें, जैसे केस्पों 
में रद्द कस्तेदे। ( जर्थात्‌ वेछोग अपने लिए ऐसे स्थायी प्रासाद न बना बाढें जिन 
भोह इन की ज्ञानशक्ति का विधातक वन जाय, अपितु इन्हें केस्पों की भांति अस्था पे निया: या 
स्थान ( पर्णकुटियी ) हों बचाने चाहिएं | ह॒ >्कज 


पी 


भाष्यभूमिका 


गार्जियन वर्ग को मालूम दोना चाहिए कि, उन के हृदयों में परमात्मा ने दैवीसम्पत्ति 
प्रतिष्ठित कर रफ्खी दे; अतएवं उन्हें. सोने चाँदी की कोई आवश्यकता नहीं दे! पार्थिव- 
सम्पत्ति उन के आध्यात्मिक (दैवी ) धन को अपवित्र (निर्व) बनाएगी, फ्योंकि इस 
सिक्के ने हीं संसार में असंख्य उपद्रव खड़े किए हैँ। (चूकि सांसारिक भौतिक सम्पत्ति 
का परिमह दैवी आध्यात्मिक ज्ञानसम्पत्ति का विरोधी है, इस के स्वाभाविक विकास को 
रोकने वाला है, अतएव ) उन के लिए सोने चाँदी को छूना पापदै। जिस मकान में ये 
धातु द्वों, ( उन सम्पत्तिशालियों के उच्च प्रासादों में ) जाना ( स्थायीरूप से रहना ) पाप है। 
इन घाहुओं के आमूषण पद्चिनना, और इन घाठुओं के वरतनों में पानी पीना पाप दै। यदि 
वे इन नियमों का ( यथावत्‌ ) पालन करते रहेंगे, तो वे अपनी, तथा अपने समाज की रक्षा 
कर सकगे। 

( ठीक इस फे विपरीत ) जब थे सम्पति का संप्रद कर छेंगे, जब उन के पास जमीन, घर, 
रुपय्या पेसा दो जायगा, तो ( वे इन सांसारिक सम्पत्तियों फे मोद में फँस फर ) रक्षक होमे 
फे स्थान में एक जमीन-घर-दौछत बाछे व्यापारी बन जायँगरे, और परिणामस्वरूप अपने 
समाज फे सहायक द्वोने की जगह उसे दवाने वाले स्वामी चन जायँगे। उन का जीवन घृणा 
करने, तथा किए जाने में, पड़यल्त्र करने, तथा पड़यन्त्रों का शिकार बनने में बीत जायगा। 
फछतः समाज नष्ट हो जायगा । इस लिए गार्जियन की स्वरूप रक्षा के लिए इसी प्रकार 
फे राजनियम बनना क्या आवश्यक नहीं दे १ ( जिन नियमों के नियन्त्रण से यद्द विपरीत मार्ग 
का अनुगामी न वन सके ) [” 

धर्म्मांचाय्ये मजु ने श्क्नवीर्स्यप्रधान प्राह्मणबर्ण के लिए जिन जिन नियमोपनियमों का 
विधान किया दे, तत्वदर्शी प्लेटो ने भी प्राद्मणवर्गस्थानीय, ज्ञानोपदेशक गार्जियनवर्गे के लिए 
उन्दीं नियमों से सिख्ते-जुछते नियमोपनियर्मों का नियन्‍्त्रण आवश्यक्र समझा दै। पवं इसी 
आधार पर हम कह सकते हैं कि, समाज-सुब्यवस्था के छिए प्लेटो की दृष्टि में समाज का 

वर्गोकण्ण दी अन्यतम साधन दै। 
गार्जियन, वारियर आदि श्रेणि विभाग केवल मलुप्य की दी कल्पना है? जथवा इस 
विभाग में प्रद्धति का भी इछ द्वाथ दै १ यह प्रश्व भी प्लेटो के सासने उपस्थित दोतादे। 
वच्तपरिशीठन के अनन्तर इस प्रश्न के सम्बन्ध में भो वह इसी निष्कर्प पर पहुंचता दे कि-- 
2 फेवछ सामाजिक कल्पना ही नहीं है, अपितु इस कल्पना के घुछ में प्रकृति का पूर्ण 
विद्यमान है। प्लेटो का अभिप्राय यही है कि, समाज में ज्ञान क्रिया-अर्थरूपा जो 
घर 


करम्मयोगपरीक्षा 


शक्तियाँ उपलब्ध होतीं हैं, वे अवश्य ही उन व्यक्तियों के प्रातिस्दिक गुण हैं। व्यक्तियों की 
समष्टि का ही तो नाम समाज है। यदि व्यक्तियों में ये शक्तियाँ प्रकृतिदृत्त न होदीं, ततो 
समाज में इन का विकास स्वेधा असम्भव रहता। यही वात यह सिद्ध करने के लिए 
पर्य्याप्त प्रमाण दे कि, सामाजिक वर्गॉकरण प्रकृतिसेद ( स्वभावभेद, योनिभेद, जल्मभेद ) 
पर द्वी अवरम्बित है। अपने इसी अभिप्राय को व्यक्त करते हुए प्लेटो कहते हँ-- 
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र२- क्या आत्मा को तीन प्रकार की प्रकृतियाँ दोतों हूँ? क्‍यों नहीं। ( अवश्य 
दोतों हैं )। यदि समाज के तीन प्रकार के विभाग हैं, तो ये अवश्य द्वी प्रकृति के ही विभाग 
होंगे। फ्थोंकि समाज में तीनों गुण व्यक्तियों के गुणों से ही आते हैं" । 


गार्जियन 'सीनेटर' के सोल्जर 'बारियर! है, एवं मर्चेन्ट “आर्टिजन'! दै। “समाज 
के इन सभी विभागों को अपने अपने अधिकारसिद्ध नियत कम्मों में हीं प्रवृत्त रहना चाहिए। 
यदि इन में कभी परस्पर संकरमाव की प्रवृत्ति देखी ज्ञाय, तो उन का राजदण्डद्वारा 
नियन्त्रण करना आवश्यक है” यह सिद्धान्त स्थापित करते हुए प्लेंटोी प्रकृति भाव के साथ 
साथ इस चर्गीकरण के बंशानुगामी बनने की भो कामना प्रकट कर रदे हें। देखिए | 
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“जब ऐसा व्यक्ति; जो प्रसति के अचुसार आट्टिजन ( वैश्य ) प्रवृत्ति का है, अभिमान 
में आकर बारियर ( क्षत्रिय ) श्रेणि मे प्रविष्ट होना चाहता है, जब चारियर अपनी ऊँची 
श्रेणि के योग्य न रहता हुआ सीनेटर ( ध्राक्षण ) श्रेणि मे आना चाद्वता दें, इस प्रकार जब 
एक द्वी व्यक्ति सब कास करना चाहता है, तव समाज मे उुवब्यंबस्था फैल जाती दै। किसी 
भी राज्य में सुशासन द्वोने के लिए यह बहुत ही आवश्यक है कि, भिन्‍न मिलन व्यक्तियों 
को अपने अपने नियत कर्स्म मे ही प्रशत रक्‍्खा जाय, और अव्यवस्था न होने दी जाय”! 

बीजरूप से सर्वत्र, सभी जड़-चेतन पदार्थों मे प्रतिष्ठित वर्णविभाग की प्ररक्षिसिद्धवा में 
फिसी तरह का रन्देह नहीं किया जा सकता। 'सैय्यद्‌; पठान) शेख) मुगछ! रूप से 
भुस्लिम जगत्‌ मे भी सामाजिक वर्णविभाग' उपछब्ध हो दी रहा है। ऐसी दशा में वर्ण- 
व्यवस्था को फेचछ काल्पनिक वस्तु मान बैठना कदापि स्यायसह्वत नहीं कहा जा सकता। 
सम्पूर्णघिश्व मे चीजरूप से व्याप्त वर्णस्रप्टि ने फेवल भारतवर्ष में हों व्यवस्थितरूप फ्यों 
प्राप्त किया ? भारतीय वर्णव्यवस्था वंशानुगत फ्यों मानी गई। ९ इत्यादि प्रश्नों का 
यथावत्‌ समाधान फरने के अनन्तर इस सम्बन्ध में केवछ यही निवेदन करना शेप रह 
जाता है कि; यदि हमे अपने भारतराप्ट्र का फल्याण अभोप्सिव दै। यदि वास्तव में हम सुख- 
शान्ति चाहते है, तो हमे अपनी शक्तियों का उपयोग एकमात्र इसी व्यवस्था की रक्षा में 
करना चाहिए। एवं मौलिकरदस्य परिज्षाल के द्वारा अपनी आान्त कल्पनाओं का परित्याग 
कर एप धम्मे! सनातन: को दी मूल सन्‍न बनाना चाहिए। 


झति---वर्णव्यवस्था(विज्ञानम्‌ 
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